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آن با فرهنگ    یو همخوان  یتمدن اسلام  نییبه تب  ختگانیو فره   شمندانی آن است که با ارائه مقالات اند  یفصلنامه قرآن، فرهنگ و تمدن در پ 

 .بپردازد  شود، یم رابیس نیکه از سرچشمه قرآن و کلام معصوم ینید یغن
را دارا   ری ز  یهااز شاخص  یک یمکتوب  خود که حداقل    ی  هادارند، با ارسال پژوهش  ییا  دغدغه  نیکه چن   یپژوهشگران  می وافر دار  دیام

 :رسانند یاری فصلنامه را  نیباشد ا
 :قرآن و تمدن  -1

 قرآن یتمدن یمولفه ها( الف
 م ی آن با استناد به قرآن کر یشاخه ها  ری و ز ی( مباحث تمدن اسلامب
 ی قرآن نی ( تمدن نوج
 ها تمدن گریبا د یتمدن قرآن سهی( مقاد
 ها از نگاه قرآن ( تمدنه
 ی( مستشرقان و تمدن قرآنو
 قرآن در ابعاد مختلف یخی تار لی( تحلز

 یقرآن پژوه یخی تار ری( سح
 یتمدن کرد یقصص و موضوعات قرآن با رو لی( تحلط
 یقرآن کرد ی با رو نیو معصوم  اءیانب ره ی( سی
 

 :قرآن و فرهنگ  -2
 ها از منظر قرآن( فرهنگالف

 قرآن یفرهنگ راتیثأ( تب
 ها فرهنگ گریبا د یفرهنگ قرآن سهی(مقاج
 ی ( قرآن و فرهنگ اجتماعد
 ی ( مستشرقان و فرهنگ قرآنه
 ی فرهنگ ساز قرآن در ابعاد فرد  ی هاشاخص ( و
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Abstract: According to the fourth verse of Surah Al-A’raf, 
divine punishment (Ba’s) descends after the destruction of a 
settlement (Qaryah). For this reason, interpreters have sought 
to explain the cause-and-effect relationship between these two 
concepts, presenting various and numerous viewpoints. The 
present research, employing the method of Quranic exegesis 
with the Quran and integrating it with the narrations of Ahl al-
Bayt (AS), while redefining the concept of Qaryah in the Holy 
Quran, has investigated the relationship between the 
destruction of Qaryah and divine Ba’s. The research findings 
indicate that the concept of Qaryah in the Holy Quran refers to 
a structured system with a specific ideology and the claim of 
ensuring human happiness. Since the concept of destruction 
(Halakah) refers to the decay of fundamental and constitutive 
characteristics of a thing, the destruction of Qaryah means the 
annihilation of the claim of that structured system to provide 
true human happiness. On the other hand, by relying on the 
narrations of Ahl al-Bayt (AS), the intended meaning of divine 
Ba’s is the uprising of Imam Mahdi (AJ), which will necessarily 
occur after the complete discrediting of all political and 
cultural groups and schools of thought. Based on these 
findings, the fourth verse of Surah Al-A’raf indicates the 
occurrence of the Era of Advent following the discrediting of 
the front of falsehood in its claim to provide human happiness. 
Therefore, the precedence of the destruction of Qaryah over 
the descent of divine Ba’s is a necessary and inevitable matter. 
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 1چکیده 

 ۀرابط  نییتب  درصدد   مفسران  جهت،   نیهم  به  .شودی م  نازل  ةیقر  هلاکت  از  پس  یاله  بأس   ، اعراف   سورۀ   چهارم   آیۀ  براساس
 ریتفس  روش  از  ی ر یگبهره   با  حاضر  پژوهش  اند.کرده  انیب  یمتعدد   و   مختلف  یهادگاهید  و  برآمده  مفهوم   دو  نیا  نیب  یمعلولیعل  

 و   ةیقر  هلاکت  نیب  رابطه  یواکاو  به  م، یکر  قرآن  در  ةیقر  مفهوم   فیبازتعر  ضمن  ،   بیتاهل  اتیروا   با  آن   ق یتلف  و  قرآن  هب  قرآن
  با   ساختارمند  ینظام  به  ناظر   م، یکر  قرآن  در  ةیقر  مفهوم   که   است   آن  از  یحاک   پژوهش  یها افتهی  است.  پرداخته   یاله  بأس

 ءیش  م مقو    و  نیادیبن  یها یژگیو  زوال  از  عبارت   هلاکت،   مفهوم  ازآنجاکه  و  است  بشر  سعادت  نیتأم  ۀیداع  و  خاص  یدئولوژیا
  استناد   با  گر، ید  یسو  از  است.   بشر  یواقع  سعادت  نیتأم  بر  یمبن  ساختارمند  نظام  آن  ادعای   ینابود  یمعنا  به   ةیقر  هلاکت   است،

  و   هاگروه  همۀ  کامل  یاعتباری ب  از  پس  ا  ضرورت   که  است    تحج  حضرت   ام یق  ، یاله  بأس   از  مراد  ،   بیتاهل  اتیروا   به
  از  پس  ظهور  عصر  وقوع  بر  اعراف  سورۀ   چهارم   آیۀ  ها، افتهی  نیا  اساس  بر  .افتی  خواهد  تحقق  یفرهنگ  و  یاسی س  یهانحله

م   ،یرونیازا   .کند یم  دلالت  بشر  سعادت  نیتأم  ادعای  در  باطل   ۀجبه  یاعتباریب   یمر ا  ی اله  بأس   نزول  بر   ةیقر  هلاکت  تقد 
 است.  ریناپذاجتناب و یضرور

 . عصر ظهور ،یهلاکت، بأس اله  ة، ی، قرسورۀ اعراف آیۀ چهارم : واژگان کلیدی
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هفتمسال   
اولشماره   

بیست و سومپیاپی   

1405بهار   

 مقدمه .1
 ات، یاا آ یتأماال در ساااختار زبااان ازمندیاست که درک آن ن  هیو چندلا  قیمعارف عم  یحاو  ، یاله  یوح  نیترو جامع  نیآخر  م، یقرآن کر
بااا طاار   سورۀ اعااراف آیۀ چهارم دارند.  یژرف   یمعان  ، ی ظاهر  جازیبا وجود ا  ات، ی آ  یمعتبر است. برخ   ریاز تفاس  ی ریگو بهره   ییروابط معنا

 دیاا منطقااا  علاات )عااذاب( با را ی ز ؛ها مطر  کرده استآن یعل   ۀدربارۀ رابط ییهاپرسش ، یهلاکت و بأس اله  ی ب ظاهریو ترت   ةیمفهوم قر
 نیاا ارائه نشااده اساات. ا یبر بأس اله ةیاز تقدم هلاکت قر یجامع نییهنوز تب ، ی ریتفس  یها( باشد. با وجود تلاش یمقدم بر معلول )نابود

 .رابطه بپردازد  نیا  لینو، به تحل  یکرد یو با رو  کند پرشکاف را  نیپژوهش تلاش دارد تا ا
اطاالا   ییایاا واحااد جاراف کیاا صرفا  بااه   ای و آ  ستیچ  هی آ  نیدر ا  ة«ی»قر  قیدق  مفهوم اینکه    از  است  پژوهش عبارت   نیا  یاصل  سؤالات

 نیاا در ا «ی»بأس اله ی، معنا  بیتاهل اتیتوجه به روا  با نمود؟ نییرا تب «یبر »بأس اله ة«یتقدم هلاکت »قر  توانیم  چگونه  شود؟یم
 نیاا ا تااوانیاز ظهااور دارد و چگونااه م شیجوامااع پاا  طیباار شاارا  یدلالتاا  هی آ  نیا  ای آ  دارد؟  یبا تحولات آخرالزمان  یو چه ارتباط  ستیچ  هی آ

 کرد؟ نییها را تبدلالت
؛ آن کی دئولوژیاا و ا یفرهنگاا  ، یبر ابعاد اجتماااع دیدر قرآن با تأک  ة«یمفهوم جامع »قر نییتب :استشر  این به  نیز  پژوهش  نیا  اهداف

سااورۀ  آیااۀ چهااارم در  «ی»بااأس الهاا  یمعنا یواکاو؛  جوامع  یو اجتماع  یارزش  یهانظام   یبه عنوان فروپاش  ة«ی»هلاکت قر  یمعنا  لیتحل
باار  هیاا آ  یهادلالت  یبررس؛  مورد بحث  ۀی در آ  «یبر »بأس اله  ة«ی»هلاکت قر  یمنطق تقدم عل    نییتب؛  ی ریتفس  اتیبا استفاده از روا   اعراف

 .از ظهور شیجوامع پ  طیشرا 
مقاادم   یزمااان  دادیرو  کیتنها  نه  ة«ی، »هلاکت قرسورۀ اعرافچهارم و پنجم    اتی پژوهش آن است که در آ  یاصل  ۀیفرض   ، راستا  نیا  در

جوامااع و  یو اجتماااع یارزشاا  یهااانظام  یمعنا که فروپاش نیبر آن تقدم دارد؛ به ا  زین  یو عل    یاست، بلکه از منظر مفهوم  «یبر »بأس اله
 .است «یو نزول »بأس اله وعدۀ الهیتحقق  یبرا  یضرور یانهیزمشیسعادت بشر، پ نیدر تأم هاآن یآشکار شدن ناتوان

و   اتیاا باار آ  یمبتناا   یهااسااتدلال  ۀو ارائاا   «یو »بااأس الهاا   ة«یاا »قر  ییابعاد معنا  لیمفسران، با تحل  یهادگاهید  یضمن بررس  مقاله  نیا
 .کندمی نییتب را  «یبر »بأس اله ة«یتقدم هلاکت »قر ییو چرا  دهدمیبه سؤالات پژوهش پاسخ    ات، یروا 

 پژوهش  ۀپیشین. 1-1
 افااتید، پرداختااه باشاا  سورۀ اعااراف آیۀ چهارم بر بأس در   ةیکه به طور خاص به موضوع تقدم هلاکت قر  یمنابع  ، ی ریبه جز کتب تفس

یااا   یانسااان  یهاماارتبط بااا سااکونتگاه  یواژگان قرآن  یمعناشناخت  لیحاضر، عمدتا  به تحل  ۀمقال  دواژگانیمرتبط با کل  یهانشد. اما پژوهش
، 1402 گااران، یو د یی)کدخاادا « ...ةیاا و قر  نااةی بلااد، مد  نیادیاا بن  میمفاااه  نیی»تب  ۀمقال  .است  به عصر ظهور پرداخته  غوت طا  ۀ گذار از دور

 یتماادن بااا واژگااان قرآناا   یمفهااوم  ۀرابطاا   یاست. پژوهش »بررساا   کرده  یرا بررس  نةی با بلد و مد  ةیقر  ییمعنا  زاتی، تما(158-134صص
اما  ، ستیتمدن ن یبه معنا ما  یمستق نةی و مد  ةیچون امت، قوم، قر  یکه واژگان  دهدینشان م  (54-29، صص1399نژاد،  ی)مهدهمخوان«  

 ک، یاا و تاج ی)محماادو رسااتا ...«  هیاا باد  ة، یاا قر  نااة، ی مفهااوم مد  ی»بررساا   ۀها در فهم تمدن قابل استفاده است. مقالآن  یاجتماع  تیظرف 
...« نااةی و مد  ةیاا قر  ۀدو واژ  یناساا ش»معنا  ۀمقالاا   نیدارد. همچناا   دیاا ها تأک سااکونتگاه  نیاا نگرش قرآن بااه ا  زیبر تما  (75-56، صص1399

و کفاار ساااکنان اساات و بااا  مااانیدو واژه در قاارآن متااأزر از ا نیا یکه معنا  کندیاستدلال م  (80-63، صص1398پور و محجوب،  ی)عل
بااه نقااد   زیاا ن  (22-5، صااص1394  ون، ی)هما  م«یو تمدن در قرآن کر  تیمهدو  م؛ی»ملک عظ  ۀعصر نزول تفاوت دارد. مقال  یلاو  یمعنا

 ی»معناشناساا  ۀ. مقالاا کشاادیروسااتا را بااه چااالش م یبه معنااا  ةیصرف قر  یپرداخته و تلق  یدر فهم تمدن قرآن  ینیاصالت شهرنش  کرد یور
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 قیاا دق یبااه بررساا  ، یمعناشااناخت کاارد یبا رو زین (98-75صص ، 1397 گران، یو د ی)نوراعراف...« ۀ  در سور  "جامعه"  یواژگان  یهامعادل
 یسااوره، بااا توجااه بااه بافاات و معنااا نیمختلف ا  اتی که انتخاب هر واژه در آ  دادهپرداخته و نشان    سورۀ اعراف  درو قوم    ةیواژگان امت، قر

 .و هدفمند صورت گرفته است قینظر، دقمورد 
 اتیاا دلالاات روا   لیاا »تحل  ۀ. مقالاا ه استو ظهور پرداخت  یخی مرتبط با تحولات تار  میمفاه  یها به بررسپژوهش  یبرخ   گر، ید  یسو  از

 ی ریتفساا   اتیاا روا   یبااا بررساا   (124-103صص  ، 1403و فاضل،    ی)منصورو عصر ظهور«    خی تار  یجی و نهار بر تکامل تدر  لیل  ی ریتفس
تقاباال در  نیاا و باار نقااش ا ریبه حکومت طاغوت و حکوماات حااق تفساا  بیترت واژگان را به نیا یباطن یهاهیو نهار، لا لیمرتبط با واژگان ل

با عصر ظهور در   ی"اَجَل مسم  "  ی ریپذقیتطب  لی»تحل  ۀمقال  نی. همچنکندیعصر ظهور دلالت م  یبرا   یسازنهیو زم  خی تار  یجی تکامل تدر
عصاار ظهااور   یهااایژگیآن بااا و  قیاا در قاارآن و تطب  «یمفهوم »اجاال مساام    یسبه برر  (28-5صص  ، 1401  ، ی)منصور  «میقرآن کر  اتی آ
 م، یدر قرآن کاار «ی»اجل مسم   یشده برا انیب یهایژگیکه و  دهدینشان م  ، ی ریتفس  اتیمرتبط و روا   اتی آ  لیپژوهش با تحل  نی. اپردازد یم

 .شود یمهم تلق دادیرو نیا یبرا  یمقدر اله نزما کیبه عنوان  تواندیدارد و م  ی»عصر ظهور« همخوان  یانحصار  یهایژگیبا و
 یبرخاا   یبررساا   ایاا   ، یاجتماااع  میها و مفاااهسااکونتگاهواژگان مرتبط بااا    یمعناشناخت  لیعمدتا  بر تحل  نیشیپ  یهامجموع، پژوهشدر

 :ها دارد پژوهش نیبا ا  یاساس  زاتینوآورانه، تما  یکرد ی. پژوهش حاضر با رواست و ظهور تمرکز داشته یخی مرتبط با تحولات تار  میمفاه
 آیۀ چهااارم در    یبر بأس اله  ةیهلاکت قر  یپژوهش به طور خاص تقدم زمان  نیبر بأس: ا  ةیهلاکت قر  یتقدم زمان  ۀانیگرا تیغا  لیتحل

نااوع  نیاا . ادهاادیاز ظهور را هاادف قاارار م شیجوامع پ طیآن بر شرا  یهاو دلالت کندمی لیتحل  یاله  یالگو  کیرا به عنوان    سورۀ اعراف
 ؛شودینم دهید نیشیپ یهاپژوهش در ییو الگو یزمان  لیتحل

د، ظهااور اشاااره دار یهانشانه ای یخی تحولات تار یکل میبه مفاه گرید  یهاپژوهش  کهدرحالیبأس به عنوان ظهور:    یآخرالزمان  ریتفس
مشخص از تحااولات جوامااع  ییگوشیپ کیرا به عنوان  هی و آ کندیم ریآخرالزمان تفس طیبه ظهور و شرا  ما  یرا مستق یپژوهش بأس اله  نیا

 ؛پژوهش است نیمهم ا زیاز بأس، وجه تما یمشخص و آخرالزمان ریتفس نی. ادینمایم یظهور تلق  ۀدر آستان
 گاااهیباطل به عصر ظهور«، نقااش و جا یهاپژوهش با تمرکز بر مفهوم »گذار از تمدن  نینقش هلاکت در گذار به عصر ظهور: ا  نییتب

 پااردازد یظهااور م یبرا سازی نهیبه طور خاص به نقش هلاکت در زم کرد یرو نی. اکندیم نییگذار تب ندی فرآ نیهلاکت جوامع باطل را در ا
ظهااور  میمفاااه یکلاا  یبررساا  ایاا  یلاااو یبر معناشناس شتریکه ب نیشیپ  یهادر پژوهش  اما  دهد، یقرار م  یمهدو  اتیادب  یو آن را در راستا

 .شودینم دهیصراحت د نی، به ااست متمرکز بوده
 روش پژوهش . 1-2

به درک  دنیرس یبهره برده است. برا  ینیمتون د ریو تفس یمعناشناخت لیبا تمرکز بر تحل یفیک یمحتوا لیپژوهش حاضر از روش تحل
 :دنبال شده است ری و ارتباط آن با هلاکت و بأس، مراحل ز ةیاز مفهوم قر یجامع

 اتیاا معتباار و روا   ریتفاساا   م، یقاارآن کاار  اتیاا آ  ، یزبان عرب  یپژوهش، شامل منابع لاو  نیمورد استفاده در ا  یهاها: دادهداده  یگردآور
 شود؛می ی ریتفس

 لیاا شااامل تحل ناادی فرآ نیاا شده پرداخته اساات. ایگردآور یهاداده ریو تفس یبه بررس یفیک لیتحل قیمطالعه از طر نیها: اداده  لیتحل
موردبحااث   میمفاااه  ترقیاا فهم عم  یدر قرآن برا   ةیقر  یکاربردها  یمتندرون  لیتحل  و  یدر منابع لاو  «و هلاکت  ةیقر»  ۀواژدو    یمعناشناخت

 .است
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هفتمسال   
اولشماره   

بیست و سومپیاپی   

1405بهار   

تلف  نیا  در از  تفس  قیراستا،  ب  ری روش  احاد  هقرآن  دق  .استفاده شده است  ثیقرآن و  آ  ، یدیکل  میمفاه  ترق یبه منظور فهم  از   یاتی ابتدا 
 ینامع  ترقیفهم دق  ینمونه، برا   ی . برا شده است  لیو تحل  وجوجست،  مرتبط به کار رفته  میمفاه  ایها واژگان  قرآن که در آن   یهاسوره   گرید

فهم،    نیا  قیو تعم  لیتکم  یسپس در راستا  ایم؛کرده  یبررس  اتی آ  ری در سا  را   واژه  نیا  ی، ابتدا کاربردها سورۀ اعراف   آیۀ چهارم واژه بأس در  
  ات ی آ  ل یتحل  ق یکه از طر  یجامع  یمعنااز    ب، یترت نی . بدایمنموده  لیبه دقت تحل  ز ین  را   ها مراجعه و آن  مشابه   اتی آ  لیذ  ی ریتفس  ات یبه روا 

و    یمنطق  لیاز تحل  نی. همچنایمکردهاستفاده    یاصل  ۀی فهم آ  یبرا   یانهیها به دست آمد، به عنوان قرمرتبط با آن  ی ریات تفسیمشابه و روا 
 . ایمنمودهو بأس استفاده  ةیهلاکت قر یارتباط مفهوم  نییتب یبرا  یاستدلال

 . دیدگاه مفسران 2
م واژ های متعددی ارائه  ، مفسران دیدگاهسورۀ اعراف آیۀ چهارمهلاکت بر نزول عذاب در   ۀبه منظور رفع ابهام ظاهری در خصوص تقد 

 . بندی کرد اصلی طبقه ۀها را در چهار دستتوان آن اند که میدهکر
 . اول: تفسیر هلاکت به معنایی غیر از نابودی فیزیکی فوری 2-1

متن   در  از هلاکت  مراد  که  برآنند  تفاسیر  از  دسته  ارادموردنظراین  معلول  عنوان  به  فیزیکی  نابودی  آنی  وقوع  نیست  ۀ،  بلکه    ؛الهی 
 : های این دسته به شر  زیر استکنند. زیرمجموعهتواند مفاهیم دیگری را شامل شود که به عنوان مقدمه برای نزول عذاب عمل میمی 

 . هلاکت به معنای اراده )قصد الهی( 2-1-1
ترین دیدگاه است، منظور از هلاکت را نه خودِ وقوع نابودی، بلکه »اراده« و »قصد« الهی به هلاکت ترین و مقبول این تفسیر که رایج 

  ، 1367؛ قمی مشهدی، 5ص ، 3ج    ، 1418؛ بیضاوی، 199ص ، 14ج  ،1420؛ فخر رازی، 87ص ،2ج  ، 1407)زمخشری، داند می 
علت، اراده و قصد الهی    کند:صورت تبیین می  این  و ترتیب منطقی علت و معلول را به  (320ص  ، 4ج    ، 1415؛ آلوسی،  38ص  ، 5ج

م  از منظر منطقی،  هلاکت قوم است. معلول نیز نزول عذاب الهی به عنوان عینیت بخشیدن به آن اراده است.    رایب بر هرگونه    ارادۀ الهیتقد 
 .جمله نزول عذاب روشن استفعل از

 توفیق الهی  محرومیت از. هلاکت به معنای خذلان و 2-1-2
اند. خداوند ابتدا توفیق و هدایت خود را از دهکرتوفیق« الهی تفسیر    محرومتی ازبرخی از مفسران هلاکت را به مفهوم »خذلان« و »

؛  5ص  ، 3ج   ، 1418)بیضاوی،  شود  سازد، سپس در ازر نافرمانی عذاب الهی نازل میو آنان را به حال خود رها می   کندمی قومی سلب  
تهرانی،   طبری،  25ص  ، 11ج   ، 1406صادقی  مشهدی،  59ص  ، 10ج   ، 1422؛  قمی  و  (38ص  ، 5ج   ، 1367؛  خذلان  بنابراین،   .

 .نافرمانی علت نزول عذاب الهی است
 . هلاکت به معنای حکم قطعی به هلاکت 2-1-3

به م را  تفسیر  برخی دیگر هلاکت  نابودی قومی را صادر  دهکر عنای »حکم قطعی« خداوند  ابتدا حکم  آن، خداوند  بر اساس  اند که 
می می  نازل  آن  تحقق  عنوان  به  عذاب  سپس  رازی،  شود  کند،  بی199ص  ، 14ج   ، 1420)فخر  طوسی،  صادقی 345ص  ، 4ج  تا، ؛  ؛ 

زیرا حکم الهی مقدم بر    ؛. این تفسیر نیز با اصل علیت سازگار است(367ص  ،4ج   ،1424؛ خطیب،  25ص  ، 11ج   ، 1406تهرانی،  
 . اجرای آن است
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 . هلاکت بخشی از قوم، سپس هلاکت همه2-1-4
و سپس با نزول عذاب تمامی قوم را فراگرفته است. به بیان دیگر،    رخ دادهقرطبی بر این باور است که هلاکت ابتدا برای بخشی از قوم  

)قرطبی، را هلاک کردیم«    ههمها رسید و  ها را هلاک کردیم، سپس عذاب ما به آنهایی که بخشی از آن فرماید: »چه بسیار آبادیآیه می 
ی میان آن  ۀ. بنابراین، آیه به دو عذاب جداگانه اشاره دارد که هیچ رابط(163-162صص ، 7ج ، 1364  .ها وجود ندارد عل 

 عذاب  ۀ. هلاکت با فرستادن ملائک2-1-5
   ، 1429عبدالسلام،  ابن)که هلاکت با اعزام فرشتگان عذاب آغاز شده و سپس عذاب نهایی فرا رسیده است    بر آن استاین تفسیر  

م آن بر بأس منطقی است  نتیجه، هلاکت. در(162ص ، 7ج  ، 1364؛ قرطبی، 208ص ، 1ج  . عامل و حامل عذاب الهی و تقد 
 فهم ارتباط بین هلاکت و آمدن عذاب با تمرکز بر تفسیر »فاء«  ۀ. دوم: تغییر در نحو 2-2

تفسیری متفاوت از حرف »فاء« در عبارت »فَجاءَها بَأْسُنا«،    ۀکنند با ارائهلاکت، تلاش می  ۀدوم از مفسران به جای تمرکز بر واژ  ۀدست
یت سازگار باشد. این رویکرد سه زیرمجموعه دارد  ۀ ای تبیین کنند که با قاعدارتباط بین هلاکت و آمدن عذاب را به گونه  :عل 

 عطف   واوبه معنای    فاء. تفسیر 2-2-1
با فاصل  فاءعطف، بر خلاف    واوعطف است.    واوآیه به معنای  این  در    فاءبرخی از مفسران معتقدند   بر ترتیب )معمولا    ۀکه دلالت 

باشد،    واوبه معنای    فاءاگر    دهد. بنابراینزمانی را نشان نمیرود و لزوما  ترتیب  زمانی کم( دارد، صرفا  برای جمع بین دو چیز به کار می
م و تأخر زمانی بین هلاکت و آمدن عذاب نخواهد بود. درنتیجه آیه حاکی از آن است که هلاکت و نزول عذاب،   دیگر نیازی به توجیه تقد 

م و   . (641ص ، 1ج  ، 1430؛ جرجانی، 372ص  ، 1ج  م، 1980)فراء،  است تأخر زمانی، بر قریة جاری شدهبدون لحاظ تقد 
 به معنای تفسیری   فاء. تفسیر 2-2-2

صرفا  به    فاءمعنا که  بدان  ؛د گیرمیبه عنوان »فاء تفسیری« یا به تعبیر دیگر، »فاء ترتیب ذکری« در نظر  را    فاءاین دیدگاه حرف عطف  
نه لزوما  برای نشان دادن توالی زمانی بین هلاکت و نزول عذاب. به    ، وقوع هلاکت به کار رفته است   ۀمنظور ترتیب در کلام و بیان نحو

  ،6ج  ، 1374)مکارم شیرازی،  عبارت دیگر، عبارت »فَجاءَها بَأْسُنا« در مقام تفصیل و تبیین اجمالی است که در عبارت پیشین آمده است  
 . (17ص  ، 7ج  ، 1439، الله فضل؛ 25ص ، 11ج  ، 1406؛ صادقی تهرانی، 199ص ، 14ج   ، 1420؛ فخر رازی، 84ص

 . سوم: یکی دانستن هلاکت و بأس 2-3
م و تأخر زمانی بین آنسوم به طور کلی هلاکت و بأس را یک چیز می  دستۀ با    مفسران  بینند. برخیها نمیدانند و نیازی به توجیه تقد 

م ظاهری »أَهْلَکْنَاهَا« بر »فَجَاءَهَا بَأْسُنَا« را نه به مثابارائۀ   توالی زمانی، بلکه به عنوان تلازم و مقارنت وقوع    ۀتفسیر »وقوع همزمان«، تقد 
م و تأخر الفاظ در زبان عربی لزوما  دال  دو پدیده تفسیر می  . بر توالی زمانی نیست  کنند. استدلال ایشان بر این اصل استوار است که تقد 

ای از آن محقق دهند که »احسان« نه پس از »اعطاء«، بلکه همزمان با آن و به عنوان جنبهفأحسنت« توضیح می   يبا مثال »أعطیتن  هاآن 
م یکی بر دیگری وجود   ؛ ای از آن استپس از هلاکت، بلکه عین آن یا جنبه  یشود. بر همین قیاس، بأس نه معلولمی  پس تفاوتی در تقد 

 . (59ص ، 10ج  ، 1422؛ طبری، 371ص ، 1ج م، 1980)فراء، ندارد 
 . چهارم: فرض وجود محذوف یا قلب در کلام2-4

یی در ساختار جمله، به تبیین رابطه بین هلاکت و نزول عذاب  جا جابهشده یا  چهارم از تفاسیر، با فرض وجود عنصری حذف  ۀدست
 : پردازد. این دسته شامل موارد زیر استمی 
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1405بهار   

 . وجود محذوف در متن2-4-1
معتقدند   مفسران  از  کلام  برخی  از  آیه  بخشی  اصلی  معنای  دیدگاه،  این  اساس  بر  است.  شده  حذف  موردبحث  عبارت  ادر  ین  به 

آبادی بسیار  »چه  است:  بوده  آنصورت  که  آنهایی  از هلاکت  قبل  ما  آمدن عذاب  و  کردیم  را هلاک  م ها  تقد  مشکل  درنتیجه  بود«.  ها 
؛ 102ص  ،2ج   ، 1422جوزی،  ابن)درواقع، نزول عذاب مقدم بر هلاکت بوده است  ؛ زیرا  شودظاهری هلاکت بر نزول عذاب حل می

 . (59ص ، 10ج  ، 1422طبری، 
 . وجود قلب در متن 2-4-2

داده احتمال  مفسران  از  دیگر  شیوبرخی  به  کلام  که  )   ۀاند  باشد.  جاجابه»قلب«  آمده  کلام(  اجزای  واقعی  اساس براینیی  ترتیب   ،
اینگونه بوده است: »جاءَ  ها را هلاک کردیم. یعنی در اصل، نزول عذاب  ها رسید، پس آنعذاب ما به آن  :کناها«نا فأهلَ ها بأسُ رخدادها 

بوده هلاکت  بر  دارد  است   مقدم  ماایرت  واقعیت  با  ترتیب  بیان،  در  اما    ، 2ج  م، 2008عرفه،  ابن؛  302ص  ، 3ج   ، 1424)مانیه،  ، 
 .(212ص

 بندی . جمع2-5
م هلاکت بر بأس در  دربارۀ  شده  هارائتفاسیر    ۀطیف گسترد   ،قابل توجه در این پژوهش  ۀنکت است.    سورۀ اعراف   آیۀ چهارمتوجیه تقد 

ر چشمگیر دیدگاه ی و فاقد مستندات  . تعدد آرا که غالبا  مبتنی بر استنباطات ظن  استله  ئها در تبیین مسبررسی تطبیقی تفاسیر، گویای تکث 
واقع، فقدان قرائن قطعی لفظی یا سیاقی برای دلالت قاطع بر چرایی  . دراستقطعی و متقن است، حاکی از وجود معنایی پنهان در آیه  

بأس، موجب   بر  م هلاکت  برداشتارائۀ  تقد  و  ادبی  روایی،  مبانی کلامی،  اساس  بر  مفسران،  توسط  های شخصی شده تفاسیر گوناگون 
است. ساخته  دشوار  را  آن  قطعی  تفسیر  که  است  آیه  در  پنهان  نص  نوعی  وجود  بر  دلیلی  خود  امر،  این  ضرورت    است.  وضعیت،  این 

تطبیقی با سایر آیات    ۀجمله تحلیل سیاقی، مطالعآیه، ازهای جدید در فهم  ی افقوجوجستو    شدههای تفسیری استفادهبازنگری در روش 
 .دکنستفاده از روایات را ایجاب میمشابه و ا

یة در منابع لغوی و آیات قرآن 3  . ابعاد معنایی قر
شناسان و تفسیرهای  قریة در منابع لاوی و آیات قرآن، با رویکردی تحلیلی و با استناد به آرای لات  ۀدر این بخش، معنا و ماهیت واژ

 .شودمعتبر، بررسی می
یشه3-1 یةشناختی و معنایی  . تحلیل ر  در متون لغوی  واژۀ قر

درید اشتقا  این کلمه را از فعل »قَرَی« دانسته ابنمطر  شده است.    واژۀ قریة  ۀخصوص ریشدردیدگاه واحدی    تقریبا  در متون لاوی  
»قَرَی  ته  و  جِرَّ معدالبعیر  )محتوای  می  ۀ«  برگردانده  مجدد  جویدن  برای  که  ذکر  شتر  عنوان شاهدمثال  به  را  مفهوم    کردهشود(  با  را  آن  و 

و  کند  میخود جمع    ۀ گونه که شتر غذا را در معد. همان(797ص  ، 2ج  م،1988درید،  ابن)  دانسته است مرتبط  آوردن    آوری و گرد جمع
»قَرَی« به معنای   ۀنیز بر ریش  المحیطآورد. در  که مردم را گرد هم می  گرداند، قریة نیز مکانی استسپس برای جویدن دوباره به دهان برمی

خواه جمع شدن آب، اجتماع مردم در یک مکان )قریة(، گرد آمدن مهمانان بر سر سفره یا    ؛جمع شدن و گرد هم آمدن تأکید شده است
قرآن در  مطالب  شدن  جمع   . (9ص  ، 6ج   ، 1414)صاحب،    باشد   جمع  آن  در  مردم  که  مکانی  برای  اسمی  را  قریة  اصفهانی  راغب 

 ۀ. او موارد مختلفی از کاربردهای ریشورزد می کند و بر استعمال آن در هر دو معنا تأکید  شوند و همچنین برای خود مردم تعریف میمی 
می ذکر  را  الشياز  ؛کند»قَرَی«  »قَرَی  )چیز  ءَ جمله  فمه«  »قُرْیفي  و  کرد(  جمع  دهانش  در  را  آب(  ی  تجمع  )محل  الماء«  )راغب  انُ 
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واوی، همزه   .(669ص   ، 1412اصفهانی،   بررسی سه حالت  با  ریشمصطفوی  برای  یائی  و  بر    ۀای  دال  را  )قری(  یائی  »قری«، حالت 
دهد، دلالت دارد  »جمع با تشکل و انتظام« دانسته است. این »تشکل و انتظام« بر وجود یک محور یا هدف که به آن شکل و سازمان می

ة« را اصلی صحیح با دلالت بر جمع شدن معرفی   ۀفارس ریشابن   .(282-279ص ص  ، 9ج   ، 1430)مصطفوی،   »قاف، راء، حرف عل 
. همچنین او »القَرْو« را به معنای هر چیزی که بر یک روش و طریق  است  معانی از معنای اصلی مشتق شدهکند و معتقد است سایر  می 

دارد که »القَرْو« به  آورد. او بیان میعلی قَرْوٍ واحد« )قوم را بر یک روش دیدم( را به عنوان مثال می القومَ   کند و عبارت »رأیتُ باشد، ذکر می
. این نکته معنای  (78ص  ، 5ج   ، 1404فارس،  ابن)معنای قصد و هدف نیز آمده و »قروتُ و قرَیْتُ« به معنای پیمودن راه ذکر شده است  

ل و انتظام« مورداشاره مصطفوی را تأیید   . دهد که مفهوم »قریة« مشتمل بر روش و هدف است و نشان می کندمی»تشک 
اما این تجمع صرفا  یک گرد    ؛توان دریافت که مفهوم قریة بر محور »جمع شدن« استوار استشده، می های انجام با توجه به بررسی

یا هدف واحد دارد. به    دهی و هدفمندی همراه است که ریشه در اشتراک در یک روش هم آمدن تصادفی نیست، بلکه با نوعی سازمان
می هم  گرد  همجواری  صرف  از  فراتر  دلیلی  به  افراد  دیگر،  قرار    و  آیندعبارت  یکدیگر  کنار  در  واحد  روشی  با  و  مشترک  هدفی  پی  در 

القری« برای مکه نیز مؤید دیگری بر وجود محوریت در مفهوم قریة است. مکه به عنوان مرکز دینی و محور اعتقادی   م  گیرند. کاربرد »اُ می 
ست.  هاری برای گردهمایی و اتحاد آنمسلمانان، محو  ۀای بارز از یک قریة با محوریت معنوی است. کعبه به عنوان قبلمسلمانان، نمونه

 .شوداطلا  میهایی دارای اهمیت و محوریت خاص که قریة به مکان  دهندۀ آن استنشاناین کاربرد 
یم . تحلیل درون3-2 یة در قرآن کر  متنی مفهوم قر

لاوی   معنای  بررسی  از  قریةپس  درونواژۀ  رویکردی  با  تا  است  ضروری  قرآن  ،  آیات  تحلیل  به  مؤلفه  بپردازیممتنی،  ابعاد  و  و  ها 
 . کنیماز منظر قرآن استخراج   را  گوناگون مفهوم قریة

یة 3-2-1  . ابعاد ارزشی و اجتماعی قر
دهد. این واژه  ای از ساختارهای اجتماعی و فرهنگی را بازتاب میدر قرآن کریم، علاوه بر دلالت جارافیایی، ابعاد گسترده  واژۀ قریة

های ارزشی  گیری و تجلی اجتماعات انسانی با نظام بستری برای شکل  ۀبه عنوان یک واحد جارافیایی و کانون سکونت، بلکه به مثاب  تنهانه
 . توان در ابعاد مختلفی تحلیل و بررسی کرد رود. این ویژگی چندوجهی را میمتمایز به کار می

آی  وَقُولُوا   ۀدر  ا  د  سُجَ  الْبَابَ  وَادْخُلُوا  ا  رَغَد  شِئْتُمْ  حَیْثُ  مِنْهَا  فَکُلُوا  الْقَرْیَةَ  هَذِهِ  ادْخُلُوا  قُلْنَا  إِذْ  وَسَنَزِیدُ   »وَ خَطَایَاکُمْ  لَکُمْ  اْفِرْ  نَ  ةٌ  حِطَ 
ةٌ« به معنای طلب آمرزش  58:الْمُحْسِنِینَ« )بقره  (، ورود به قریة با دو عنصر محوری »سجده« به عنوان نماد تسلیم در برابر خداوند و »حِطَ 

میان   شده کههمراه    (428ص  ، 1ج   ، 1406؛ صادقی تهرانی،  523ص  ، 3ج   ، 1420؛ فخر رازی،  247ص  ، 1ج   ، 1408)طبرسی،  
رابطآن  است    ۀها  برقرار  مشروط  و  رازی،  شرط  بنابراین(522ص  ،3ج   ، 1420)فخر  نه  .  قریة  به  بلکه    تنهاورود  مکانی،  حرکت  یک 

که ورود به    کرد توان استنباط  نظام ارزشی و التزام عملی به مقتضیات آن تلقی شده است. با تأکید بر شرط »سجده«، می  ۀ پذیرش آگاهان
هایی با ورود به اماکن مقدسه دارد  ای نمادین و دال بر ورود به حریم الهی و حضور در پیشگاه اوست. این مفهوم مشابهتقریة واجد جنبه

با آداب و رسوم خاصی همراه است   هایی چون . بر همین قیاس، ورود به قریة مستلزم رعایت مؤلفه(95ص  ،1ج   ،1352)بلاغی،  که 
ذِي قِیلَ لَهُمْ فَأَنزَلْنَا عَلَی    ۀاساس آی   بر  . همچنینو استافار از درگاه الهی استدر برابر خدا  خشوع    و  تواضع ذِینَ ظَلَمُوا قَوْلا  غَیْرَ الَّ لَ الَّ »فَبَدَّ

)بقرة یَفْسُقُونَ«  کَانُوا  بِمَا  مَاءِ  السَّ مِنَ  ا  رِجْز  ظَلَمُوا  ذِینَ  آن(،  59:الَّ می  نپذیرفتن  الهی  تحمیل مجازات  و  گردد  موجب سلب حق سکونت 
 .دارد دلالت  موردنظرشده در نظام ارزشی که بر اهمیت التزام به ضوابط تعیین  (156ص  ، 1ج  ، 1419)مدرسی، 
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کند و افرادی که از نظام ارزشی براساس آیات قرآن، طرد اجتماعی در قریة، به عنوان یک مکانیسم کنترلی عمل می  و  از طرف دیگر
»وَمَا کَانَ جَوَابَ قَوْمِهِ إِلَا  أَن قَالُوا    ۀشوند. به عنوان نمونه در آی می   روروبهشوند، با انزوای اجتماعی و طرد از جامعه  خاص قریة منحرف می

)اعراف رُونَ«  یَتَطَهَ  أُنَاسٌ  هُمْ  إِنَ  قَرْیَتِکُمْ  ن  مِ  دعوت  82:أَخْرِجُوهُم  به  پاسخ  در  لوط  قوم  و    پیامبرشان(  او  خود،  ناپسند  اعمال  ترک  برای 
شهر   از  اخراج  به  را  آنمی تهدید  پیروانش  لوطکنند.  حضرت  به  پاکی  دادن  نسبت  با  را  اخراج  ت  عل  می     ها  توجیه  پیروانش  کنند و 

ف در پاکیزگی و تحمیل سختی بر خود برای دستیابی به آن    .(182ص  ، 8ج   ، 1420عاشور،  ابن) ر« در برخی موارد به معنای تکل  »تطه 
ر« متهم کرد   او  و پیروان  پیامبر خود  . براساس این تفسیر، قوم لوط(182ص  ، 8ج   ، 1420عاشور،  ابن)تفسیر شده است   و    ندرا به »تطه 

 را   که پاکیزگی  بوداز سر تمسخر، بلکه بیانگر نگرشی    تنهانهگیرند. این اتهام  ها را افرادی دانستند که بیش از حد بر پاکیزگی سخت میآن 
ف و محدودیت  توان الگوی  . در دوران معاصر نیز میبودبیانگر نوعی آزادی و رهایی از قیود ظاهری  ، به بیان دیگر دانست؛نمینیازمند تکل 

به رعایت قوانین    کنند که برای طهارت و حفظ عفتمیها استدلال  حق و باطل مشاهده کرد. برخی گروه  ۀ مشابهی را در تقابل میان جبه
آزادی ظاهری را بر پاکیزگی حقیقی ترجیح    و  شدندتکرار همان منطقی است که قوم لوط بدان متوسل می   نیست. این گفتماننیازی  الهی  

های دفاعی در جوامع در برابر عناصری است که با نظام  واکنش قوم لوط مبنی بر اخراج مخالفان از قریة، گویای وجود مکانیسم  .دادندمی 
که بر    دارد اجتماعی    نظامیارزشی حاکم همخوانی ندارند. این واکنش حاکی از آن است که قریة صرفا  یک مکان جارافیایی نیست، بلکه  

نمل نیز با بیانی مشابه، بر این مفهوم در    ۀسور  56  ۀ خواهد شد. آی   نظام شود و هرگونه زاویه با آن، منجر به طرد از آن  اساس آن اداره می
 .تأکید دارد   داستان حضرت لوط

ذِینَ آمَنُوا مَعَكَ مِنْ قَرْیَتِنَ   ۀدر آی    در داستان حضرت شعیب كَ یَا شُعَیْبُ وَالَّ ذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لَنُخْرِجَنَّ ا أَوْ لَتَعُودُنَّ »قَالَ الْمَلََُ الَّ
کَارِهِینَ« )اعراف ا  کُنَّ أَوَلَوْ  قَالَ  تِنَا  مِلَّ قریة مشاهده می (، نمونه88:فِي  از  از اخراج مخالفان  این داستان، زمینه ای دیگر  مختلف  های  شود. 

ازاخراج مخالفا اعتقادی،  از مسائل  فراتر  را  آشکار مین  اقتصادی،  نکتجمله مسائل  در    ۀ سازد.  فِي   ،آیهحائزاهمیت  لَتَعُودُنَ   »أَوْ  عبارت 
تِنَا« است که بیان می ت قریة، شرط اخراجمِلَ  ت و آیین را به عنوان از آن بوده است و به  نشدن  دارد بازگشت به آیین و مل  وضو  اهمیت مل 

از ارکان اصلی و هویت آیین و ملت حاکم نهبخش قریة نمایان مییکی  تنها به عنوان یک نظام اعتقادی، بلکه به  سازد. به عبارت دیگر، 
نتیجه، اخراج از این  . دربخشیدکرد و عضویت در آن، به فرد هویت و جایگاه اجتماعی میعنوان یک نظام اجتماعی و سیاسی نیز عمل می

د  نظام، به معنای قطع ارتباط فرد با جامعه و از دست دادن تمام حقو  و مزایای آن بود. دیدگاهی که افراد پاکیزه و صالح را از جامعه طر 
؛  1316ص  ، 3ج   ، 1408،  قطب)ای است که همواره در طول تاریخ، از دوران جاهلیت تا قرن حاضر، وجود داشته است  کند، پدیدهمی 

 . (151ص ، 7ج   ، 1439، اللهفضل؛ 206ص  ، 11ج  ، 1406صادقی تهرانی، 
یة 3-2-2  . ساختار رهبری و نقش محوری نخبگان در قر

وَ   ۀآی  بِأَنْفُسِهِمْ  إِلَا   یَمْکُرُونَ  وَمَا  فِیهَا  لِیَمْکُرُوا  مُجْرِمِیهَا  کَابِرَ  أَ قَرْیَةٍ  کُلِ   فِي  جَعَلْنَا  )انعام»وَکَذَلِكَ  یَشْعُرُونَ«  به وجود ساختار  123:مَا   )
کید دارد و نشان به طور مشخص، بر نقش محوری »بزرگان مجرم« در قریة تأ  آیهرهبری و گروهی از بزرگان و سران در هر قریة اشاره دارد.  

ها نقش دارند، بلکه هدفمندانه به دنبال پیشبرد مقاصد خود از طریق »مکر« هستند. »مکر« در این گیری در تصمیمتنها  نه  هادهد که آنمی 
ریزی و  شود، بلکه شامل برنامهکند که فساد بزرگان صرفا  به گناهان شخصی محدود نمیسیا  و با توجه به تعلق »فیها« به آن، دلالت می

نیز می برای فریب و گمراه کردن مردم  از مشکلات و بدبختی  ۀشود. ریشاقدام  آن بسیاری  قوم هستند.  بزرگان  با  های جامعه رهبران و  ها 
 .(429ص  ، 5ج ، 1374)مکارم شیرازی، کنند دهند و حقیقت را از مردم پنهان میترفندهای مختلف، مسیر درست را تاییر می 
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ذِینَ آمَنُوا مَعَكَ   ۀنقش محوری و تأزیرگذار بزرگان و خواص در قریة در آی  كَ یَا شُعَیْبُ وَالَ  ذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لَنُخْرِجَنَ  »قَالَ الْمَلََُ الَ 
ا کَارِهِینَ« )اعراف  تِنَا قَالَ أَوَلَوْ کُنَ  ذِینَ اسْتَکْبَرُوا« بهشومی ( نیز تأیید  88:مِنْ قَرْیَتِنَا أَوْ لَتَعُودُنَ  فِي مِلَ  صراحت به بزرگان و  د. عبارت »الْمَلََُ الَ 

ذِینَ اسْتَکْبَرُوا« نشان از تکبر و    اشراف متکبر قوم شعیب حق دارد   نپذیرفتناشاره دارد. »مَلََ« به معنای گروهی از بزرگان و سران قوم و »الَ 
كَ« قاطعیت   و مؤمنان از قریة توسط همین گروه گرفته شد    . تصمیم به اخراج شعیب(465ص  ، 4ج  تا، )طوسی، بی و عبارت »لَنُخْرِجَنَ 

 .(190ص ،8ج ، 1352)طباطبایی، دهد ها را در این تصمیم نشان میآن 
رْنَاهَ   ۀاین مطلب در آی  إِذَا أَرَدْنَا أَنْ نُهْلِكَ قَرْیَة  أَمَرْنَا مُتْرَفِیهَا فَفَسَقُوا فِیهَا فَحَقَ  عَلَیْهَا الْقَوْلُ فَدَمَ  ا« )اسراء»وَ وضو  دیده ( نیز به16:ا تَدْمِیر 

اینشود.  می  که    ، آیه  طبق  الهیهنگامی  می   ارادۀ  تعلق  قریةای  می بر هلاکت  »امر«  آن  »مترفین«  به  فراهم  گیرد،  معنای  به  »امر«  شود. 
به معنای امر به یا    ، (60ص  ، 13ج   ، 1352)طباطبایی،  شود  نمودن زمینه و شرایطی است که موجب افزایش فسق و فجور »مترفین« می 

. در هر دو صورت، فسق »مترفین« به  (458ص  ،6ج  تا، )طوسی، بید  گرد هلاکت فراهم می  ۀطاعت است که با مخالفت مترفین، زمین
ت آن مطر  مییا    استحقا  عذاب و هلاکت قریة  ۀعنوان نشان شده و با تأکید بر اینکه »مترفین« به  ه ارائشود. با توجه به تفسیر  به عنوان عل 

از آنعنوان بزرگان و رؤسای جامعه شناخته می  پیروی می شوند که سایر افراد نیز  پیرو، تابع حکم متبوع است  ها  )طبرسی،  کنند و حکم 
نهایت  یابد و درمی  توان نتیجه گرفت که فساد و انحراف این گروه خاص، به سایر افراد جامعه نیز گسترش، می(626ص  ،6ج   ، 1408

 . شودمنجر به نابودی قریة می
یابد. در این آیه، مستضعفان که در آرزوی خروج از قریة ستمکار هستند،  نساء ابعاد جدیدی می  ۀ سور  75  ۀاین مفهوم با تأمل در آی 

می  خداوند  جانب  از  »نصیر«  و   » »ولی  خواهان  خروج،  درخواست  از  پس  أَهْلُهَا  بلافاصله  الِمِ  الظَ  الْقَرْیَةِ  هَذِهِ  مِنْ  أَخْرِجْنَا  نَا  »رَبَ  شوند: 
)نساء ا«  نَصِیر  دُنكَ  لَ  مِن  لَنَا  وَاجْعَل  ا  وَلِی   دُنكَ  لَ  مِن  لَنَا  هم75:وَاجْعَل  این  می(.  نشان  خروج  نشینی  دنبال  به  صرفا   مستضعفان  که  دهد 

که   است  این سیا ، کسی  در   » »ولی  رهبری شایسته هستند.  یافتن  و  تاییر وضعیت  دنبال  به  بلکه  نیستند،  مکان  از  امور تنها  نهفیزیکی 
تدبیر می را  و وجامعه  تجمع  بلکه محور  به شمار میکند،  نیز  مردم  مثابرود. درحدت  به   » درخواست محوری   ۀواقع، درخواست »ولی 

« و »نصیر« پس از درخواست خروج از قریاست که حول آن انسجام و اتحاد جامعه شکل می   ۀگیرد. درخواست مستضعفان برای »ولی 
 گیری و انسجام اجتماعی تأکید دارد. ظالم، بر اهمیت نقش رهبری و هدایت در شکل

یة« بر بأس 4  . امکان تقدّم »هلاکت قر
 است. این واژه   به انقضای حیات و نابودی ساختار یک پدیده تعریف شده  الکریم التحقیق فی کلمات القرآن  هلاکت در کتاب    ۀواژ

و عبارت است    نیستشود و صرفا  به مرگ موجودات زنده محدود  ای به شکل خاصی نمایان میمفهومی چندوجهی است که در هر پدیده
. برای نمونه، هلاکت یک  (298-296صص  ، 11ج   ، 1430)مصطفوی،  هایی که قوام و هستی شیء به آن بستگی دارد  از زوال ویژگی

هلاکت یک موجود زنده به معنای توقف فرآیندهای حیاتی آن   کهدرحالی  ؛تواند به معنای فروپاشی اجزا و مصالح آن باشدساختمان می
های انسانی، نوعی هلاکت معنوی  ایمان و ارزش  ۀخروج از دایر  ؛ مثلا  واند ابعاد معنوی نیز داشته باشدتاست. علاوه بر این، هلاکت می

تواند اشکال گوناگونی به  و می  شودمیهای آن تعریف  ای، متناسب با ماهیت و ویژگیشود. به دیگر سخن، هلاکت در هر پدیدهتلقی می
 . سازدخود بگیرد. این نکته، ضرورت بازتعریف »هلاکت قریة« را روشن می

نشان داد که قریة واجد نظامی ساختارمند و مبتنی بر ایدئولوژی خاص خود است. با چنین دریافتی    بررسی برخی از آیات قرآن کریم 
م هلاکت بر بأس در  یة، فهم معنای هلاکت آن و به تبعاز مفهوم قر به   واژۀ قریةمیسر خواهد بود.    سورۀ اعراف  آیۀ چهارم ، تبیین امکان تقد 
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هفتمسال   
اولشماره   

بیست و سومپیاپی   

1405بهار   

سوره این  در    واژۀ قریةاست. فراوانی نسبی حاکی از اهمیت    سورۀ اعرافکه ده مورد آن در    آمدهدر قرآن کریم  مرتبه    57همراه مشتقات آن  
تر از مفهوم آن  تر و جامعتوان به درکی عمیق، میسورۀ اعراف تر آیات چهار و پنج  رسد با بررسی و تحلیل دقیق، به نظر میروازاین.  است

و با التزام به ظاهر قرآن مبنی بر    سورۀ اعرافتر مفهوم قریة بر اساس آیات چهارم و پنجم  دست یافت. در این بخش، ضمن تبیین عمیق
م هلاکت بر بأس، امکان آن ازبات و ارزیابی می و    « هلاکت»کلیدی    ۀشود. محور اصلی تحلیل، بررسی ارتباط مفهومی میان دو واژتقد 

عا»  . است  «اد 
یة 4-1  . نقش ادّعا در هلاکت قر

فَمَا کَانَ دَعْوَاهُمْ إِذْ جَاءَهُم  »پنجم    ۀاما آی   ؛گویدها و سپس فرارسیدن بأس سخن میهاجمال از هلاکت قریبه  سورۀ اعراف  آیۀ چهارم
ا ظَالِمِینَ  ا کُنَ  إِنَ  دهد. عبارت »فَمَا کَانَ  ها را در هنگام نزول بأس شر  میهساکنان قری  ادعایبا تفصیل بیشتر، وضعیت    «بَأْسُنَا إِلَا  أَن قَالُوا 

ها  تاییر وضعیت آن   به  و  اند که قرآن کریم به آن پرداختهعایی مهم بوده قوام پیش از نزول عذاب، دارای اددَعْوَاهُمْ« گویای آن است که این ا
پیشین خبری نیست و تنها چیزی که   ادعایدهد که پس از هلاکت، دیگر از آن  . عبارت مذکور نشان می کرده استپس از هلاکت توجه  

به ظلم است. نکتباقی می اعتراف  ابتدای    فاءحائز اهمیت، وجود حرف    ۀ ماند،  پنجمدر  آیه، حرف    آیۀ  این  به عنوان »فاء   فاءاست. در 
است   رفته  کار  به  بی 358ص  ، 8ج   ، 1411)صافی،  عاطفه«  صالح،  علوان،  380ص  ، 3ج  تا، ؛  ابراهیم،  678ص  ، 2ج   ، 1427؛  ؛ 

آدینه151ص  ، 1ج   ، 1423 ت    (452ص  ، 2ج  ، 1377وند،  ؛  سببی  معنای  در  عموما   میکه    ،1ج   ، 1404هشام،  ابن)د  شواستفاده 
ادو دلالت می  (163ص نفی  که  آی کند  در  که  توضیح وضعیتی است  یا  نتیجه  قریة،  نمی  ۀ عای ساکنان  و  ذکر شده است  را قبل  آن  توان 

 . در نظر گرفت آنمستقل از 
سه توان  میاست.    آیۀ چهارم  پنجم( و  ۀعا در آی )وضعیت اد  آمدهدستبه  ۀکلیدی در این بررسی، تبیین چگونگی پیوند میان نتیج  ۀنکت

پاسخ  عنوان  به  گرفتاحتمال  نظر  در  احتمالی  ادعا  .های  نفی  اول،  احتمال  حالت،   ۀنتیج  براساس  این  در  است.  »أَهْلَکْنَاهَا«  مستقیم 
مستقیم »فَجَاءَهَا    ۀعا نتیجبنابر احتمال دوم، نفی اد  .کندپنجم عمل می  ۀدر آی ادعا  به عنوان عاملی برای نفی    آیۀ چهارم هلاکت مذکور در  

مجموع    ۀرا نتیجادعا  احتمال سوم، نفی  .  کندپنجم عمل می  ۀدر آی ادعا  بَأْسُنَا« است. در این حالت، آمدن بأس به عنوان عاملی برای نفی  
آمدن بأس( می  آیۀ چهارم هر دو بخش   بیان می)هم هلاکت و هم  احتمال  این  به عنوان دو داند.  آمدن بأس،  کند که هم هلاکت و هم 

 . کنندعمل می  آیۀ پنجمدر ادعا عامل مشترک برای نفی 
ادعا  تر، تاییر ماهیت  یا به بیان دقیق   ، د که »عدم ادعا«شوآشکار می   عبارت »إِذْ جَاءَهُم بَأْسُنَا«  ویژه بهو    آیۀ پنجمبا تأمل دقیق در نص  

ظلم  به  اعتراف  بأس   ، به  فرارسیدن  از  »حین«  یا    پیش  معنای  به  عبارت،  این  در  »إِذْ«  زمانی  قید  است.  داده  رخ  آن  با  )طبری،  همزمان 
عایی برای قریة باقی نمانده بود. این نکته، به طور قاطع احتمالات دوم  أس، ادآن است که هنگام آمدن ب  و دال بر  (63ص  ، 10ج   ، 1422

شد که  پس از آمدن بأس حادث می  بایدها  آن  ۀعا« به عنوان نتیجصورت صحت این احتمالات، »عدم اد  سازد؛ زیرا درو سوم را منتفی می
عا«  شود که »عدم ادبا آن، معلوم می  احتمالات ناسازگار  و با رد    آیۀ پنجمبنابراین، با استناد به دلالت صریح    .با صراحت آیه در تضاد است

 فقدان وجود و    ازآنجاکهست و  هات از بین رفتن یا تاییر ماهیت ادعای آنعل    است. به بیان دیگر، »هلاکت قریة«صرفا  نتیجه »أَهْلَکْنَاهَا«  
ت است، اگر قریة )به عنوان علت( وجود داشته باشد،  معلول وا  نیز )به عنوان معلول( وجود خواهد داشت و اگر قریة نابود ادعا  بسته به عل 

به عنوان ادعا  ،  چهارچوب در این    .تواند وجود داشته باشدتابعی از قریة است و بدون آن نمی ادعا  شود. بنابراین،  نیز نابود میادعا  شود،  
و هویت بنیادین  تجلی میرکن  قریة  منطقی،  بخش  منظر  از  نمایانگر هویتلف  ۀ صرفا  یک گزارادعا  یابد.  بلکه  نیست،  و  ارزش  و  ظی  ها 
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توان آن  و دیگر نمی است  عاهای مشخص و متمایز باشد، هویت و ماهیت ذاتی خود را از دست داده  ای که فاقد اداف قریة است. قریةاهد
 . سابق تلقی کرد  ۀرا قری

گیرد.  را نیز دربرمی   مانند آن  عاها نیست و عناصر دیگری مانند مردم، سرزمین وسش مطر  شود که قریة منحصر به ادشاید این پر
عنا اگرچه  که  است  آن  شکلپاسخ  در  مذکور  مؤزرصر  قریة  آرمانارزش  ادعاها ،  است  گیری  و  قریها  که  هستند  از  هها  را  مختلف  های 

 . مترادف با هلاکت هویت و ماهیت خاص آن قریة است  نابودی ادعا  د. بنابراینبخشها هویت میو به آن کندمییکدیگر متمایز 
 با استناد به آیات و روایات  «ادعا ». تبیین متعلق 4-2

ده است. با  کر ای ناشاره ادعا  صراحت به محتوای  به  آیهعاست.  ، تعیین دقیق متعلق ادسورۀ اعراف  آیۀ پنجمیکی از نکات کلیدی در  
تری از  توان به درک عمیقملک و همچنین روایات تفسیری مرتبط با آن، می ۀسور 27 ۀ قرآن و مراجعه به آی  هگیری از روش تفسیر قرآن ببهره 

نا آی یاین مفهوم  در  عُونَ« )ملک  ۀل شد.  تَدَ  بِهِ  کُنتُم  ذِی  الَ  هَذَا  وَقِیلَ  کَفَرُوا  ذِینَ  الَ  وُجُوهُ  سِیئَتْ  زُلْفَة   رَأَوْهُ  ا  سورۀ    5آیۀ  (، همچون  27:»فَلَمَ 
این همان چیزی  »:  گویندو به ایشان    شودمیها زشت و درهم  آن  ۀعای کافران در هنگام مواجهه با عذاب است که چهر، سخن از اداعراف 

عُونَ« در    .«کردیدمیادعا  است که آن را   کردن« است  ادعا  و به معنای »  سورۀ اعراف  آیۀ پنجمریشه با واژه »دَعْوَاهُمْ« در  هم  ، آیهواژه »تَدَ 
این هم(48ص  ، 29ج   ،1420عاشور،  ابن؛  494ص  ، 10ج   ، 1408)طبرسی،   آیه، نشان می.  دهد ریشگی، در کنار سیا  مشابه دو 

  ۀسور  27  ۀعای باطل در مقابل حقیقتی آشکار اشاره دارد. همچنین در برخی از روایات مربوط به آی هر دو آیه، به نوعی اددر  ادعا  مفهوم  
  . کندتر میکه این موضوع ارتباط بین دو آیه را روشن  اندکافران را »یوم البأس« عنوان کرده  ادعای، غایت  سورۀ اعراف   5ملک، همچون آیه  

عُونَ   ۀ سور  27  ۀدر تفسیر آی   بیت  اهلبراساس احادیث متعددی از   عاهای باطلی است که کافران با استفاده از نام  « ادملک، مراد از »تَدَ 
می مطر   جامعه  رهبری  و  امامت  به  نسبت  خود  منزلت  و  جایگاه  مورد  در    ، 8ج  و  425ص  ، 1ج  ، 1407)کلینی،  کردند  امیرالمؤمنین 

 ، 1356قولویه،  ابن؛  234ص  ، 1ج   ، 1409حیون،  ابن ؛  494-493ص  ، 1ج   ، 1410؛ کوفی،  379ص  ، 2ج   ، 1404؛ قمی،  288ص
. جهت رعایت اختصار، برای نمونه به روایتی که  (303ص   ، 1413طاووس،  ابن ؛  355-353صص  ،2ج   ، 1411؛ حسکانی،  335ص

 کنیم: نقل کرده، اشاره می ر م باقفضیل از اما
ذِي : »...زُمَ  تَلَا هَذِهِ الْیَْةَ   ...الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ   مَعَ أَبِي جَعْفَرٍ  »دَخَلْتُ   ذِینَ کَفَرُوا وَقِیلَ هذَا الَ  ا رَأَوْهُ زُلْفَة  سِیئَتْ وُجُوهُ الَ  عُونَ   بِهِ   کُنْتُمْ   فَلَمَ    « تَدَ 

الْمُؤْمِنِینَ   ]یعني[ فُضَیْلُ     أَمِیرَ  عَلِيٍ     ، یَا  غَیْرُ  الِاسْمِ  بِهَذَا  یَتَسَمَ   اب  لَمْ  کَذَ  مُفْتَرٍ  الْبَأْس   إِلَا   یَوْمِ    .(288ص  ، 8ج  ، 1407)کلینی،  «  إِلَی 
عُونَ " »  در تفسیر دیگری آمده است:همچنین   ذِي کُنْتُمْ بِهِ تَدَّ عُونَ مَنْزِلَتَهُ وَمَوْضِعَهُ وَاِسْمَهُ«    "هذَا اَلَّ ذِي کُنْتُمْ بِهِ تَدَّ    ،1404)قمی،  أَيْ هَذَا اَلَّ

 . (379ص ، 2ج
که   دارند  دلالت  احادیث  آی ادعا  این  اکرم   ادعایملک،    ۀ سور  27  ۀدر  پیامبر  جانشینی  و  مخالفان     امامت  سوی  از  که  بوده 

توان اذعان نمود که امامت جایگاهی متضمن هدایت و سعادت نوع بشر است، می  ازآنجاکهشده است.  مطر  می    امیرالمؤمنین علی
ادادعا   به  ناظر  موردبحث،  آیات  تص در  پی  در  دیگر، مخالفان  عبارت  به  است.  مرتبط  انسان  و کمال  با سعادت  که  است  احب  عاهایی 

قرآن و رجوع به روایات   هگیری از روش تفسیر قرآن ببنابراین، با بهره   .قادر به تعیین سرنوشت جامعه باشند  جایگاهی بودند که از طریق آن 
عاها  که با هلاکت قریة این اد  کرد عاهایی مرتبط با هدایت و سعادت انسان تأویل  در آیات موردبحث را به ادادعا  توان متعلق  تفسیری، می

برتری نژادی، اقتصادی، اجتماعی یا دینی باشد    ادعایعاها ممکن است شامل  ا به اعتراف به ظلم داده است. ادرنگ باخته و جای خود ر
 . که با واقعیت و حق منافات داشته است
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هفتمسال   
اولشماره   

بیست و سومپیاپی   

1405بهار   

م مفهوم هلاکت بر بأس، ذیل یک الگوی منسجم منطقی و معنایی  حاضر نشان می  ۀمطالع ناظر به دقایق تفسیری قرآن  و  دهد که تقد 
تعریف می کریم   نظام سیاسی  یا  قوم  نابودی یک  فرآیند  از  مرحله  به عنوان نخستین  تحلیل است. هلاکت  نظر میقابل  به  رسد شود که 

بر فیزیکی  علاوه  بنیان  ، زوال  انهدام  ایشان  بر  اجتماعی  و  فکری  منزل دارد دلالت  های  به  این هلاکت که  بشری    ادعایابطال    ۀ.  سعادت 
تواند بیانگر می   آیهم بیانی هلاکت بر بأس در  تقد  د. بنابراینشوی می ساز بروز بأس و عقوبت الههاست، زمینهها یا حکومتتوسط نظام 

ی میان اضمحلال نظام   ۀرابط از نزول بأس، وضعیتی دربدان   ؛های فکری فاسد و سپس اعمال عذاب الهی باشدعل  جامعه   معنا که پیش 
می  ادپدید  آن،  طی  که  تزآید  دچار  آن  بنیادین  باورهای  و  میعاها  فروپاشی  و  درشولزل  و  اعتد  به  منتهی نهایت،  ناتوانی  و  ظلم  به  راف 

عاست. این تعبیر دقیقا  همان تعبیری است که در بأس« به عنوان غایت و سرانجام ادشایان توجه در روایات، اشاره به »یوم ال  ۀد. نکتگرد می 
مادامی که بأس نازل نشده است، استمرار دارد و به    ادعای قریةخوانیم که  آیه می  ایننیز بدان تصریح شده است. در    سورۀ اعراف  آیۀ پنجم

 .شدتفصیل واکاوی خواهد ی وجود نخواهد داشت. این نکته در بخش بعدی پژوهش بهادعایمحض نزول آن، دیگر هیچ 
یة بر بأس5  . لزوم تقدّم هلاکت قر

  را  در این بخش با تمرکز بر مفهوم بأس و با استفاده از آیات مشابه و احادیث تفسیری، لزوم وقوع هلاکت قریة پیش از نزول بأس الهی
 .کنیممیبه عنوان شرط لازم آن بررسی 

 . بأس در احادیث تفسیری 5-1
هر  . در  دارندتوجهی  ، از حیث ساختار و مفاهیم مشابهت قابلسورۀ اعراف انبیاء و آیات چهارم و پنجم    ۀ آیات یازدهم تا پانزدهم سور

است. این شباهت ساختاری و محتوایی بستری مناسب را    شدهتصریح  ادعا  وقوع بأس و نابودی    و  هاموضوع هلاکت قریةبر  ،  دو سیا  
حاصل شود. به    سورۀ اعرافتری از مفهوم بأس در آیات مذکور از  ، فهم دقیقسورۀ انبیاءآورد تا با بررسی احادیث مرتبط با آیات  فراهم می

سورۀ  بأس در آیات    ۀو با استمداد از روایات تفسیری سعی بر آن است تا معنای واژ  قرآن به قرآنگیری از روش تفسیر  عبارت دیگر، با بهره 
 .پردازیممیهای مرتبط با موضوع تبیین گردد. در این بخش، به بررسی و تحلیل روایات و استخراج یافته اعراف

 م  . تفسیر بأس به قیام قائ5-1-1
آی   عموم  تفسیری ذیل  انبیاء   12  ۀ روایات  آل محمسورۀ  قائم  قیام  به  را مستقیما     ،8ج   ،1407)کلینی،  کنند  تفسیر می  د  ، بأس 

قمی،  51ص عیاشی،  68ص   ، 2ج   ، 1404؛  استرآبادی،  468ص   ، 1413،  آملی  ؛ طبری 60-57صص   ، 2ج   ، 1380؛     ،1409؛ 
أَبَاجَعْفَ   ، کندنقل می  ر  . به عنوان مثال، در حدیثی که جابر از امام باق(320ص وَ   ر  آمده است: »سَأَلْتُ  هِ عَزَّ  قَوْلِ اللَّ ا  : "جَلَ عَنْ  فَلَمَّ

وا بَأْسَنا إِذا هُمْ مِنْها یَرْکُضُونَ   . (320ص  ، 1409)استرآبادی، ذَلِکَ عِنْدَ قِیَامِ الْقَائِمِ«  :قَالَ  "أَحَسُّ
 . توضیح صحنه و شرایط وقوع بأس 5-1-2
  و   فرار دشمنان  ۀتفصیل، صحنبه  ، د. برای نمونه، روایت بدر بن خلیلپردازصحنه و شرایط وقوع بأس می  ای از روایات به توصیفدسته

. همچنین روایت  (51ص  ،8ج   ،1407)کلینی،  دهد  را شر  می  م  توسط اصحاب قائ   شانو سرانجام نابودی  ها درخواست امان آن 
حلبی  از  ، عبدالأعلی  قیام،  از  جزئیاتی  میبه  اشاره  روم  به  سپاه  فرستادن  سپس  و  او  با  جنگ  و  سفیانی  با  ملاقات  )عیاشی،  کند  جمله 

را  (60-57صص  ، 2ج   ، 1380 بأس  توضیحات،  این  مجموعه   تنهانه.  عنوان  به  بلکه  الهی،  یک عذاب  عنوان  با به  مرتبط  وقایع  از  ای 
 . کندپیروزی و نابودی دشمنان معرفی می و  ظهور، شامل جنگ
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 . ارتباط بأس با اعتراف به ظلم5-1-3
خود  ۀنکت ظلم  به  ظالمان  اعتراف  بر  روایات  تأکید  دیگر،  توجه  روای  قابل  در  است.  بأس  وقوع  هنگام  و    هایتدر  خلیل  بن  بدر 

»فَیَقُولُونَ  است:  شده  ذکر  ظالِمِینَ«  ا  کُنَ  ا  إِنَ  یْلَنا  وَ »یا  عبارت  جابر،  بن  "اسماعیل  ی  :  حَتَّ دَعْواهُمْ  تِلْکَ  زاَلَتْ  فَما  ظالِمِینَ  ا  کُنَّ ا  إِنَّ یْلَنا  وَ یا 
یْفِ«    "جَعَلْناهُمْ حَصِیدا  خامِدِینَ  سورۀ   آیۀ پنجم. این عبارت، دقیقا  با  (320ص   ، 1409؛ استرآبادی،  51ص  ، 8ج   ، 1407)کلینی،  بِالسَّ

 های بارز بأس، اعتراف ظالمان به کردار خود در مواجهه با آن است. دهد که یکی از ویژگیمطابقت دارد و نشان می اعراف
 ها و وقایع پیش از بأس )ظهور( . نشانه5-1-4

امیرمؤمنا از  روایتی  فتنهن  در  به  محاصر،  غربی،  و  شرقی  و   ۀهای  یهود  بین  کشتار  و  جنگ  نجران،  از  شخصیتی  خروج  کوفه، 
نصاری، خسف، قذف و مسخ به عنوان عذابی الهی و همچنین به ندای آسمانی در ماه رمضان اشاره شده است. این روایت، تصویری  

های سخت ظهور خواهد کرد.  ها و آزمونکند که بأس در بستری از فتنهدهد و دلالت میمیارائۀ  جامع از آشفتگی جهان پیش از ظهور  
فقط به عذاب اقوام گذشته،  دهد که این آیات نهپردازد و نشان میبا وقایع مرتبط با ظهور می   سورۀ انبیاءهمچنین به تطبیق آیات مذکور از  

 .(472-469صص  ، 1421)حلی،  ظهور نیز اشاره دارد   ۀبلکه به عذاب و نابودی ظالمان در آستان
 سورۀ اسراء 5 ۀ. تأیید تفسیر بأس با روایات ذیل آی5-1-5

روشنی بأس را به  وجود دارد که به  سورۀ اسراء  5آیۀ  ، روایات دیگری نیز در تفسیر  سورۀ انبیاءعلاوه بر روایات ذکرشده در تفسیر آیات  
در آیات سور اعراف     م  کند. این روایات، مؤید دیگری بر تفسیر بأس به قیام قائمرتبط و بر شدت و قدرت آن تأکید می   م  قیام قائ

»فَإِذا جاءَ وَعْدُ أُولاهُما بَعَثْنا عَلَیْکُمْ عِبادا  لَنا أُولِی بَأْسٍ    ۀ، در تفسیر آی    در روایتی از عبدالله بن قاسم البطل از امام صاد  .استو انبیاء  
یارِ« )اسراء  فرستد و  ها را میآن    م  که خداوند قبل از خروج قائ  است   (، »بأس شدید« به قومی تفسیر شده5:شَدِیدٍ فَجاسُوا خِلالَ الدِ 

. در روایت (281ص  ،2ج   ، 1380؛ عیاشی،  206ص  ،8ج   ، 1407)کلینی،  کنند  را فروگذار نمی  د  هیچ انتقامی از آل محمایشان  
لَنا أُولِ   ۀ، ایشان آی ر  دیگری از حمران از امام باق وَأَصْحَابُهُ  ی بَأْسٍ شَدِیدٍ« را قرائت کرد و سپس فرمود: »وَ »بَعَثْنا عَلَیْکُمْ عِبادا   هُوَ الْقَائِمُ 

شَدِیدٍ«   بَأْسٍ  به(281ص  ، 2ج   ، 1380)عیاشی،  أُولِی  این روایات  قائ   آیهدهند که بأس در  وضو  نشان می.  قیام  و اصحاب    م  به 
 .ایشان تفسیر شده است و بر شدت و قدرت آن تأکید دارد 

یة و بأس با وضعیت پیش از ظهور 5-2  . ارتباط هلاکت قر
ناکارآمدی خود را    تأمین سعادت بشر  مدعی  یها که در آن تمام تمدن  دارد احادیث مربوط به شرایط پیش از ظهور، به وضعیتی اشاره  

شرقی و غربی و پر شدن زمین از ظلم و    ۀتعابیر مختلفی همچون فتن  ا شوند. این وضعیت بها ناامید می دهند و مردم دنیا از آننشان می
یَکُونُ فرماید: »مَا  در این زمینه می      صراحت به این مطلب دلالت دارد. امام صادبرخی از احادیث به   .جور در روایات بیان شده است

ی لَا یَبْقَی مْرُ حَتَ 
َ
إِلَا  وَ   هَذَا الْأ اسِ  اسِ صِنْفٌ مِنَ النَ  وا عَلَی النَ  قَائِلٌ   قَدْ وُلُ  ی لَا یَقُولَ  لَعَدَلْنَا  :حَتَ  ینَا  وُلِ  لَوْ  ا  بِالْحَقِ  وَ الْعَدْل  .إِنَ   1«زُمَ  یَقُومُ الْقَائِمُ 

انسانی پیش از ظهور منجی   ۀحساس از تحولات تاریخی و شرایط جامع  ۀ این حدیث، ناظر بر یک دور  .(274ص   ، 1397)نعمانی،  
توجهی را در خود جای داده  ها در آن دوران، نکات کلیدی و قابلتصویری دقیق از وضعیت جوامع و حکومتارائۀ  است و با    د  موعو

 .خواهد شدبررسی  در ادامهاست که 

 
اگر ما : ای از مردم باقی نماند مگر آنکه بر مردم حکومت کرده باشند؛ تا )دیگر( کسی نگویدتا اینکه هیچ گروه و طبقه ،پیوندداین امر )ظهور و قیام( به وقوع نمی. 1

 .به حق و عدل قیام خواهد کرد  کردیم. پس از آن است که حضرت قائم رسیدیم، عدالت را برقرار میبه حکومت می
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اولشماره   

بیست و سومپیاپی   

1405بهار   

 حکومت  ۀ. عمومیت تجرب5-2-1
یَبْقَیعبارت » ی لَا  وَ   حَتَ  إِلَا   اسِ  النَ  مِنَ  اسِ صِنْفٌ  النَ  وا عَلَی  وُلُ  بیانگرقَدْ  و اقشار مختلف جامعه فرصت    هااست که تمامی گروه  آن  « 

گروه تمامی  دیگر،  تعبیر  به  کرد.  خواهند  پیدا  را  کردن  دیدگاهحکومت  تا  داشت  خواهند  فرصت  برنامهها  و  عرص ها  در  را  خود    ۀ های 
 . ظهور برسانند  ۀحکومت و مدیریت جامعه بیازمایند و به منص

 عدالت  ادعای. نفی 5-2-2
حدیث   دوم  قَائِلٌ »قسمت  یَقُولَ  لَا  ی  لَعَدَلْنَا  :حَتَ  ینَا  وُلِ  لَوْ  ا  نکت  ۀ نتیج  «إِنَ  هنگامی  ۀ منطقی  است.  گروهپیشین  تمامی  فرصت  که  ها 

حکومت  ۀخود را شایست تواند صرفا  با ادعاکس نمیحکومت کردن را پیدا کنند و در عمل نتوانند عدالت واقعی را محقق سازند، دیگر هیچ
تمام می بر همگان  ت  است که حج  این شرایط  در  بداند.  و  عادلانه  بودیم، چنین می  ادعایشود  ما  رنگ  »اگر  بی  بازد میکردیم«  معنا  و 

 . شودمی 
 . آمادگی برای ظهور 5-2-3

از آنکه  را ترسیم می   م  این حدیث شرایط ظهور قائ های مختلف کسب  جانبه از حکومتههمای  تجربه  جامعۀ بشری کند. پس 
شود.  کدام نتوانستند عدالت موردانتظار را برقرار کنند، زمینه برای پذیرش حکومت عدل الهی فراهم میکرد و به این نتیجه رسید که هیچ

 . کنندمیو برپایی حکومت عدل استقبال  م  ظهور قائ عموم مردم از  در چنین شرایطی است که
قری با مفهوم هلاکت  دقیقا   در  هاین وضعیت  اعراف  آیۀ چهارم ها  قری  سورۀ  و  همطابقت دارد. هلاکت  اعتبار  بین رفتن  از  به معنای  ها 

نیز به    آیۀ پنجم اعتباری مدعیان دروغین سعادت بشر اشاره شده است.  همان گونه که در روایات پیش از ظهور نیز به بی  ؛هاستآن  ادعای
  . ماند، اعتراف به ظلم استعاهای پیشین خبری نیست و تنها چیزی که باقی میر هنگام نزول بأس، دیگر از آن اد این نکته اشاره دارد که د

م هلاکت قریة بر بأس در  ممکن، بلکه لازم و ضروری است و با روایات مربوط به تفسیر بأس و شرایط پیش تنها نه، آیۀ چهارم بنابراین، تقد 
ی و    ۀیک رابط  ۀدهندنشان  تطابق کامل دارد. این تقدم   از ظهور باطل فرو میعل  ابتدا ادعاها و باورهای  د و زمینه برای  ریزمعلولی است: 

 .رسدمیفرا  شود و سپس بأس به عنوان نتیجه و پاسخ به این وضعیتظهور منجی و برقراری عدل و داد فراهم می
 گیری نتیجه
تب  لیپژوهش با هدف تحل  نیا اله  ة«یهلاکت »قر  نیب  ۀرابط  نییو  آ  «یو نزول »بأس  و پاسخ به    سورۀ اعرافچهارم و پنجم    اتی در 

از بررس  ی هاافتهیشده در مقدمه انجام شد.  سؤالات مطر   آ  یهادگاهید  یحاصل    اتیو روا   می قرآن کر  اتی مختلف مفسران و استناد به 
 :است ری به شر  ز ی ریتفس

  نیسعادت بشر است. ا  نیتأم  ی و ادعا  ی اسیس  ، یفرهنگ  ، ینظام ارزش  یشد که دارا   فیتعر  یاپژوهش به عنوان جامعه  نیدر ا  ة یقر.  1
م  فیتعر »قر  دهدینشان  جاراف  کیصرفا     ة«یکه  گسترده  ست، ین  ییایواحد  ابعاد  شامل  زندگ  ی ابلکه  اعتقاد  یاجتماع  یاز  مردم    یو 

 .شودی م
را    ةیقر  یاساس  یهاانیو بن  تیرفتن هو  نیاز ب  ند، ی فرآ  نی. ادیگرد   نییآن تب  یو اجتماع  ینظام ارزش  یفروپاش  یبه معنا  ةیهلاکت قر  .2

 .شودیمنجر م یبه دنبال دارد و به اعتراف به ظلم و ناتوان
آ  ، شدهیبررس   ی ریتفس  اتی بر اساس روا   .3 ق   تواندی قرآن م  اتی »بأس« در  »بأس« را    ر، یتفس  نیداشته باشد. ااشاره    قائم    ام یبه 

 .کندیم فیهمراه است، تعر موعود  یکه با ظهور منج  یتحول جهان ۀ دور کیبلکه به عنوان  ، یبه عنوان عذاب الهتنها نه
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به    .4 توجه  روا   یهاافته یبا  به  استناد  و  شرا   یک یکه    یاتیپژوهش  نابود  طی از  را  ب  یظهور  تأمحکومت  یادعا  یاعتباری و  در    ن یها 
بر    دیساکنانش، ضرورتا  با  ی ادعا  ینابود  یبه معنا   ة« یکه »هلاکت قر  شودیم  یریگجهینت  ند، دایها ممردم از آن  یدیسعادت بشر و ناام

  ی تحول اله  ۀ دور  دنیاز فرارس  شیمعنا که پ  نیبه ا  دهد؛یرا نشان م  یو مفهوم  یعل    بیترت   کیتقدم،    ن یمقدم باشد. ا  «ینزول »بأس اله
  ی ک یبه    سورۀ اعرافچهارم و پنجم    اتی . آدی آی م  دی ( در جامعه پدةی موجود )هلاکت قر  یهانظام   یو فروپاش  یاعتباریب  تی)بأس(، وضع

مهم م  شیپ  یبشر  جوامع  طیشرا   ی هاجنبه  نیتراز  اشاره  نظام   ییجا  د؛کنیاز ظهور  تمام  ادعاها  یها که  و  و    ی فاسد  تزلزل  باطل دچار 
اله  یبرا   نهیو زم  دشویم  یفروپاش اله  ة«یلزوم تقدم »هلاکت قر  ۀدهندنشان   ندی فرآ  نی. اگردد یفراهم م  یظهور عدل و داد    «یبر »بأس 

 .تطابق کامل دارد  ور، از ظه شیپ طیمربوط به شرا  ات یاست و با روا 
تقدم ظاهر  نیا  نیبنابرا  که  داد  نشان  چهارم در    «بأس »بر    «هلاکت»  ی پژوهش  ب  سورۀ   آیۀ  مفهوم  کی  انگر یاعراف،  عل    یتقدم   یو 

حکومت عدل در   ییو برپا  یاله  ۀتحقق وعد  یبرا   یضرور  یانهیزمشیپ  ، ی پوچ جوامع بشر  یباطل و ادعاها  یهانظام   یاست. فروپاش
 دوران ظهور است. 

 ملاحظات اخلاقی 
 از اصول اخلاق پژوهش  یرویپ

 .هاستآن ۀهم دیی موضوع موردتأ نیاند و انموده تی رعا یپژوهش علم نیرا در انجام و انتشار ا یاصول اخلاق سندگانی نو
 منافع  تعارض

 تضاد منافع وجود ندارد.   گونهچیپژوهش ه نیکه در انجام ا دارندیمقاله اعلام م نیا سندگانی نو
 حمایت مالی  

 . اندنکرده افتی در ی گرید  یمال تیحما ایبودجه، گرنت  گونهچیمقاله، ه نیو نگارش ا هیکه در روند ته دارندیاظهار م سندگانی نو
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Introduction  

The Holy Quran, as the most comprehensive divine revelation, contains profound and multi-

layered knowledge that requires contemplation of the linguistic structure of its verses, semantic 

relationships, and the utilization of authentic commentaries for its comprehension. Some verses, 

despite their apparent conciseness, hold deep meanings. Verse 4 of Surah Al-A’raf, by introducing 

the concept of Qaryah (settlement/community) and the apparent sequence of destruction and 

divine punishment (Ba’s), raises questions regarding their causal relationship; logically, the cause 

(punishment) should precede the effect (destruction). Despite interpretive efforts, a 

comprehensive explanation for the precedence of the destruction of the Qaryah over the divine 

Ba’s in this verse has not yet been provided. This research endeavors to fill this gap by analyzing 

this relationship with a novel approach. The main questions of this research are: What is the 

precise meaning of “Qaryah” in this verse, and is it solely applicable to a geographical unit? How 

can the precedence of the destruction of “Qaryah” over divine “Ba’s” be explained? According to 

the narrations of Ahl al-Bayt (AS), what is the meaning of divine “Ba’s” in this verse, and what is 

its connection to eschatological transformations? Does this verse indicate the conditions of 

societies prior to the Advent (Reappearance), and how can these indications be explained? 

Methodology  

The present research employs a qualitative content analysis method, focusing on semantic analysis 

and the interpretation of religious texts. The utilized data include Arabic lexicographical sources, 

verses of the Holy Quran, authentic commentaries, and interpretive narrations. This study 

analyzes and interprets the collected data through qualitative analysis. This process involves the 

semantic analysis of the terms Qaryah and destruction (Halakah) in lexicographical sources and 

the intra-textual analysis of the applications of Qaryah in the Quran for a deeper understanding of 

the discussed concepts. In this regard, a combination of the “Quran by Quran” interpretation 

method and hadith analysis has been used. To gain a more precise understanding of key concepts, 

verses from other Surahs of the Quran where related words or concepts are used were first 

searched for and analyzed. Then, to complement and deepen this understanding, interpretive 

narrations under similar verses were consulted and meticulously analyzed. Thus, a comprehensive  

https://qcc.quran.ac.ir/
https://orcid.org/0000-0001-6958-7207
https://orcid.org/0000-0003-0475-7476
../1/mohsenfazel1373@gmail.com
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meaning obtained through the analysis of similar verses and their related interpretive narrations 

was used as a contextual clue for understanding the primary verse. Logical and deductive analysis 

has also been employed to explain the conceptual relationship between the destruction of the 

Qaryah and the Ba’s. 

Findings  

The findings of this research indicate that the concept of Qaryah in the Holy Quran refers to a 

structured system with a specific ideology and a claim to provide human felicity. Since the 

concept of destruction (Halakah) signifies the demise of fundamental and essential characteristics 

of a thing, the destruction of a Qaryah means the annihilation of that structured system’s claim to 

provide true human happiness. This destruction is not merely a physical demolition but a collapse 

of the societal and ethical foundations of a community, leading to the acknowledgment of its 

injustice and inadequacy. On the other hand, by referencing the narrations of Ahl al-Bayt (AS), 

the intent of divine Ba’s is interpreted as the uprising of Hazrat Hujjah (AJ), which necessarily 

occurs after the complete discredit of all political and cultural groups and schools of thought, and 

the despair of people from their claims to provide felicity. This interpretation defines Ba’s not 

only as divine punishment but as a period of global transformation accompanied by the advent of 

the promised Savior (AJ). Based on these findings, verse 4 of Surah Al-A’raf indicates the 

occurrence of the Era of Appearance (Advent) following the discrediting of the false front in its 

claim to provide human happiness. Therefore, the precedence of the destruction of the Qaryah 

over the descent of divine Ba’s is a necessary and unavoidable matter, and this precedence 

signifies a causal and conceptual sequence. Verses 4 and 5 of Surah Al-A’raf point to one of the 

most significant aspects of the conditions of human societies before the Advent, where all corrupt 

systems and false claims undergo wavering and collapse, paving the way for the manifestation of 

divine justice and equity. This process demonstrates the necessity of the precedence of the 

destruction of the Qaryah over divine Ba’s, and it perfectly aligns with the narrations regarding 

the conditions prior to the Advent. 

Conclusion 

This research was conducted with the aim of analyzing and explaining the relationship between 

the destruction of “Qaryah” and the descent of divine “Ba’s” in verses 4 and 5 of Surah Al-A’raf. 

The findings, derived from examining the views of various commentators and referencing the 

verses of the Holy Quran and interpretive narrations, revealed that “Qaryah” in this research 

functions as a society possessing a value, cultural, and political system that claims to provide 

human happiness. The “destruction of Qaryah” was explained as the collapse of its value and 

social system, leading to the annihilation of the identity and fundamental foundations of the 

“Qaryah”, and resulting in the acknowledgment of its injustice and inadequacy. Furthermore, 

based on the examined interpretive narrations, the intended meaning of “Ba’s” in the Quranic 

verses can be the uprising of the Qa’im (AJ). Considering the research findings and referencing 

narrations that identify the destruction and discrediting of the claims of governments in providing 

human happiness and the people’s despair of them as one of the conditions for the Advent, it can 

be concluded that the “destruction of Qaryah”, meaning the annihilation of its inhabitants’ claims, 

must necessarily precede the descent of divine “Ba’s”. This precedence signifies a conceptual and 

causal sequence; that is, before the advent of the divine era of transformation (Ba’s), the state of 

discrediting and collapse of existing systems (destruction of Qaryah) emerges in society. 
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Therefore, the present research indicates that the apparent precedence of destruction over Ba’s in 

the fourth verse of Al-A’raf actually represents a conceptual and causal precedence; meaning that 

the collapse of false systems and the hollow claims of human societies is a necessary prerequisite 

for the fulfillment of the divine promise and the establishment of the government of justice during 

the Era of Appearance. 

Keywords 

Verse 4 of Surah Al-A’raf, Qaryah, Destruction (Halakah), Divine Punishment (Ba’s), Era of 

Appearance (Advent). 
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Abstract: Examining the issue of gender from a civilizational 
perspective is one of the new approaches in Qurʾānic studies. 
Man and woman, as the fundamental elements of Islamic 
civilization, have a position in social responsibilities based on a 
common human nature, while simultaneously playing distinct 
roles. The present study, using a descriptive-analytical 
method, provides a civilizational explanation of the issue of 
gender from the viewpoint of the contemporary exegete 
Sayyid Muḥammad Ḥusayn Faḍlullāh, and seeks to answer the 
question: What is Faḍlullāh's civilizational understanding of 
the issue of gender in the interpretation of Qurʾānic verses, 
and within what horizon can it be explained and described? 
The findings of the research show that a civilizational 
rereading of verses and exegetical traditions can lead to a 
better understanding of the position of gender in Islamic 
civilization. Faḍlullāh, while presenting a social and 
educational interpretation, has articulated precise civilizational 
readings of the issue of gender and has greatly emphasized the 
civilizational principles of conferring dignity, justice-
centeredness, and responsibility within the institution of the 
family. 
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 1چکیده 

 بنیادین  عناصر  عنوان  به  مرد   و  زن  است.  قرآنی  مطالعات  در  نوین  رویکردهای  از  یکی  تمدنی،   منظر  از  جنسیت  ۀمسئل  بررسی
  ایفا   متمایزی  هاینقش  حالدرعین  و  دارند  انسانی  مشترک   سرشت  بر  مبتنی  جایگاهی  اجتماعی  هایمسئولیت  در  اسلامی،   تمدن

 محمدحسین سید  معاصر  مفسر  دیدگاه  از   جنسیت  ۀمسئل  از   تمدنی   تبیین   به  تحلیلی، توصیفی   روش   با  حاضر  پژوهش  .کنندمی 
 آیات  تفسیر  در  جنسیت  ۀ مسئل  دربارۀ   اللهفضل  تمدنی  برداشت  که  است  سؤال  این  به  پاسخ  یوجوجست  در  و  پردازد می  اللهفضل
  های سنت  و   آیات  تمدنی  بازخوانی  دهدمی  نشان  تحقیق  های یافته  است؟  توصیف  و  تبیین  قابل   افقی  چه  در  و  چیست  قرآنی

  تربیتی،  و  اجتماعی  تفسیری   ئۀارا   ضمن  اللهفضل  شود.  منجر  اسلامی  تمدن  در  جنسیت  جایگاه  از  بهتری   درک   به  تواندمی  تفسیری 
 در  پذیری مسئولیت  و  محوریعدالت  بخشی،کرامت  تمدنی  اصول   بر   و  کرده  بیان  جنسیت  مسئلۀ  دربارۀ   دقیقی  تمدنی  های خوانش 
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 مقدمه .1
نگر  اندیشمندانِ کلان ۀ ای دارد و از علاقنشان از رشد و پیشرفت مطالعات بینارشته ،تمدن با رویکردهای مختلف ۀاساساً پرداختن به مسئل

را در    پژوهیتمدن  ۀنتیج   کند. این دسته از اندیشمندانمیهای مختلف زندگی حکایت  های علمی در عرصهبرای عینیت بخشیدن به آورده 
های مربوط به اسلام و تمدن، خود موجد نوعی  »درگیر شدن بحث : یابندآمیز در سطحی کلان و جهانی میرسیدن به زیستی مسالمت

درواقع بخشی از پدید آمدن گفتمان تمدن اسلامی، برای حل معضل کارایی اسلام در عمل و در میدان    .روشنفکری دینی بوده است  ۀاید
 . (14، ص1402)جعفریان،  تاریخی است«

های اجتماعی در کنار هم با تلاشی  یعنی زن و مرد در عرصه  ؛فارغ از جنسیت است  ، ای بشری و ساخته دست انسان تمدن اساساً پدیده
امن زیستِ  جهت  را  نرم  و  سخت  ساختارهای  گسترده،  و  میپیگیر  فراهم  بهتر  و  شادتر  عرص تر،  در  را  آن  و  اشتراک    ۀآورند  به  جهانی 

را تکمیل می گذارند. تمدن دارای واحدی جهانمی  به مرحلهانسانی است که در هر مرحله خود  بالاتر وارد میکند و  همچنین   .شودای 
خصوصاً    .ساز و متمایز خویش را نمایان کندهای هویتدهد تا شاخصها قرار میها و انباشت معرفتبا دیگر تمدن   وگوگفتخود را در  

های تمدنی در غرب  ی معرفتی در خوشه وگوگفتدر عصر جدید که تمدن غرب خود را تمدنی یکتا، پویا و فعال معرفی کرده است، این  
»از   .(25، ص1398)بهمنی،    سازی نوین را دارد تمدن   ۀه امروزه اسلام هم داعیکچنان  ؛نمایدهای تمدنی در اسلام ضروری می با خوشه

)جعفریان،   زن است« ۀمسئلها آن ترین انگیزی که پس از برخورد دنیای غرب با دنیای اسلام پدید آمد، یکی از پرچالشمیان مسائل بحث
 . شود وگوگفت دربارۀ آنجنسیت و زن این قابلیت را دارد که در رویکردی تمدنی   ۀمسئل روازاین .(217، ص1402

قرار دارد که    آن  ۀهایِ در حاشیهای مورد مناقشه میان تمدن غرب به عنوان تمدنِ مرکزی و سایر تمدن پدیدهجنسیت از آن نوع کلان  ۀمسئل
 راند وها را به حاشیه میکند که دیگر فرهنگزبان و فرهنگِ معیار و مسلط ایجاد می  و  یک روح  ، پدیدگی. این کلانباید به آن پرداخت

در این فضای معرفتی و تمدنی حاکم بر جهان جدید، اسلام    .کنداعتبار و خود را معیارِ اعتبار و ارزش معرفی میارزش و بیرا کمها  آن 
مانند    ، ساز خودساز و هویتهای غیریتناگزیر باید شاخص  ، از حاشیه به متن بیاید و بتواند معیار ارزش و اعتبار قرار بگیرد اینکه  برای  
ها را  اس تمدنی ارائه دهد و خود را به وضعیت تمدن در دنیای معاصر برساند تا بتواند تحقق تمدنی آن شاخصیجنسیت را در مق  ۀمسئل

 عینیت بخشد. 
دارندتمدن  این مسائل از جمل  .ها مسائل مختلفی  تنوع  ۀ  است که هنوز نظم منطقی و  شناسی  فرجام   و   بحث زبان، جنسیت، عقلانیت، 
الهیات تمدنی  نظری از میان این    شود.ند به عنوان متغیرهای وابسته کاوش  توااست و هریک می   تبیین نشده خوبی  به شان در  این پژوهش 

متغیر جنسیت وابسته،  آراء    را   متغیرهای  می   اللهفضلدر  تمدنی  .  کندبررسی  جنسیتبه    اللهفضلرویکرد  می   مسئلۀ  قرآن،  آثار در  تواند 
های اسلامی و نیازهای تمدن با رویکردی نوگرایانه به تفسیر قرآن، تلاش کرد تا میان ارزش  اللهفضلمهمی بر جوامع اسلامی داشته باشد.  

باید به منابع اصیل اسلام مانند قرآن مراجعه   ، های اختصاصی تمدندر تمدن اسلامی برای تبیین صحیح شاخص .معاصر پیوند برقرار کند
نظریه و  قرآنکرد  عرضه  های  و  استخراج  آن  بنیادین  مفاهیم  اساس  بر  را  تمدن  ازایننمودبنیان  آرای  .  و  قرآن  سراغ  به  پژوهش حاضر  رو 

تا پاسخی درخور به این    اللهفضل از نگرگاه    سؤالرفته است  تبیین   هایی دارد ، جنسیت چه مؤلفه اللهفضلبدهد که: با رویکرد تمدنی  و 
 از دیدگاه علامه چگونه است؟ ها آن  تمدنی
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 پژوهش  ۀپیشین. 1-1
 فقههط تمههدنیههها آن های اعم و غیرمستقیم برای آن ذکر کههرد کههه برخههی ازتوان پیشینهمساوی و مستقیم ندارد، اما می  ۀاین مقاله پیشین

 .پرداخته است مسئلۀ جنسیتفقط به  و برخی دیگر  است
 پههردازد و آن را در تفسیر قههرآن می  گرایش تمدنیبه تبیین    (1403)محمودی و بابایی، »چیستی گرایش تمدنی در تفسیر قرآن«    ۀمقال  -

دهد. این گرایش تفسیری با تکیه بر مبههانی خههاص، ازجملههه دست میخوانشی کلان، سیستمی، ناظر به واقع، فرایندی و انسانی از قرآن به
کوشد قههرآن را از مصههدری نظههری بههه کنشههگری در وجود نسبت میان قرآن و تمدن و برخورداری قرآن از دو ساحت متنی و کنشگری، می

نگههاهی تمههدنی بههه چراکههه  در نظر گرفته شود؛اعم مقاله حاضر  ۀتواند به عنوان پیشیناین مقاله می  .عرصۀ عمل و زندگی روزانه تبدیل کند
 به عنوان مفسر قرآن است.  اللهفضلبررسی آرای  نیز  وجه تمایز  ؛وجه اشتراک دو مقاله باشدتواند می نکته همین تفسیر قرآن دارد.

ها بازتاب چنههدگانگی بههانن انسههان (1400)شفیعی دارابی و باقریان،  ساز از منظر قرآن کریم«های انسان تمدن»ویژگی ۀمقالنتایج  -
نسبت به یکدیگر است. برخی آیات مربوط به فطرت و حقیقت جوهری روح انسان و آیاتی نیز مربوط به نبیعت و جوهر جسمانی وجههود 

دارد و زندگی خود را بههر الهی گام برمی  یشود و در مسیر انبیاساز میاوست. اگر انسان بر اساس فطرت روحی خویش حرکت کند، تمدن
بخشد؛ اما اگر برخلاف آن و در راستای جوهر جسمانی خههویش حرکههت کنههد، از مسههیر الهههی دور های خداوند انتظام میاساس خواسته

این مقاله نیز از آن جهت که به انسان فههارغ   .گرددشود و به جهت استفاده نکردن از عقل، موجب سقوط انسانیت و انحطاط مدنیت میمی
 ۀمقالهه اینکههه با پژوهش حاضر اشتراک دارد و از جهههت  ، ساز انسان از منظر قرآن را کاویده استهای تمدناز جنسیت توجه کرده و ویژگی

 .با آن متفاوت استپرداخته است،    اللهفضلبه آرای  تنها  حاضر
، بههه تبیههین آراء (1391  ، محصص)زنان«    یمشارکت اجتماع  ۀ در حوز  یعیش  ۀشی اند  یالله و فراخنافضل  نیعلامه محمدحس»ۀ  مقال  -

ههها، نکرامت ذاتههی آ  ها، پیدایش انسان  أ هایی مانند یکسان بودن مبدپردازد و بر ویژگیمشارکت اجتماعی زنان میدربارۀ    اللهفضلتفسیری  
 ۀنقطهه   اهت دارد؛شب  با پژوهش حاضرکند. این مقاله از این جهت که به نقش زنان در اجتماع پرداخته  می  تأکیدگرایی  گرایی و اجتماععقل

 است.  آندر رویکرد تمدنی نیز تمایز 
 روش پژوهش . 1-2

روش  از  اصلی  ازهدف  تمدن،  ازیک  شناسی  و  تمدنی  مطالعات  کردن  علمی  خارج  سوی  سو  گزاره این  کردن    دیگر  از  های  مطالعات 
بینی یک های خاصی است که برای توصیف، تحلیل یا پیش ها یا تکنیکشناسی، تحقیقِ رویهگرا و توهمی است. روش نقدناپذیر، ناواقع

  چهارچوب.  سنجدمیگیری را  پدیده یا یک تمدن تاریخی یا یک تمدنِ در حال شکل  آنشود و اعتبار و پایایی  تمدنی استفاده می  ۀپدید
اقتضائات   و  بومی  تاریخی،  تمدنی،  منابع  تفسیر  و  تأویل  چگونگی  هرمنوتیک،  ابزار،  سبک،  الگوواره،  حاکم،  گفتمان  مطالعه،  نظری 

زبان  و  زمانی پیِ حل مسئله است که درنهای  ، سویی مطالعات تمدنیشناختی در هممکانی و    و   تحلیل  ت هدف اصلی همان قدرت در 
پیش  و  ایمان،  1395)بلیکی،  بینی است  تبیین  افضلی،  1394؛  فرامرز1396؛  بَبی،  1387قراملکی،    ؛  ایمان، 1395؛ کیوی،  1395؛  ؛ 

های غیربومی روش   ۀاسلامی دست یافت و سلطباید به روشی بومی و مبتنی بر مبانی نظری و علوم انسانی  اینکه  . آنچه مهم است(1391
باید به این نکته اذعان کرد که مطالعات تمدنی در ایران هنوز در ابتدای مسیر است و تا    البتهبینی غیرالهی را شکست.  مبتنی بر جهان  و

 با رویکرد تمدنی صورت گرفته است.  و تحلیلیوجود دارد. درنهایت این پژوهش با روش توصیفی یفراوان  ۀ فاصل اصیل،  رسیدن به روش 
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 مبانی نظری . 2
 تمدن . 2-1

. برای فهم  (13ص،  1399)جمعی از نویسندگان،    زده و البته بسیار کهنه و قدیمی استتلقی از تمدن و ماهیت آن در فضای ایران، غرب 
تمدنی و مصادیق مختلف تمدن است. تلاش    هایناظر به همان واقعیت  . این گفتمانورود کرد شناسان  گفتمان علمیِ تمدن   به تمدن باید  

، بلکه راه  کندمی تنها زمینه را برای راهیابی به گفتمان علمیِ موجود هموار  نه  ، برای فهم ارتکاز جمعیِ اندیشمندان اجتماعی در مورد تمدن
  رواج  میلادی  . اصطلاح تمدن از آن هنگام که در اواسط قرن هجدهم(27ص  ، 1393)بابایی،    فهم خود »تمدن« را نیز آسان خواهد کرد

ندرت به صورتی بود که با واکنشی گسترده مواجه شده باشد.  ؛ اما استعمال آن کمتر با دقت همراه و بهیافت، به نرق مختلفی به کار رفت 
یا بدون هیچ شرح و تعریف    ، دهی اجتماعی یا رشد علوم نبیعی و انسانی انلاق شدهبه هر نوع سازمان  ، با مسامحه و  این واژه کمابیش  

استاضافه رفته  کار  به  بربریت  با  تقابل  در  را شیوه   .(45ص  ، 1399)جیکوبسن،   ای  تمدن  آرناسون  پی  جهان های  یوهان  این  در  بودن 
تمدنی، شاید سودمند   ۀو معتقد است با توجه به اهداف نظری. اشماردقدرت و معنا را برای آن بر می  و  ثروت   ۀکند و سه شاخصتعریف می

ای  دار ایده . این توصیف وام (293، ص1399)آرناسون،    توصیف کرد  1های ساختن جهان«»راه  ۀقدرت و معنا را به منزل   و   باشد که ثروت 
زمینه  در  که  است  استفاده  فلسفی  مختلف  ص1978  2، )گودمن  است  شدههای  به(93م،  می   .  دیگر  حوزه عبارت  های  توان 

تجربه و تفسیر جهان تحلیل   و های خاص تخصیصبا معیار و برحسب شیوه  ، د دلالت دارها آن ای را که این سه مفهوم برفرهنگیاجتماعی
)آرناسون،    تواند در فهم الگوهای تمدنی راهگشا باشدمینیز  ها  آن   های کلی متفاوت ازدر هر حوزه و نیز ترکیب ها  آن  هایپیکربندی  کرد.

 .(293، ص1399
افزاری مرتبط با قلمرو مدنی خاص یک جامعه یا چند جامعه است که در راستای اهدافی افزاری و سختدستاوردهای نرم   ۀتمدن مجموع

به کار گرفته میمعی   برترین سطح هویت و نظم اجتماعین و مشترک  )مطهری،  تبلور مناسبات اجتماعی    ۀبالاترین عرص   و  شود. تمدن 
یند شدن و تکامل جمعی در قالب روابط آبروز ساختارمند عناصر مادی و فرهنگی جامعه و بر  ۀترین صحنواضح  و  (242، ص1، ج1376

ن است  تعاملی یا تقابلی انسان  ۀترین مجموعبزرگ .(510، ص1398)بهمنی،  ها برای حل مسائل متکثر مادی و معنوی در جغرافیای معی 
گیرد. او هر تمدن را  شناختی به کار میابزاری روش   ۀینبی تمدن را به منزل و. ت(183، ص1399نیا،  )نوروزی و خاتمی  هویت، تمدن است

  ، 1395  )توینبی،   رسدبه آن می   ،کندتلاش می   گر وقتی برای فهم تاریخ کشور خودداند که پژوهش»خُردترین واحد پژوهش تاریخی« می 
اشپنگلر(18ص نظر  از  کلتمدن  ، ،  یکپارچهها  زنده  های  موجودات  شبیه  رشدهستند  ای  ادوار  زوال  و  که  و  می   بلوغ  سر  از   گذرانندرا 

آرمانی است  .(46ص  ، 1399)جیکوبسن،  به حالتی  نزدیک شدن  فرایند  می  ؛تمدن  درون چیزی که  در  انسانی  فرایندی  دانیم یک گروه 
یعنی حالتی    ،شود و از نقیض آنتر مینامیم، نزدیکمی  3به حالتی آرمانی که آن را مدنیت  ،است و این گروه انسانی از رهگذر آن فرایند

ت بربری  را  آن  که  میمی   4آرمانی  دورتر  خ(98ص،  1399)کالینگوود،    شودنامیم،  شکل  تمدن  یافته.  بسط  و  نظام  اص  از  ای 
فرهنگیفرهنگی احساس  و  مؤلفهاجتماعی  که  است  دین  اجتماعی  جایگاه  اهمیت  و  زنان  نقش  ارتقای  خشونت،  مهار  همچون  را هایی 

های  سو تمدن بر موجودیتاز یک .کندتمدن در دو سطح متفاوت عمل می ۀ. باید توجه داشت که واژ(180، ص1399)مزلیش، دربردارد 

 
1. ways of worldmaking. 

2. Goodman. 

3. Civility. 

4. Barbarity. 
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 ، تمدن واجددر این سطح  .خود جای داده است  ۀها یا جوامع را در زیرمجموعکند که چند واحد دیگر مثل ملتبسیار بزرگ دلالت می
  ،1399)ساکُلساجی،    دلالت دارد   ها تک انسانسلوک تک  ۀاز سوی دیگر تمدن بر سطح خرد ، یعنی بر نحو  است. 1نوعی »حد نهایت«

در(188ص یعنی گونه.  تمدن  فزایندنهایت  تنیدن  در هم  و  انسان  ۀگونه شدن  بقیروابطی که  با  و  یکدیگر  با  را  می   ۀها  پیوند   دهد نبیعت 
 . (45ص ، 1399)جیکوبسن، 

 جنسیت  . 2-2
فعالیتبه نقش  «جنسیت» برها، رفتارها،  اشاره دارد که جوامع  انتظاراتی  این دسته  ها و  ایجاد میبندیاساس  )وست،    کنند های زیستی 

می  .(2م، ص2019زیمرن،   اجتماعی ساخته  و عملکردهای  قدرت  روابط  از نریق   و  ازجمله خانواده  نهادهای مختلف  .شودجنسیت 
یک    تنها نهجنسیت    شناسان معتقدندجامعه  .(58م، ص2020)کانل،    دهندآموزش و محیط کار، هنجارهای خاص جنسیتی را ترویج می

بیولوژیکی استساختار  پیچیده  اجتماعی  نهاد  یک  بلکه  ص1990)والبی،    ،  جامعه   یموضوع  را   تیجنس  .(1م،  و  فرهنگ  با  مرتبط 
را توض   یاجتماع  یبندنبقه  اند کهدانسته زنانه و مردانه  و    های ژگیاز و  یابه مجموعه  این مقوله.  (163، ص1385  ، ی)دلف  دهدیم  حیبه 
 تیجنس قیمصاد. (11م، ص2002)بورف  درومی به صورت متفاوت انتظار و  خاص یااز مردان و زنان در جامعه هکپردازد  می ییرفتارها

  گر یو سر د  یشناختستی ز  تیسر آن جنس  کیکه    یعیوس  فیو در ن  کندتفاوت می  گرید  یاجامعه نسبت به جامعه  کیو از    ستین  ستایا
 .(175-174صص ، 1387 ار،یو ع یاردکان یداور) است لانیدر س ، است یفرهنگ تیجنس آن
 های پژوهش یافته. 3
 بودگی نگاه قرآن به مفاهیم اجتماعی در رویکرد تمدنیکلان. 3-1

توان  های قرآنی، میبا نگرش کلان به آموزه   .ستارویکرد فهم تمدنی از قرآن    هاآندر قرآن الفاظ و مفاهیم کلانی آمده است که تفکر در  
بسا بدون رویکرد تمدنی نتوان قرآن را با جامعیتش فهم کرد و بر  سازی بازیافت و چهشمول بودن آن را جهت تمدنجامعیت قرآن و جهان

. بنابراین برای تحلیل تمدنی از قرآن باید به مفاهیمی پرداخت که سطح آن بالاتر از فرد و در نموداساس آن برای جامعه نرح و برنامه ارائه  
تحلیل  رو  ازاین  .ایمشدهتر  به تحلیل تمدنی نزدیک  کنیم، هرچه از سطح خرد به کلان توجه    ، در این رویکرد   .سطح کلان و جامعه باشد

تمدن   های نظری بنیان  گیری در شکل  قرآنی  های، مستلزم بررسی نقش آموزه مسئلۀ جنسیتویژه در  های مفسران دینی، بهتمدنی از دیدگاه 
پذیری است که در آرای عدالت و مسئولیت   و  کرامت  ۀگانهای قرآنی که قابلیتِ تمدنی دارد، سهآموزه   ۀاز جمل  .و تحولات اجتماعی است 

است   اللهفضل سه  .پربسامد  است  ، گانهاین  تمدنی  کلان  تحلیل  سطح  به  معطوف  هم  و  است  اجتماعی  مقولات  جنس  از  این    .هم 
؛ شودن نزول آیات قرآن نمی أاز باب جری و تطبیق قابلیت اجرایی شدن در هر زمان و مکانی را دارد و منحصر به ش  ، های قرآنی همآموزه 

علاوه شمول   به  عناصر  قرآ از  بهگرای  مین  ارتقا شمار  متضمن  که  است    آید  کلان  سطح  به  خرد  سطح  هم  واز  برای  شمولیت    ۀهمین 
 کند. گانه را تقویت تواند رویکرد تمدنی در این سهمی ، ها انسان

  تأکید بر این نکته    اللهفضل  .توان خوانش ایشان از قرآن را تمدنی دانستمی  روازاین  .شوددیده می  اللهفضلگرا در آرای  همین نگاه شمول 
  نزول  عصرقرآن نباید فقط به رخدادهایی که در    به اعتقاد او،   پرداخت.  استنباطیا    استیحاء  بهقرآن، باید    ۀدارد که هنگام خوانش و مطالع

باید  ؛محدود شود  است،   نازل شده را   بلکه  تنها مختص  استرخدادهای حیات    رخدادهااین  گویا  که    ای خواندگونهبه   آن  یا   به  و  زمان 
نیست خاصی  بدینموقع  می .  واقعیتترتیب  تمامی  در  را  آن  و  کرد  حرکت  قرآن  با  برد توان  کار  به  زندگی    ، ق 1421الله،  )فضل  های 

 
1. ultimate. 
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 سال هفتم
اولشماره   

 پیاپی بیست و سوم 
1405بهار   

دیدگاه    .(289،ص4ج از  آنکه  توجه  شایان  آی   ، الله فضلنکته  تفسیر  فرایند  نزول«ویژگی  ات در  »عصر  جق1439الله،  )فضل  های   ،1 ،  
کند که  می  تأکیدبررسی شود. وی    (462ص  ، 8، جق 1421الله،  )فضل  ذهنیت خاص آن عصر  و  باید با در نظر داشتن اسلوب   (17ص

نیز باید    را  مناسبت نزول  کرد. توجه    (381ص  ، 18، جق1439الله،  )فضل  فضای عام نزول، فضای عام سوره و فضای خاص آیه باید به  
در    اللهفضلآرای    ۀمطالع  .(17، ص1؛ ج187، ص14، جق1439الله،  )فضل  شود  مرتبطتا این جو خاص آیه با جو عام سوره    کرد مطالعه  

در این   پذیری است.و عدالت و مسئولیت   های کرامتشاخصه  ۀدربردارند  ،مسئلۀ جنسیتبه    ویگویای آن است که نگاه    اوآثار متعدد  
این    ها قابلیتِ تمدنیانتخاب شده است و همین ویژگی  اللهفضلبه دلیل شمولیت و پربسامد بودن در آرای  ها  این شاخصهپژوهش نیز،  

 دهد.مفاهیم را نشان می
 بخشی . کرامت3-1
انسان بر اساس هویت مشترک انسانی و مبتنی بر نیازهای هر زمان و   به این معنا که  ؛انسان هم عامل تمدن است و هم هدف تمدن  اساساً 

را    کند. این نهادها و ساختارهای کلانایجاد میزند که درمجموع نهادها و ساختارهایی کلان  هایی میمکانی دست به خلاقیت و نوآوری
به نیازهای مادی و معنوی انسان در   ، اش و قدرت ساختاری  های نظری بودگی خود و با توجه به بنیان این تمدن در کلان  نامند.می   «تمدن»

شناسی قرآنی،  است. در انسان  «بخشیکرامت» نیازهای معنوی انسان    ۀ از جمل  . دهدمقیاس جمعی و جهانی پاسخ مناسب و متناسب می
انسانی بسیار مهم   و می70)اسراء:است  کرامت  برای شکلتواند زمینه (  و خدادادی    .ای عزیز شودگیری جامعهای  کرامت ارزش فردی 

عزت  به سطح انسان با در جامعه  ه عزت اضافه شود و انسان باکرامت  زمانی که کرامت ب  .ست وانسان و عزت ارزش اجتماعی و اکتسابی ا
عزیز بلکه ذلیل   ، نهعزت انسان در جامعه است و اگر انسان در جامعه   ۀاین اثرگذاری نتیج  .کندند، قدرت تحول و اثرگذاری پیدا میبرس

او و  کرد  تصور میبی  عبدالله بن اُ   ، مدینه   ۀدر جامع  که چنان  ؛گیرد قدرت دیگران قرار می  تأثیربلکه تحت    ، تنها قدرت تحول ندارد باشد، نه
دارند  همفکرانش اثرگذاری  قدرت  و  ذلیل  عزیزند  ایمان  اهل  مهاجرانِ  لَیُخْرِجَنَّ  »:  ندو  اَلْمَدِینَةِ  إِلَی  رَجَعْنٰا  لَئِنْ  ذَلَّ یَقُولُونَ 

َ
اَلْْ مِنْهَا  عَزُّ 

َ
  «اَلْْ

لِلْمُؤْمِنِینَ »:  کند ان را عزیز معرفی میمؤمنرا ذلیل و  ها  آن   اما قرآن  ؛(8)منافقون: لِرَسُولِهِ وَ  وَ  ةُ  اَلْعِزَّ هِ  لِلّٰ عزت مخصوص خدا، رسول و  :  وَ 
های  به آستانه  ایجامعه   و چنین  ای عزیز و نفوذناپذیر استگیری جامعهکرامت و عزت، شکل  ۀبنابراین نتیج  (.8)منافقون:  «ان استمؤمن

انسان ذاتاً دارای کرامت است و این ویژگی فردی هر نوع انسانی است و از این جهت   ، قرآن  ۀاز نگراینکه  تر است. توضیح  تمدن نزدیک
تواند به  شود و این عزت در سطح جامعه میمیمنجر  به عزت    ۀ ایمان، اضافه شدن به مسئل  باهمین ویژگی  .  آیدای خُرد به شمار میمسئله

 کند.  میتر تمدن نزدیک ۀآستانبه مفهوم کرامت را  ، بودگیو این کلان بینجامد اثرگذاری در سطح کلان
کرامت انسانی و همین مسئله جایگاه گیرد و نه از منظر جنسیت صورت می ۀبه زنان عمدتاً از زاوی  ، در جهان معاصر نگاهالله فضلاز منظر 

او در جامعه را مخدوش کرده است بودن  به ظاهر متمدن، بیعزیز  به  های گستردهاحترامی. در جوامع مختلف، حتی جوامع  نسبت  ای 
می اعمال  زنان  انسانی  چراکه  شخصیت  جنسیت  به  شود؛  قالب  در  نشانشودنمی توجه    ایشانزنان  امر  این  این   ۀدهند.  در  که  است  آن 

ها  آن  شود و درجنسیتی است و این دیدگاه در نوع وظایفی که عموماً به زنان محول می  ، اول  ۀجوامع، نگرش مردان نسبت به زنان در درج
ها در جریان پویا و متحول زندگی در شرایط کنونی که انسان .(167ص   ، 1389الله،  )فضل  ته استجنسیت نقش محوری دارد، بازتاب یاف

قرار دارند و این جریان در تمامی ابعاد خود سرشار از عوامل متغیر است، ضروری است که نگرش نسبت به زنان به عنوان انسان بازنگری  
نتیجه،  پندارد و درسانی ناقص و ضعیف میشود. در این راستا، دو دیدگاه اصلی قابل بررسی است: نخست، دیدگاهی که زنان را در ابعاد ان 

آنان   برای  تکامل    شودقائل میتری  رنگنقش کمدر زندگی  را در  انسانیو دوم، دیدگاهی که زن و مرد  داند و میمکمل یکدیگر    کرامت 



   

32 
 

رع 
ب زا

 ایو
ص،

حص
ه م

ضی
مر

ری
خف

 

کنند. دیدگاه دوم بر این اصل استوار است که تکامل انسانیت بر  کمک می به دیگری    کرامت انسانیدر غنای  ها  آن  یک ازمعتقد است هر
دو فرآیندی  میاساس  صورت  هرجانبه  مرد  و  زن  ویژگیگیرد.  نریق  از  غنای  یک  و  تکامل  به  خود  جنسیتی  یاری  کرامت  های  انسانی 

از زنان و مردان   ی سبحان. بنابراین خدا دنکنعزت را در سطح کلان جامعه تقویت می ،  حیات  ۀبه باروری تجرب  و ضمن کمکرسانند  می 
ناپذیر از ها بخشی جداییچراکه این ویژگی  ؛خود را حذف کنند  ۀهای مردانه و زنانخواهد که از جنسیت خود فاصله بگیرند یا ویژگینمی

بر این باور است که اصل    اللهفضل .(293ص ،1381الله، )فضل کندهاست و نقش بسزایی در پیشبرد جریان زندگی ایفا میشخصیت آن
این معناست که هر   به  انسان کاملوحدت در خلقت و زوجیت زن و مرد  به نور مساوی  بر دیگری ند و هیچدو جنس  در انسانیت  یک 

  ،ق1432الله،  )فضل  کندزن و مرد را به عنوان موجوداتی برابر در عقل، فکر، عمل و تولید مطرح می  ،کرامت انسانی   بلکه  ؛دن برتری ندار
کید،  الله فضلترین مبانی تفسیری  یکی از مهمبنابراین    .(64ص  ، 6ج   سوره اسراء   70  ۀبا استناد به آی   اواست.    «کرامت انسانی»بر اصل    تأ

. وی بر  (184ص  ، م2000الله،  )فضل  ، به رسمیت شناخته است ایشان  ها، فارغ از جنسیتانسان  ۀقرآن کرامت را برای هم  ، معتقد است 
  اجتماعی زمان نزول قرآن بوده   هاید، متأثر از سنتدانتر از مردان می نان را پاییناین باور است که بسیاری از تفاسیر سنتی که جایگاه ز

در  است،  قرآن.  آیات  خود  از  فضلنه  مرتبط  مقابل،  آیه  نزول  تاریخی  در شرایط  مردان  اجتماعی  و  اقتصادی  مسئولیت  به  را  آیه  این  الله 
در جامعه عزیز  اینکه  ند و برای  و مرد ذاتاً دارای کرامت یکسان  زن  از دیدگاه او،   .(92ص  ، م2002الله،  )فضل  هاداند، نه برتری ذاتی آنمی 

 (. 70اسراء:) ندترنزد خدا گرامی اهل تقوا که ؛ چرا باید در ایمان و تقوا سبقت بگیرند شوند، 
سبب    که  (114، ص1398نیا و دیگران،  )فروغی  ستهاۀ انسانهمحرمت  داشتن  نگهو    نهادن  کرامت انسانی به معنی بزرگواری و ارزش

آیات قرآنی  الله، کرامت انسانی زن و مرد  فضل  به اعتقاد امتیاز انسان بر دیگر موجودات شده است.   از  از نگاه سنتی   1است،که برگرفته 
کند. در تحلیل تمدنی، نقش زنان و مردان مکمل یکدیگر  ، سطح تحلیل آن را متفاوت و تمدنی میمسئلۀ جنسیتاست و این نگاه به فراتر 

نه سلسله تمامی عرصه  روازاینمراتبی؛  است،  در  زنان  فعال  مشارکت  مستلزم  تمدنی  قوت  تحولات  نقاط  از  یکی  است.  اجتماعی  های 
کیدالله،  دیدگاه فضل قرآن در زمین  تأ آیات  تمدنی  ابعاد  بر  و مردان است  ۀاو  زنان  برابری زن و مرد در کرامت    .جنسیت و نقش  بر  قرآن 

کند که در حجرات استدلال می  ۀسور  13  ۀبا استناد به آی   اوگونه برتری ذاتی برای یکی از دو جنس قائل نیست.  دارد و هیچ  تأکیدانسانی  
ارزش  معیار  آیه،  افاین  نشانگذاری  این  و  است  شده  معرفی  تقوا  بلکه  جنسیت،  نه  است  ۀدهندراد  خداوند  نزد  مردان  و  زنان   برابری 

به کرامت  ( 214ص  ، م 2000الله،  )فضل تقوا که  بنابراین عنصر  را فراهم می   ۀزمین  ، شود  آراسته،  بودن در جامعه  عزیز شدن  کند و عزیز 
  ۀتواند جامعه را در آستان آفرینی در سطح کلان میهمین تحول   نیز  نهایتسازد. درمهیا میآفرینی در سطح کلان را  اثرگذاری و تحول   ۀزمین

 . قدرت اثرگذاری داشته باشندتر در مقیاسی وسیعتوانند می ، به وضعیت تمدن برسند بتوانندکه  یتمدن قرار دهد و جوامع
های  نه در آموزه  ،های مردسالارانه دارد در فرهنگ آمیز نسبت به زنان، ریشههای تبعیضاو همچنین بر این باور است که بسیاری از برداشت

اساساً ارزش زن و مرد در اسلام برابر است و ملاک برتری بر اساس آیات قرآن، عواملی مانند تقوا، علم، معرفت و ایمان   .اصیل قرآنی
، از منظر علم بلاغت،  است  ختار الفاظ به صورت مذکر آمدهها و سا(. اگرچه در این آیات صیغه18سجده:؛  9زمر:؛  13حجرات:)  است

مؤمن بر مرد فاسق برتری دارد.  و به این معناست که زن دانشمند بر مرد جاهل و زن    (90، ص1403)سجادی،  این امر از باب تغلیب  
حوزبااین در  زنان  ویژه   ۀ حال،  وظایف  خانوادگی  میزندگی  ایجاب  را  آن  انسانی  زندگی  واقعیت  که  دارند    ،ق1422الله،  )فضل  کندای 

 .(540ص
 

مْنٰا بَنِي آدَمَ . مانند » 1  (. 70)اسراء: «وَلَقَدْ کَرَّ
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به کرامت ذاتی زن و مرد   . این شیوه کندمی   «غیر« را در این دنیا متمایز از »ما»های بودن  به نوعی شیوه   ، مسئلۀ جنسیتاین نگاه قرآنی به  
عزیز قدرت اثرگذاری و الگو   ۀاین جامع  .رساندعزت و عزیز بودن در جامعه می   ۀرا از رهگذر ایمان و تقوا به مرحلها  آن  دهد وتوجه می 

این جوامع   . درنهایت شودرسیده میعزت بودن برای دیگر جوامع را دارد و اثرپذیری دیگر جوامع همسو سبب همگرایی با این جامعه به
اسِ   : »آورندپیوسته امتی عزیز را پدید میهمبه لِلنّٰ ةٍ أُخْرِجَتْ  أُمَّ تواند همان  ( و این امت عزیز و نفوذناپذیر می110عمران:ل«)آکُنْتُمْ خَیْرَ 

بر دیگر تمدن  باشد که  اثر میتمدنِ یکتایی  به معروف دعوت میها  آن   گذارد وها  بِالْمَعْرُوفِ   : »کندرا  تعامل    .( 110عمران:ل«)آتَأْمُرُونَ 
کند و در وضعیت ارتباط سهل،  را تسهیل می  «غیر»و    «ما»یابد، ارتباط میان  محور تحقق میمحور و عدالتمعروف که در تعاملی کرامت

می بیشتر  شناخت  شیوه امکان  بنابراین  بودن  شود.  فرآیندی  می   «ما»های  در  شود  چنیناین تواند  که    :ترسیم  را   آرناسونهمانگونه  تمدن 
از بودِ    ، اختصاصاتِ تمدنی  ۀبه واسط   ، های بودناین شیوه   ، (293ص  ، 1399،  آرناسون)  کنددر این دنیا تعریف می  «ما»های بودن  شیوه 

« را از  ما»با این تبیین از جنسیت، بودنِ    ، اصلی و بنیان نظری تمدن اسلامی است   ۀقرآن که هست   روازاین  . شودها متمایز میدیگر تمدن 
 کند. « متمایز میغیر»

داند. به می و نبعاً متوحش  گیرد و انسان را فطرتاً متمدن  شکل می  ، تمدن اسلامی مبتنی بر فطرت انسانی که اصل مشترک جهانی است
دیگر،  خویش  انسان    بیان  درون  دوگانه  در  زیبایی  دارد:گرایشی  سمت  به  نشأت    و  گرایشی  انسانی  مشترک  فطرت  از  که  تمدن  و  دانایی 

  مسئلۀ جنسیت   ، جمله جنسیت که ناشی از نبیعت آدمی است. در این نگاه تمدنیاز  امور  ۀنظمی در همگیرد و گرایشی به سمت بیمی 
گذاری انسان اعم از زن و مرد بر  بخشی به جنس انسان است و ارزشاین نگاه تمدنی کرامت  ۀنتیج  .شودمبتنی بر فطرت انسان تبیین می

داند و بر اساس اصل کرامت  گو می انسان را در مقابل خدای سبحان پاسخ  . این فرایندشودبندی میاساس کرامت فطری و ذاتی صورت 
 ، پردازد. عنصر تقوا در اینجا برای حفظ حریم کرامت انسانی فارغ از جنسیتانسانی و تقوای الهی به تنظیم مناسبات انسانی در جامعه می 

می  تقوا  دارد.  تمدنی  و  اجتماعی  تثبیت کارکردی  انباشت  ۀکنندتواند  نیازهای  به  پاسخ  در  انسانی  رابط  ۀ کرامت  تنظیم  در  انسانی  ۀ  معنوی 
های مشترک انسانی در بُعد نرم تمدن توان به تقویت ارزشانسان با خدا و دیگر افراد جامعه باشد. با تثبیت و گسترش کرامت می  ۀسوی دو

به مرحل نهادسازی  از نریق ساختارسازی و  را  آن  اساساً تمدنجهانی  ۀپرداخت و  نزدیک کرد.  بُعدِ ، ک سازی  از دو  لِ منسجمی متشکل 
اوست.   ارزش  و  کرامت  حفظ  با  انسان  معنوی  و  مادی  نیازهای  به  پاسخ  پی  در  که  است  نرم  و  قرآنی  روازاینسخت  نگاه  این  در    ،و 

مثاب»کرامت«   گل    ۀبه  در  بو  و  جسم  در  می روح  جسمی  نه  آن  بدون  که  انسانی   ماند، است  کرامت  به  توجه  بدون  هم  تمدن  گلی.  نه 
انسان در مقیاس جهانی  جز ساختارهای ملال  دستاوردی اعتبارِ  ارزش و  ارتقای  از هدف اصیل خود که  آور و فرسوده نخواهد داشت و 

 ماند. میباز ، است
 محوری عدالت.3-2

کنهد.  ها مهیها میدر سطح کلان تعریف شد که با رشد مناسبات انسانی، بستری بهرای شهکوفایی نهفتهه  ، تمدن به عنوان فرایندی بسامان 
بینهد و  عمل مسلمانان می  ۀ کنشگری در عرص  ۀ بهر اساس این تعریف، »گرایش تمدنی نیز رویکردی در تفسیر قرآن است که قرآن را به مثاب

نگاه کلان، سامان با  را  میآن  فرایندی  و  انسانی  بابایی،    خواند«مند،  و  رویکرد    .(109ص  ، 1403)محمودی  با  قرآن  نگرگاه  از  عدالت 
پردازد و مناسبات  خصوصاً که عدالت به تبیین و تنظیم مناسبات انسانی در هر تمدنی می  ؛ابلیت بازتبیین دارد الگوواره ق  در همین  ، تمدنی

های  هدف اساسی تمدن  اساساً   .های انسانی فراهم آوردای بر ظهور و بروز استعدادها و خلاقیتکند، تا زمینهعادلانه را تبیین و تجویز می
های تمدنی جهت  شود و بدون تحقق عدالت زمینهاست که از رهگذرِ تحقق عدالت میسر می  یبنیان همین شکوفایی و رشد انسانقرآن 
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دارد و نباید مفهوم تمدن    تأکیدبودگی  بر ابعاد اخلاقی و انسانی در تمدن و تمدن   ، رود. ادبیات تمدنی در عصر جدیدرشد انسان از بین می 
ها امکان صحیحی  بدون نظام اولویت  ؛ چونمند کرد ها را نظام را صرفاً به امور مادی و ظاهری تقلیل داد. برای ساخت تمدن باید اولویت

د در خدمت تحقق اهداف الهی قرار  توان ای بشری است که میها وجود ندارد. اساساً تمدن پدیدهبرای ساخت تمدن و نظام نیازها و پاسخ
 : آمده استمجلس خبرگان رهبری به ( 1403ای، رهبر جمهوری اسلامی ایران)سید علی خامنه الله  آیتدر پیام گونه که همان ؛گیرد 

ادی زمین و پربار کردن زمان عدالت و کرامت انسان و آب  هاهدف  .ها الهی است شری و هدفدر نظام اسلامی، حکمرانی، ب
جمعی و به کار    ۀگیری از خِرد و تجرب ها بهره و شیوه   ،ستی و عروج آدمی به مرتبت قرب خدانهایت، زندگی توحیدو در

های استوار آحاد مردم است. این تدبیری است هوشمندانه که معرفت قرآنی و  ها و بازوهای کارآمد و گام گرفتن فکرها و زبان
 . جهت ساخته استتنیده و همهمیعت و عقلانیت، غیب و شهود را دراسلامی به پیروان خود هدیه داده و در آن شر

 . نسبی بودن مفهوم عدالت و بازتبیین مفهوم آن 3-2-1
به این معنا که عدالت یک مفهوم نسبی    ؛کندمی  تأکیدبا اشاره به پویایی مفهوم عدالت در نول تاریخ، بر نسبی بودن این مفهوم    اللهفضل

توان خط فکری واحدی را تعیین کرد که تمامی مردم جهان بر مصادیق آن توافق داشته باشند. دلیل اصلی این امر آن است که  است و نمی
اما پرسش اینجاست که صاحب حق کیست و حق چیست؟ در این زمینه، مکاتب   .عدالت به معنای اعطای حق به صاحب حق است

به  ، فکری مختلف و  تعریف  اختلافدر  یکدیگر  با  در مصادیق حق  مکاتب سرمایهویژه  دارند.  دینی و سکولار،  نظر  و کمونیستی،  داری 
گرا، اخلاقی و غیراخلاقی، همگی در این موضوع با یکدیگر در تضاد هستند. حتی مصادیق عدالت در روابط انسانی، به  گرا و روحمادی

از دیدگاه او، ظلم   .(228ص  ، ق1420الله،  )فضل  برانگیز است مسائل اختلاف  ۀویژه در روابط میان زنان و مردان، نزد فقیهان نیز از جمل
الله،  )فضل  های آنان استبه معنای تجاوز به حقوق دیگران، دشمنی با آنان و آسیب رساندن به جان، مال، آبرو، دین، ونن و سایر دارایی 

،  حالبااینمقابل ظلم است، به معنای احترام به حقوق دیگران در تمامی ابعاد انسانی است.  ۀ عدالت که نقط  . بنابراین(286ص ، ق1433
حقوق بشر است که از    ۀای در زمینهای ویژه داند و معتقد است که اسلام دارای دیدگاهمند مینظریه  یچهارچوب الله حقوق انسان را  فضل

 .(435ص ، ق1426الله، )فضل خواهان را به دیدگاه دیگران نزدیک کندتواند دیدگاه اسلام وگو مینریق گفت
باشد که   نیز  این دلیل  به  بودن مفهوم عدالت  تعریف می  «نسبت« معمولًا در »ما»شاید نسبی  بر  با دیگران  با دیگران  ما  شویم و نسبت 

تواند از جهات مختلف  ها میاین نسبت  ۀهم   .تواند دوستی، دشمنی، استخدام، رئیس و مرئوس بودن و موارد دیگر باشداساس قرآن می
انسانی در جامع به وجود    ۀیکجا جمع شود و مناسبات  انسانی  پیچیدگی در روابط  این  آنچه در  تمدنی را بسیار پیچیده و چندلایه کند. 

بسا از یک جهت به عدالت نزدیک و  های دیگر است. این وضعیت چهموضوع عدالت و برابری و چندلایه بودن آن نسبت به نرف   ، آیدمی 
 .باشد از جهاتی دیگر از عدالت دور 

زیرا او قادر مطلق است و نیازی به    ؛کندظلم نمی  ی سبحان کند که خدا بیان می  44و یونس:  33و16در تفسیر آیاتی مانند نحل:  اللهفضل
. این عدالت در نظام  (338ص  ، ق 1425الله،  )فضل  زنندبلکه این ضعفا هستند که برای افزایش قدرت خود دست به ظلم می  .ظلم ندارد

ند. همچنین عدالت در  کصورت عادلانه تنظیم می  که تمامی امور را به  است  جایی که قوانینی وضع شده  ؛یابدتشریع اسلامی تجلی می
که    راری عدالت در مواجهه با ظلم است ای دارد. بخش اصلی سیاست الهی، حرکت انسان به سوی برق المللی نیز جایگاه ویژه روابط بین

 .(425ص  ، ق1425الله، )فضل شودشامل مبارزه با استکبار و استضعاف می
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 . تبیین نسبت عدالت و برابری 3-2-2
ها در  های مهمی میان عدالت و برابری وجود دارد. برابری در اسلام به معنای قضاوت بر اساس برابری انسانالله، تفاوت ز منظر فضل 

های زندگی برای همه یکسان در نظر گرفته شود. با  ها و حقوق در تمامی عرصهعدالت به این معنا نیست که نقش  .های انسانی است جنبه
عدالتی نیست. برای  به معنای بی  شباهت در برخی وظایف  نبودالله معتقد است که  ها و وظایف میان زن و مرد، فضلتوجه به تفاوت نقش

نه شیردهی  و  شدن  باردار  در  زن  توانایی  بیمثال،  نمیتنها  محسوب  ویژگی عدالتی  از  بخشی  بلکه  است.  شود،  جنس  هر  نبیعی  های 
به معنای فراهم کردن امکان برخورداری هر فرد از حقوق خود به عنوان انسان است، بدون اینکه جنسیت مانع از این برخورداری    ، عدالت

 .(69-68صص ،1389الله، )فضل شود
را می  بنابراین   بهعدالت  توازن  توان  از  نیز  عنوان نموداری  تفاوت و  به  احترام  و  فراهم کردن ها و ویژگیبه معنای شناسایی  و  فرد  های هر 

های خود را به بهترین شکل ایفا کنند.  عنوان انسان، حقوق و نقشبتوانند به  هریکتا    ؛ در نظر گرفت  های برابر برای هر دو جنس فرصت
توازن نشان   ، این  نتیج  ۀدهنددرحقیقت  در  انسانی است که  تفاوت   ۀکمال  و  مردان شکل میهمکاری  و  زنان  میان  الله،  )فضل  گیرد های 

جلوه اصل  .  (69-68صص  ، 1389 نیز  برابری  و  است  عدالت  رعایت  اسلام،  میدر  شمار  به  عدل  از    ،1378الله،  )فضل  رودای 
،  است   ک میان مرد و زن وضع شدهمشتر  ۀقوانینی که برای محدود  .نسان، در انسانیت خود آزاد باشد عنوان یک اتواند به . زن می(133ص

گونه که وجود او با اشتراک زن و شود؛ همانانسان با مشارکت مرد و زن کامل می   و وجود  ندکهای آن دو را حفظ می یان ویژگی موازنه م 
 . (52ص ، 1389الله،  )فضل برندهای آن را پیش میها و نرح روند زندگی و فعالیت این دو در کنار هم شود ومرد کامل می

گذارد. در ساختار و می   تأثیرهای مهمی مانند عدالت دارد که بر پیشرفت یا انحطاط تمدنی  ویژگی  ، ای که بستر تحقق تمدن استجامعه
، نقش عدالت در پایایی و بدانیمرکن اساسی تمدن    را   اگر حکومت  .بدیلی در تحقق عینی عدالت دارد نهادهای تمدنی، حاکمیت نقش بی

این موارد   ۀاز جمل  .تری به مباحث انضمامی عدالت بدهدتواند نگرش عمیقی مشود. نگاه تمدنی به عدالت  پیشرفت تمدن مشخص می 
چه نهادی مسئول تحقق   به عبارت دیگر،عدالت یا برابری از نرف چه نهاد یا آحادی است؟  است:  پرسش    این   عدالت و برابری،   ۀ در حوز

با استقرار    اصلی تحقق عدالت و برابری دانست.عدالت و برابری در سطح کلان اجتماعی است؟ در پاسخ باید نهاد حکمرانی را مسئول  
گیرد. بنابراین نهاد حکمرانی بر اساس سهمی که در  عدالت در جامعه، تمدن در وضعیت پایدار و در جهت پیشرفت و رشد مردم قرار می

  رو ازاینگیرد.  بدیلی در پیدایی و پایایی تمدن دارد و اساساً بدون آن تمدن شکل نمیتحقق عدالت و برابری دارد، به همان اندازه نقش بی
تمدن در  برابری  و  عدالت  حکمرانی  ، تحقق  نهاد  آمادگی  و  آگاهی  به  زمینه  منوط  ایجاد  و  عادلانه  مناسبات  تنظیم  ساختارهای  در  و  ها 

 مناسب دارد. 
 عدالت و جنسیت . 3-2-3

دهد، بلکه معیار  عنوان معیار عدالت قرار نمیالله بسیار حائز اهمیت است. او برابری جنسیتی را بهمقیاس و معیار عدالت از دیدگاه فضل
های سکولار در تعیین مرزهای  او اعطای حق به صاحب حق بر اساس دیدگاه کسی است که حق را جعل کرده است. او اختلاف دولت

در قرآن و سنت نبوی تجلی یافته    ش که فرمان  ی سبحانداند. از منظر او، خدا ای از اختلافات بنیادین می حقوق بشر و حقوق زنان را نمونه
زناناز  ، است، معیار عدالت اجتماعی در حقوق مردم برای مثال،   جمله  در ارث    ۀ سور  11  ۀآی   حکم  است.  را  دوبرابر زن  نساء سهم مرد 

الله، در سیستم فکری اسلامی که  اما از دیدگاه فضل   ؛شودها ناعادلانه و نابرابرانه تلقی میها و لیبرالتاز دیدگاه فمینیس   ، تعیین کرده است 
تقسیم عادلانه است این  استوار است،  نفق  ؛بر شریعت  پرداخت  ۀزیرا زن مسئولیت  مانند زکاتخانواده و  بر    و  هایی  را  مالیات و خمس 
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آی   .(1366ص  ، م2009الله،  )فضل  عهده ندارد    . دو زن برابر شهادت یک مرد است   بقره، شهادت  ۀ سور  82  ۀبه همین ترتیب، بر اساس 
قرآنی است، عادلانه میفضل بر اساس عدالت در حقوق  را که  این جعل حق  پای  .داندالله  بر  شناختی زن ساختار روان  ۀ این جعل حق 

دیدگاه   از  است.  روانی شخصیتعانفی    ۀجنب،  اواستوار  ارکان اصلی ساختار  از  یکی  به عنوان  بلوغ،  به  از رسیدن  باقی    شزن حتی پس 
آن است که او در مقایسه با مرد، از حساسیت    ۀ دهندماند. این بدان معنا نیست که زن قادر به غلبه بر عوانف خود نیست، بلکه نشانمی 

پذیری عانفی او در نظر تأثیردر تشریع قوانین مرتبط با شخصیت زن، امکان خطاهای ناشی از    ی بیشتری برخوردار است. بنابراینعانف
گرفته شده است. این رویکرد نه به معنای نقص در شخصیت زن، بلکه به منظور رعایت احتیاط در جهت تحقق عدالت است. به عنوان 

 .(93ص  ، ق1422الله، )فضل مثال، ضرورت حضور زن دوم برای تذکر و یادآوری، ناشی از توجه به احتمال خطای عانفی زن اول است 
کیدالله  فضل   ۀ در رفتار و تأمین مالی، بلکه در حوزتنها  نهآموزد که رعایت عدالت  در کنار یکدیگر به ما میاین موضوع  کند که آیات  می  تأ

در تمامی ابعاد زندگی زناشویی بکوشند عدالتی اجتناب کنند و احساسات و روابط نیز امری ضروری است. مردان موظفند از گرایش به بی
این صورت، رفتارهای غیرمنصفان به روحیه و شخصیتمیها  آن  ۀبه عدالت نزدیک شوند. در غیر  امر    زنان  تواند  این  آسیب وارد کند و 

 .(292ص  ،16ج ، ق1421الله، )فضل قطعاً با اصول اسلامی ناسازگار است
 . عدالت و قلمرو چهارگانه آن 3-2-4

فضل منظر  چهار عرص از  در  عدالت  قلمرو  مردم   ۀالله،  با  خداوند، عدالت  با  عدالت  خویشتن،  با  است: عدالت  تعریف  قابل  و    اصلی 
با نبیعت حیوانات  عدالت  و  زندگی    ،5ج  ، ق1436  الله، فضل  ؛328ص   ، ق1421  الله، فضل  ؛367ص  ، م 2009الله،  فضل)(  )شامل 

شامل    ، قلمرو عدالت   ۀ گانسه  ۀالله، نظریدر پرتو دیدگاه فضل  و   . بر این اساس(71ص  ،1ج  ، ق1433  الله،فضل  ؛94ص  ،8ج  و  60ص
عدالت به نظم  دنیا و آخرت و همچنین تقسیم قلمرو   و  ها، تقسیم قلمرو عدالت به خلقتو دیگر انسان  ی سبحانعدالت با خویشتن، خدا 

  . اساساً (234ص  ،1ج  ، ق1419  الله، فضل  ؛96-94صص  ،18ج  ،ق1439  الله، فضل  )  رسدقابل تأیید به نظر می  نبیعی و نظم انسانی 
و   شریعت  ای مانند که شاخصه  بینندانسان با خدا و تعالی آن می  ۀ: گروهی تمدن را در رابطقائل شدسه رویکرد به تعریف تمدن  توان  می 

مهم می  آن  در  در رابطعده  ؛نمایدعبودیت  را  تمدن  دیگر  می  ۀای  تعریف  انسان  با  مثل عدالتکنند که شاخصهانسان  آن  هایی  نمود   در 
دارد  دیگر  ؛بیشتری  رابط  نیز  برخی  در  را  می   ۀتمدن  ترسیم  نبیعت  با  شاخصهانسان  که  رابطکنند  اساس  بر  آبادی  و  عمران  مانند    ۀای 

ای ترسیم  قلمرو عدالت را به گونه  ۀچهار عرص   الله فضلبه دنبال تمدن اکولوژیک هستند.    به عبارتی، ایشان  تسخیری در آن اولویت دارد و
تمدنی  می  رویکردهای  بر همین  منطبق  نسبت رگ  ، باید گفت  روازاین.  باشدکند که  مثل  تمدن  به  بدن مویرگ  ها ونسبت عدالت  در  ها 

اگر در   ، . بر این اساس بخشندمیاز این نریق حیات عضو را تداوم    را بر عهده دارند واعضای بدن    ۀ رسانی به همخون  است که وظیفۀ
نشود تثبیت  و  ایجاد  عدالت  یا  تمدنی  از  ،  ضعف  پس  به  رو  دوباره  تثبیت  و  میایجاد  دست  از  را  حیاتش  نیز  تمدن  آن   ؛ دهدگذارد، 

 حیات نیست. ۀکه اندام بدون رگ و مویرگ قادر به ادامهمچنان
 در نهاد خانواده پذیری مسئولیت. 3-3

بسط  ، تمدن و  خاص  فرهنگییافتهشکل  نظام  از  فرهنگیای  احساس  و  مؤلفه  واجتماعی  اجتماعی  خشونت،  شامل  مهار  همچون  هایی 
ارتقای   . این کتاب مقدسدارد ها توجه  . قرآن کریم به این مؤلفه (180، ص1399)مزلیش،    ارتقای نقش زنان و اهمیت جایگاه دین است

از نهاد خانواده شروع مینقش زنان و مردان را با حس مسئولیت    ؛ دارد کند و آن را آغازگاهی برای ساختن جامعه و تمدن بیان می پذیری 
 ۀبرای خانواداین نقش را      تا آنجا که موسی  کنند،آفرینی می ( نقش12-11)تحریم:  و آسیه  (7)قصص:    آنجا که مادر و خواهر موسی
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 سال هفتم
اولشماره   

 پیاپی بیست و سوم 
1405بهار   

می  ربخود   قرآن  .( 7)نه:  گیرد عهده  نگرگاه  مسئولیتاین  ، از  ایجاد  گونه  و  اجتماعی  بزرگ  تحولات  بر  آغازی  خانواده  نهاد  در  پذیری 
پذیری  تحریم این حس مسئولیت   سورۀ همچنین    .(4ص  ، 1387  ، )دیباجی   آیدمیساز به شمار  این پیامبر تمدن   ۀتحولات تمدنی در سیر

نهاد خانواده به  در  برخی شیوه 3-1)تحریم:  شودمی  یادآور  اکرم  پیامبر    را  و  تبیین می (  را  با همسران  مواجهه  مناسبات  و  این  کندها   .
ای برای ایجاد تمدن بزرگ  انگیزه و زمینه   ، پیامبر    ۀهمین سیر  .(162، ص1385)عابدینی،    الگویی فرازمانی و فرامکانی است  رهنمودها

بنابراین نهاد خانواده  .(4، ص1398)هارت،  ثرترین فرد تاریخ تبدیل کرد«ؤ»او را به م :مایکل هارت  ۀو به گفت شد اسلامی در قرون بعدی 
اس کلان منجر به ایجاد تمدنی نوین یپذیری اجتماعی است که در مقچکی از مسئولیت کو  ۀنمون   ، مادری و پدری  و  های همسری با نقش

ای  مراتب وظیفه، نوعی سلسلهاستای خاص و ویژه  بیانگر آن است که در حوزه مادری و پدری که حوزه نیز  الله  دیدگاه فضلشود.  می 
های  ، در سایر حوزه حالبااینشود.  حفظ می از این نریق  کند و ساختار خانواده  وجود دارد که در آن مرد به عنوان قوام خانواده عمل می 
 .  (57ص ، ق1420الله،  )فضل زندگی، زن و مرد از حقوق و وظایف مساوی برخوردارند

 نزاعی فرهنگی با رویکردی تمدنی   ،. پدرسالاری و مادرسالاری3-3-1
پدرسالاری در   ۀالله، پدیداز منظر فضلپذیری در نهاد خانواده گاهی سبب پدرسالاری و زمانی سبب مادرسالاری شده است.  مسئولیت 

به عنوان یک ساختار اجتماعی، بلکه به عنوان یک وضعیت ذهنی و فرهنگی تنها  نهاست. این پدیده  شده  آیات قرآنی به نور جدی بررسی  
شود که با جمود فکری و ایستایی همراه است. بر اساس آیات قرآنی، منطق حاکم بر تفکر پدرسالاری، مبتنی بر اعتباردهی به  شناخته می

و آن را به عنوان مبنایی برای پیروی و هدایت در نظر   عادات و رسوم خود دنبال کرده  و  تااست که پدران و اجداد در عباد زندگی ای ازشیوه 
این شیوکه هیچدرحالی   اند؛گرفته توجیه مشروعیت  برای  منطقی  یا  فکری  تحلیل  نمی  ۀگونه  ارائه  به  زندگی  دعوتی  درنتیجه، هرگاه  شود. 

اند،  های آن خو گرفتهو با ویژگی  ای که در آن غرق شدهاز دایره زیرا این تغییر افراد را    ؛گیرد شکل میمقاومت  تغییر مطرح شود، در برابر آن  
 .سازد خارج می 

پدرسالاری بر وجدان عمومی و تفکر اجتماعی استوار است و بر این اساس، از ذخایر فکری پدران به عنوان   ۀالله معتقد است پدیدفضل
جمله دشمنی، صداقت، محبت و تنفر، در بعد شعوری و عانفی  احساسات و عوانف پدران، ازبه یکرد، کند. در این رومرجع استفاده می

الله،  )فضل  ای تکیه دارد بعد عقلانی و اختیار انسانی هیچ ارزشی قائل نیست و بر زندگی بدوی و قبیله  برای د. این نگرش،  شومی توجه  
در  الله  فضل.  ( 566-564صص  ، 1ج  ، ق1439 بازنگری  لزوم  بر  تفکر،  نوع  این  نقد  در  می   تأکید  آنبا  تغییرات  ایجاد  ضرورت  و  کند 
را  نگرش  اجتماعی  و ساختارهای  می ها  و شودیادآور  قید  از  باید  اجتماعی،  و عدالت  برابر  حقوق  تحقق  برای  که  است  باور  این  بر  او   .

کرد حرکت  عقلانی  و  انتقادی  تفکر  سمت  به  و  شد  رها  پدرسالاری  نوعبندهای  این  انسان  تفکر  .  میبه  امکان  انتخابها  تا  های  دهد 
 .آگاهانه و مستقل داشته باشند

فضل جامعه،  خصوص ساختار  )جامعدر  الْبوي«  »المجتمع  مفهوم  دو  از  )جامع  ۀالله  الْمومي«  »المجتمع  و  مادرسالار(   ۀپدرسالار( 
شود. از میان زن و مرد به شکلی برجسته بازنمایی می  ۀجایی که رابط  ؛دهدآورد. بنیان این جامعه را خانواده تشکیل می سخن به میان می

اداره شود، جامع  » الْبويَ  ظام  »النِ  یا  پدرسالار  نظام  اگر خانواده تحت  او،  می  ۀدیدگاه  اعتقاد  گیرد.پدرسالار شکل    ۀخانواد  ، اللهفضل  به 
ام   به عنوان  در آن  پدر   که  اسلامی بر اساس نظام پدرسالار استوار شده است کند و مسئولیت امور حیاتی آن را بر  و مدیر خانواده عمل می   قَو 

دارد.   این نظام حالبااینعهده  در  او نیست؛ بلکه نقش مادر  یا جایگاه  نادیده گرفتن نقش مادر  به معنای  امر  این  تلقی می  ، ،   شودثانوی 
 .(45ص  ، 4ج  ، ق1439الله، )فضل
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این جامعه بر انسانیت او  ؛ زیرا  شود تا بتواند نقش خود را ایفا کندپدرسالار امکاناتی برای زن فراهم می  ۀالله، در یک خانوادبه باور فضل
شود که فاقد کارایی مستقل است. حتی در مادرسالار، مرد به عنوان فردی بیکار و وابسته به زن شناخته می  ۀدارد. درمقابل، در جامع  تأکید

می است.  وابسته  زن  به  و  نیست  مستقل  مرد  نیز  خانواده  ارزشامور  در سازوکار  که  جامعتوان گفت  تمدنی،  ب  ۀدهی  زن    رایمادرسالار 
مرد   به  بیشتری  نسبت  می احترام  درعین  ؛شودقائل  باشداما  مواجه  زنان  وظایف  تعریف  در  انحرافاتی  با  است  ممکن  الله،  )فضل  حال، 

 .(52ص ، ق1425
 پذیری  و مسئولیت قوّامیت. 3-3-2

امیتدر نگاه تمدنی،   های فردی  یک مسئولیت مدیریتی مبتنی بر عدالت و توانمندی   مقصود از آنبلکه    ؛نباید به معنای سلطه تعبیر شود  قو 
امیت   ، محور قرآنیاما در تمدنِ خانواده   ؛سلطه مهم است  ،در بربریت  .به کار رفته است   «بربریت»در تقابل با   «تمدن»اصطلاح   است.   قو 

نباید  روازاین  .مهم است امیت ست که  به سلطه معنا کرد   قو  آی   نیز  اللهفضل  .را  امیت  ۀدر تفسیر  را   ، قو  به معنای مسئولیت مدیریتی در    آن 
امیت  اینکه  : نخستدر این معنا به دو نکته باید توجه کرد مرد بر زن.    ۀنه سلط  کند، معنا میخانواده   تأمین مالی خانواده    ۀبه معنای وظیف  قو 

امیتاز  برتری ذاتی مردان. از نظر او، اگر زنان بتوانند مسئولیت مالی خانواده را بر عهده بگیرند، این مفهوم    ۀنه نشان   ، است قابل تغییر   قو 
امیت  اینکه   است. دوم  بلکه باید در    ؛ ای برای ظلم و نادیده گرفتن حقوق زنان باشداین مسئولیت نباید بهانه»باید با عدالت همراه باشد.    قو 

مالی امور  در  زنان  مشارکت  و  امروز  دنیای  در  فرهنگی  تغییرات  وجود  با  کند.  عمل  خانواده  در  تعادل  ایجاد  خانواده    جهت  مدیریت 
 . ( 111ص ، ق1422الله، )فضل «همچنان بر عهده مرد است

معنای کسانی    «امونقو  »  مدیریت می  است به  را  دیگران  امور  و ساختار  که  است  رعایت  و  مدیریت  نیازمند  نیز  زندگی خانوادگی  کنند. 
امیتبر مبالغه و تکثیر دلالت دارد.    «امونقو  » اِ   و  به معنای مدیریت  ، قو    ،ق1439الله،  )فضل  استزندگی خانوادگی    برشراف  رعایت و 
اسلام برای مرد امتیازاتی قائل شده   .(477ص ، 15ج  ، ق1421الله، )فضلجویی استبداد و برتری  و به معنای دیکتاتوری نه ، ( 311ص ، 2ج

مرد قرار   ۀخانواده بر عهد  ۀنفق  تأمین  دهد. بر این اساس، تکلیف مالیبه او توان حرکت بیشتری می   و  های ذاتی اوست که ناشی از ویژگی
اگر این  ؛ زیرا  بخشی به قانون خانواده است تا مدیریت حیات خانوادگی از توازن بیشتری برخوردار باشداست. این امر به منظور نظم  گرفته

عهد بر  می   ۀتکلیف  قرار  و  زن  بود  تضاد  در  او  بدنی  سرشت  با  مسئولیتبهگرفت،  کنار  در  بارداریویژه  مانند  فشار    ، شیردهی  و  هایی 
امیت خدای سبحان    روازاین.  (311ص  ، 2ج  ، ق1439الله،  )فضلکرد  مضاعفی بر او وارد می را در قرآن به مردان اختصاص داده است.    قو 

 .(389ص   ، 3ج  ، ق1421الله، )فضل این امر به معنای برتری مردان بر زنان از نریق برخی عناصر تکوینی است
به معنای مدیریت و رعایت و در دو مورد استوار است: نخست، برتری مردان بر زنان    ، در قلمرو حیات خانوادگی  «قیمومت»کلی،  نوربه

ویژگی برخی  دلیل  آنانبه  آفرینش  در  نهفته  ذاتی  گستر  ؛های  در  زنان  بر  مردان  مالی  انفاق    ،4ج  ، ق1439الله،  )فضل  خانواده  ۀدوم، 
امیتخانواده کاربرد دارد.    ۀالله، این حکم تنها در محدود. به اعتقاد فضل(196ص در خانواده   (رعایت و اشراف  و  به معنای مدیریت)  قو 

امیتگونه اما خارج از این محدوده، مرد هیچ ؛حق مرد است ؛  311ص ،2ج ،ق1439الله، )فضل ندارد زن ، رعایت یا امتیازی نسبت به قو 
اول و سرپرست   ۀداند و مرد را همیشه در درجچیز میرا شامل همه  آنکه را »سرپرستی« )قوامت(  ۀ. او برداشتی از واژ(540ص ، ق1422

 .(56ص  ، 1389الله، )فضل داندپندارد، نادرست میهمیشگی امور زن می 
امیت  ، درنهایت  کند و جایگاه خانواده را  محور فعال میپذیری را برای ساختن تمدنی خانواده ساز است که حس مسئولیت عنصری تمدن  قو 

امیتبخشد.  در نگاه تمدنی به جامعه ارتقا می دقت و ظرافت و مبتنی بر فطرت مشترک انسانی است که    نهایتِ ای وحیانی و در  آورده  قو 
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 پیاپی بیست و سوم 
1405بهار   

  ،ترین نهاد اجتماعیکوچک  ۀخانواده به مثاب  پذیری در نهاد خانواده است. اساساً محوری و مسئولیت بخشی، عدالتکرامت  ۀدهندانعکاس
مثابقوام  به  قالب اجتماعی است که میگسترده  ۀ بخش تمدن  برای کرامتترین  پذیری محوری و مسئولیتبخشی، عدالتتواند سنجشی 

 باشد. 
 گیری نتیجه

کند. از این دیدگاه، زن  سازی اسلامی بررسی می اجتماعی و تمدن  ۀکلی توسع  چهارچوب را نیز در    مسئلۀ جنسیتنگرش تمدنی به قرآن،  
جامعه اصلی  رکن  دو  مرد  که  و  تفاوت   هریک اند  رویکرد  این  دارند.  تمدنی  تکامل  فرآیند  در  مشخصی  را  نقش  مرد  و  زن  نبیعی  های 

درعینمی  اما  اسلامی  پذیرد،  تمدن  تحقق  مسیر  در  آنان  انسانی  حقوق  برابری  و  جنسیتی  عدالت  بر  آراء   بر  .دارد   تأکیدحال  اساس 
 ی در نگرش تمدنی به جنسیت هستند. اساس ۀسه شاخص ، پذیری مسئولیتعدالت و  و  ، کرامتاللهفضل

د مبنای مهمی برای تحلیل تواناین دیدگاه می  .استاسلامی    ۀدنبال ایجاد تعادل میان حقوق و تکالیف زنان و مردان در جامع  به  اوتفسیر  
 .د نان در اسلام مورد توجه قرار گیردر قرآن باشد و در مباحث معاصر پیرامون حقوق ز مسئلۀ جنسیتتمدنی 

»عدالت«    اصلی  مفهوم  ارکان  از  مییکی  شمار  به  تمدن  پایایی  »ایجاد    .آیددر  معنای  به  بلکه  مطلق،  تساوی  معنای  به  نه  عدالت 
ست. در نگاه تمدنی، قوانین اجتماعی ها آن  وجودی  ۀ های مربوط به هر کدام بر اساس شاکلدر زمینه  های برابر« برای زنان و مردانفرصت
توانمندیگونه  باید به بر اساس  بتوانند  زنان و مردان  تنظیم شود که  توسع  ، های خودای  فرآیند  این    .تمدن اسلامی مشارکت کنند  ۀدر  بر 

سنتی   جوامع  در  که  جنسیتی  احکام  از  برخی  شدهاساس،  منجر  اجتماعی  نابرابری  در  است  به  بازخوانی  نیازمند  عدالت    چهارچوب ، 
 .  استاجتماعی و تمدنی 

امیتالله مفهوم  فضل    و   های مدیریتیتوانند در حوزه زنان نیز می  .کندتمدنی تحلیل می  پذیری مسئولیت  چهارچوب را در  در خانواده    قو 
 .سیاسی و اقتصادی مسئولیت بپذیرند و این امر مغایر با تعالیم قرآنی نیست

آراء    ، نهایت در او بهجنسیت نشان میدربارۀ    اللهفضلتحلیل تمدنی  آموزه   دهد که  میان  تعادل  ایجاد  های دینی و مقتضیات تمدن دنبال 
زنان    به این معنا که  ، برابری انسانی زن و مرد در ساختار تمدنی اسلام  :کند، او چند اصل مهم را مطرح میچهارچوب . در این  استمدرن  

امیتبازتعریف    .داشته باشندهای برابر  فرصتسازی  و مردان باید برای مشارکت در تمدن عدالت    چهارچوب و مدیریت خانوادگی در    قو 
امیت و اینکه اجتماعی   مسئلۀ جنسیت با رویکردی تمدنی به  اللهفضلمجموع، در .جنسیتی  ۀبه معنای مسئولیت مدیریتی است، نه سلط قو 

های  تنها پاسخی به چالش. این نگرش، نهکرد استفاده  از آن  سازی نوین اسلامی  در فرآیند تمدن   توانکه می  دهدمی در قرآن، الگویی ارائه  
 .کند ی برای ایجاد یک تمدن اسلامی عادلانه و پیشرفته نیز فراهم میچهارچوب حقوق زنان در اسلام است، بلکه دربارۀ معاصر 

 ملاحظات اخلاقی 
 از اصول اخلاق پژوهش  یرویپ

 .هاستآن ۀهم دیی موضوع مورد تأ نیاند و انموده تی رعا یپژوهش علم نیرا در انجام و انتشار ا یاصول اخلاق سندگانی نو
 منافع  تعارض

 منافع وجود ندارد.   تعارض گونهچیپژوهش ه نیکه در انجام ا دارندیمقاله اعلام م نیا سندگانی نو
 حمایت مالی  

 . اندنکرده افتی در ی گرید  یمال تیحما ایبودجه، گرنت  گونهچیمقاله، ه نیو نگارش ا هیکه در روند ته دارندیاظهار م سندگانی نو
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Introduction  

Essentially, addressing the issue of civilization with various approaches signifies the growth and 

advancement of interdisciplinary studies. It reflects the interest of macro-level thinkers in 

actualizing scientific contributions across different areas of life, the outcome of which is found in 

achieving peaceful coexistence at a grand, global scale. The issue of gender is one of those major, 

debated phenomena between Western civilization, as the central civilization, and other 

civilizations on its periphery, which requires attention. In this research, among the dependent 

variables, we have focused on the variable of gender in the views of Allameh Faḍlullāh. Allameh 

Faḍlullāh’s civilizational approach to the issue of gender in the Quran can have significant 

impacts on Islamic societies. Sayyid Mohammad Hussein Faḍlullāh, with an innovative approach 

to Quranic exegesis, endeavored to establish a connection between Islamic values and the needs of 

contemporary civilization. In Islamic civilization, to provide a correct explanation of the 

prominent and distinct aspects of civilization, one must refer to the authentic sources of Islam, 

such as the Quran, and extract and present Quran-based theories of civilization based on its 

fundamental concepts. Therefore, the present research delves into the Quran and the views of 

Allameh Faḍlullāh to provide a fitting answer to this question: From a civilizational perspective, 

according to Allameh Faḍlullāh, what are the components of gender, and how are these 

components explained civilizational from his viewpoint? 

Methodology  

Civilizational studies are inherently multidisciplinary. The theoretical framework of the study, the 

dominant discourse, the paradigm, the style, the tools, hermeneutics, the manner of interpretation 

and exegesis of civilizational sources, historical, indigenous, and the contextual requirements of 

time, place, and linguistics, all work in conjunction in civilizational studies to solve a problem. 

Ultimately, the main goal is the power of analysis, explanation, and prediction. It is important to 

achieve an indigenous method based on theoretical foundations and Islamic human sciences and 

to break the dominance of non-indigenous methods based on an un-divine worldview. However, it 

must be acknowledged that civilizational studies in Iran are still in their early stages, and there is a 

considerable distance to achieving an authentic methodology. Ultimately, this research has been 

conducted using a descriptive-analytical method with a civilizational approach.  
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Findings  

This article attempts to re-examine the concept of gender within the framework of Islamic 

civilization’s indicators. The paper’s objective is to investigate the views of Allameh Faḍlullāh 

regarding gender in the Quran and explain its civilizational components. In this regard, three main 

components have been extracted: bestowing dignity, centering justice, and responsibility. Initially, 

by referencing the evolution in civilizational studies and the necessity of redefining macro-

concepts such as gender, we examine the position of men and women not from a biological or 

traditional perspective, but within a civilizational framework, where men and women, as 

complements to each other, play a role in the process of civilization-building. The article posits 

that Islamic civilization should be founded upon concepts such as shared human dignity, 

individual piety, and social responsibility. In the main section of the article, three fundamental 

characteristics in Allameh Faḍlullāh’s view on gender are explained: 

1. Bestowing Dignity: Humans possess inherent dignity that should be elevated to social 

honor within society. Fadlallah, by critiquing traditional and patriarchal perspectives, 

emphasizes a humanistic and equal view of men and women. 

2. Centering Justice: Justice, in his view, does not mean absolute equality but rather 

proportionality to the existential makeup of each individual. He considers the differing 

roles of men and women to be natural and accepts human rights equality within the 

framework of responsibilities. 

3. Responsibility in the Family Institution: Fadlallah analyzes the concept of qawamah 

(guardianship/management) for men, interpreting it not as dominance but as a managerial 

responsibility that is meaningful within the framework of justice and capability. In his 

view, the family is the starting point for civilization-building. Ultimately, the article 

concludes that Allameh Faḍlullāh’s views, by creating a balance between religious 

teachings and the exigencies of modern civilization, offer a new model for explaining the 

issue of gender in the Quran and possess significant potential for use in the project of 

Islamic civilization-building. 

Conclusion 

A civilizational approach to the Quran examines the issue of gender within the broader framework 

of social development and Islamic civilization-building. From this perspective, men and women 

are the two main pillars of society, each having a specific role in the process of civilizational 

evolution. This approach accepts the natural differences between men and women but 

simultaneously emphasizes gender justice and the equality of their human rights in the path 

toward realizing Islamic civilization. Based on Fadlallah’s views, dignity, justice, and 

responsibility are the three fundamental characteristics in the civilizational approach to gender. 

His interpretation seeks to create a balance between the rights and duties of women and men in 

Islamic society. This viewpoint can serve as an important basis for the civilizational analysis of 

the issue of gender in the Quran and warrants attention in contemporary discussions surrounding 

women’s rights in Islam. 

The concept of “justice” is one of the main pillars for the stability of civilization. Justice is not 

meant as absolute equality but rather as “creating equal opportunities” for men and women in 

areas pertinent to each, based on their existential makeup. In a civilizational view, social laws 

should be regulated in a way that allows men and women to participate in the process of 
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developing Islamic civilization according to their capabilities. Accordingly, some gender-based 

rulings that have led to social inequality in traditional societies require re-examination within the 

framework of social and civilizational justice. 

Fadlallah analyzes the concept of qawamah in the family within the framework of civilizational 

responsibility. Women can also assume responsibilities in managerial, political, and economic 

spheres, and this does not contradict Quranic teachings. 

Ultimately, the civilizational analysis of Fadlallah’s views on gender reveals that he seeks to 

establish a balance between religious teachings and the requirements of modern civilization. 

Within this framework, he proposes several important principles: the equal human standing of 

women and men in the civilizational structure of Islam, meaning that women and men should 

have equal opportunities to participate in civilization-building. The redefinition of qawamah and 

family management within the framework of social justice, and that qawamah means managerial 

responsibility, not gender dominance. In summary, with a civilizational approach to the issue of 

gender in the Quran, Fadlallah offers a model that can be utilized in the process of modern Islamic 

civilization-building. This perspective not only provides an answer to contemporary challenges 

regarding women’s rights in Islam but also lays the groundwork for creating a just and advanced 

Islamic civilization. 
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Civilization, Gender, Allameh Faḍlullāh, Responsibility, Centering Justice. 
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Abstract: Cheerfulness (Nashāṭ) is a concept that has internal, 
behavioral, and social dimensions and is associated with 
notions such as satisfaction, hope, smiling, and mental and 
social health. In the Qurʾānic perspective, cheerfulness is a 
state of inner happiness, heartfeltsureness, and spiritual 
contentment arising from connection with God, faith, gratitude 
for blessings, righteous deeds, and hope for divine reward. 
This research aims to explain the concept of cheerfulness based 
on a content analysis of related concepts in the verses of the 
Holy Qurʾān. The research method is qualitative content 
analysis with an inductive approach. For this purpose, a list 
was used as the data collection tool, and Qurʾānic software 
was employed to prepare and extract the relevant verses. The 
analysis and examination of the findings indicate that the 
cause or context of cheerfulness is significant and has positive 
or negative aspects. In general, cheerfulness can be divided 
into two categories: praiseworthy cheerfulness and 
blameworthy cheerfulness. The most important results of the 
research are that: praiseworthy and desirable cheerfulness 
from the perspective of the Holy Qurʾān includes faith-based 
and divine cheerfulness, which is connected to monotheistic 
values, spirituality, gratitude, and piety, and in the Hereafter 
leads to divine satisfaction and otherworldly felicity; whereas 
blameworthy and reprehensible cheerfulness from the 
perspective of the Holy Qurʾān includes non-faith-based 
cheerfulness, which is associated with factors such as worldly 
wealth and property and illegitimate pleasures, and in the 
Hereafter leads to fall and divine punishment. 
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 1چکیده 

و سلامت روانی و اجتماعی   جمله رضایت، امید، لبخندو اجتماعی دارد و با مفاهیمی از  رفتاری  و  درونی  ۀنشاط مفهومی است که جنب
اطمینان قلبی و رضایت روحی است که از ارتباط با خدا، ایمان، شکر    و  مرتبط است. نشاط در نگرش قرآنی، حالتی از خرسندی درونی

تحلیل محتوای مفاهیم مرتبط   بر اساس شود. این پژوهش با هدف تبیین مفهوم نشاط  امید به پاداش الهی ناشی میو    نعمت، عمل صالح 
انجام شد قرآن کریم  آیات  تحقیق  ه استدر  استقرایی  . روش  رویکرد  با  ابتدا   .استتحلیل محتوای کیفی  منظور،  این  ابزار گردآوری    به 

علت یا    دهدمینشان  ها  افزارهای قرآنی استفاده شد. تحلیل و بررسی یافتهاز نرم   ،و برای تهیه و استخراج آیات مرتبط  فهرستاطلاعات  
کرد.  بندی  نشاط ممدوح و نشاط مذموم تقسیم  ۀتوان نشاط را در دو دستطورکلی میبه.  است نشاط مهم و دارای وجوه مثبت یا منفی    ۀزمین

عبارت  تحقیق  از  حاصل  نتایج  ممدوح    اینکه:  از  است  اهم  مطلوب نشاط  است  و  الهی  و  ایمانی  نشاط  کریم شامل  قرآن  منظر  با    و  از 
پیوند دارد و در آخرت منتهی به رضایت الهی و سعادت اخروی میارزش اما   ؛شودهای توحیدی، معنویت، شکرگزاری و تقوا ارتباط و 

مذموم   نکوهیدهنشاط  نشاط   و  شامل  کریم  قرآن  منظر  مانند  غیر  از  عواملی  با  و  است  لذتایمانی  و  دنیوی  ثروت  و    هایجوییمال 
 شود.می سقوط و عذاب الهی در آخرت منتهی بهمشروع ارتباط دارد و غیر

 .قرآن، رحمت، امیدواری، نشاط، تحلیل محتوا: واژگان کلیدی
 

 استناد به مقاله: 
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هفتمسال   
 شماره اول

بیست و سوم پیاپی   

1405بهار   

 مقدمه .1
شادی    که  آنجا  از  دارد.   تأثیرکه در بهبود سلامت فرد و جامعه    استهای فطری و نیازهای روانی انسان  نشاط احساسی مثبت و از خواسته

و همکاران،    زادهشریف)داشته باشد  تأثیری مطلوب  سازی جامعه  تواند در فرآیند بهمی  ، همراه با خرسندی، خوشبینی، امید و اعتماد است 
ناشی    روازاین.  (160، ص1396 از شرایط فردی و اجتماعی  و  ای  و نشانه  شودمینشاط در زندگی  به جهان  فرد نسبت  از نگرش مثبت 

فرا   او  که زندگی فردی  است  محیطی فرد   گرفته را  این حالت  در  تعاملات اجتماعی  و  کندمیاحساس خوشبختی    است.  اعتماد    خود  در 
پیرامون   احساس  نهایتدر  و  دهدنشان میمتقابل   و جهان  به خود  فرد  بهتر  ساز  زمینه ش  تعهد  و کاشانی،    شودمیزندگی  ،  1401)عارف 

 .(87ص
س   خرمی،  خوشی،  نظیر  مفاهیمی  برای شادی  فارسی  ادبیات  در  است.  متفاوت  یکدیگر  با  نشاط  و  شادمانی  مفهوم شادی  تازگی،  رور، 

  و نظیر آن در نظر گرفته شده است   افسرده نبودندلی، سبکی، چالاکی، خرسندی، خجستگی، کامروایی، رغبت درونی،  زنده  ، سرزندگی
شادی و نشاط در فرهنگ لغت عربی لسان العرب به معنای سرور )انبساطی که به واسطه آن غم و اندوه را از   .(623، ص1389)معین،  

برد(، طرب )خارج شدن از حد اعتدال در سرور(، بطر )گذشتن از حد طرب(، فرح )مطلق شادی که تمام مراتب را دارد( و نشاط می   بین
است کار(  دادن  انجام  برای  و سرزندگی  منظور،    )آمادگی  ص7ق، ج1300)ابن  مهم  ی یک   ی شاد  .(413،  و  های  هیجان  تریناز  مثبت 

منفی نظیر خشم،  های  مقابل هیجاندر    ی سازد. شادمی  معه را متأثرجا  یاعضا  یو روان  یاست که سلامت جسماحساسات خوشایند  
؛ به نقل از امیرکافي، زارع،  21، ص1396)میکائیلی و همکاران، و امید همراه است  یبینخوش  و یهمواره با خشنود  ی، افسردگ و  اضطرب 

معیارهایی، این دو واژه از یکدیگر    ۀمگر اینکه بر پای  ؛. تفکیک مفهوم نشاط از شادی در ادبیات فارسی بسیار دشوار است(42، ص1391
داده شود.   لحظه  طورکلیبه تمیز  احساسات  با  زودگذر همراه  به هیجانات  و جامع  ، شودمی  ای گفتهشادی  فراتر  معنایی  نشاط  از  ولی  تر 

دارد و نشان پایدارتر  ۀشادی  اقناع  بر   .(16، ص1397)عنبری،  است    رضایت درونی و  مبتنی  را  پژوهش مفهوم نشاط  این    به همین دلیل 
 کند. می  ن کریم بررسی و این واژه را از این منظر تبیینآآیات قر

از منظر اجتماعی، عضوی امنیت اجتماعی، سلامت    هایت ز خانواده و چهارچوب مفهومی کیفیا  نشاط  زندگی، رضامندی اجتماعی، 
است  ،اجتماعی فراغت  و  جمعی  به  .رفتارهای  مفاهیم  شادمانی  این  و  نشاط  با  متناظر  از  استنوعی  یکی  اجتماعی  نشاط  همچنین   .

شاخصمؤثر مشارکت  های  ترین  و  اعتماد  رشد  اجتماعی،  تعاملات  بسط  زندگی،  از  عمومی  رضایت  احساس  گسترش  در  اجتماعی 
 (. 160، ص1396و همکاران،  زادهشریفرود )می جانبه به شمارهمه

جامعهنشاط   منظر  نهاز  پدیدهشناختی،  بلکه  است،  آدمی  پنداشت  و  ادراک  از  فراتر  مفهومی  اجتتنها  در ای  را  آن  باید  که  است  ماعی 
تجرب   هایتمناسب ارزش   ۀاجتماعی،  نیز  و  فرهنگی  و  تاریخی  بافت  قدرت،  نظام  افراد،  جامعه  زیسته  منظر    وجوجستهای  از  کرد. 
افراد  روان به شخصیت  نشاط  دانسته است  درحالی  ؛استمربوط  شناسی،  اجتماعی  ارتباط  از  را حالتی  آن  اجتماعی  و  که علوم  )اهتمام 
فرد    .(91، ص1403،  پورتقی  ارزیابی  با  اجتماعی  نشاط  دیگری،  دیدگاه  احساسی  دربارۀ  از  و  ارزیابی  و  و شناخت  زندگی خود  کلیت 

سه جزء هیجان مثبت، رضایت از   ( نشاط را با2002دگاه، آرگایل )است. به دنبال این دیبرابر  ها و ترجیحات فردی  مثبت راجع به خواسته
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می تعریف  اضطراب  و  افسردگی  ازجمله  منفی  هیجانات  نبود  و  هدفمندزندگی  دیگران،  با  مثبت  روابط  و  رشد    کند  زندگی،  بودن 
 داند.داشتن دیگران و طبیعت را از اجزای نشاط می شخصیتی، دوست

با توجه به اینکه قرآن همیشه رویکردهای عمیق و پایداری  است.  قرار گرفته    نویسندگان  شادی و نشاط مورد توجه  موضوع  ، این اساس   بر
پژوهش دارد،  خود  درون  در  مختلف  موضوعات  به  به    حاضر  نسبت  آن  برمبنای  و  بررسی  قرآن  متن  در  را  نشاط  با  مرتبط  این  مفاهیم 

مطرح شده  در قرآن  با چه رویکردی    شادی و نشاطزمینه یا علت    ؟تبیین مفهومی شادی و نشاط در قرآن چیست   دهد:پاسخ میسؤالات  
 ؟است

 پژوهش  ۀپیشین. 1-1
به مقایسه و تطبیق  «،تطبیقی شادی و نشاط از دیدگاه اسلام و عهدین ۀمطالع»( در پژوهشی با عنوان 1394میریان، باقری و براری کوهی )

نشان    آننتایج    و  در این تحقیق روش توصیفی و از نوع تحلیل اسنادی است  نویسندگانند. روش  اهشادی و نشاط در قرآن و عهدین پرداخت
را منع    ، آنعواقب سوئی در پی داشته باشد  شادیکه  و در برخی موارد  کرده    تأییدکردن را   شادیدر بسیاری موارد   عهدین واسلام    دهدمی 

اینکه  اند.نموده  دیگر  از  نکتۀ  بیش  معرفی عوامل   عهدین  قرآن  الهی، شادی شادیبه  ادیان  نظر  از  است.  نظرهایی  پرداخته    و  یروح  از 
آزاری برای سایر مردم فراهم    کمترینکه  هایی  شادی، ممدوح و  نکندو او را از مسیر زندگی خارج    شودباعث رشد و ترقی انسان    یجسم

مذموم شمرده ممی  آورد،  دین  و شادکامیؤشود.  آرزوها  انسان  ید  اصولی  وهای  آن  است  به  دستیابی  و  دستوراتی    برای هدایت  و  برنامه 
ایمان اطاعت    و  همچون  و  افسردگی   دهد؛می اعتقاد  با  نیز  طرفی  شوخبی  و  از  با  و  مخالف  خودخوری  و  خوش حالی  رفتاری،  طبعی، 

 موافق است.  نشاط امیدواری، توانمندی و

امیدواری و نشاط جوانان   ۀدر ایجاد آرامش و روحی  بیت  اهلنقش توسل به  »با عنوان  ای  ( در مقاله 1400آبادی )و رحمتزاده  سجادی
قرآن و حدیث  از نتیجه رسید  «منظر  این  به خاطر  اهبه  برای جوانان،  آن  ابعاد سلامتی سلامت اجتماعی است که اهمیت  از  ند که یکی 

از    .مضاعف است  شانوجودیهای  ظرفیت است. به   نشاطو   امیدواریو   آرامش  نیز  سلامت اجتماعی از دیدگاه اسلام های  همؤلفیکی 
به   توسلاست. جوانان با    بیت  اهلبه   توسلکند،  می   ه در جوانان کمکمؤلفعواملی که به ایجاد و تقویت این  ترین  رسد از مهممی  نظر
گیرند. همچنین  می  وا أم    در پناهگاه امن معصومان  ، کنند و در هنگام سختی و مشکلات می   تقرب پیدا   متعالبه خداوند    بیت  اهل

 آورد. می  را برای جوانان به ارمغان آرامشو  نشاطامید و  ، و سرانجام، پیروزی نهایی حق بر باطل  انتظار ظهور حضرت مهدی 

حاجی و  مطیع  )جعفری،  عنوان  1401اسماعیلی  با  پژوهشی  در  خانواده »(  درونی  نشاط  و  زندگی  به  امید  بین سطح  رابطه  با  بررسی  ها 
خانواد در  قرآن  با  انس  و  توصیفیبا    «، متعالی  ۀقرائت  موضوع  پیمایشی  رویکرد  این  بررسی  خانواده به  میان   ۀشیو  .اندپرداختهها  در 

این پژوهش،  گیری نمونه از خانواده  215  وبوده  ای  مرحلهچندای  خوشه  در  ب  ۀآموزان متوسطدانشهای  نفر  طور تصادفی ه  شهر اصفهان 
انتخاب تحقیق  کتابخانهنیز  اطلاعات  آوری  برای جمعنویسندگان    اند.شده  برای  دو روش  استفاده  از  میدانی  و  تحقیق  اندکردهای  ابزار   .

پرسش یک  دو  ۀنامشامل  و  رگرسیون محقق  ۀنامپرسش  استاندارد  و  پیرسون  همبستگی  از  اطلاعات  تحلیل  و  تجزیه  برای  و  بوده    ساخته 
  ، تفکرانس با قرآن ۀبین سطح امید به زندگی مبتنی بر ابعاد چهارگان  دهدمینتایج این پژوهش نشان    گام استفاده شده است.بهگام   ۀچندگان

https://www.magiran.com/paper/1046164
https://www.sid.ir/search/paper/%20عهدین/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/شادی/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/شادی/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%20عهدین/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/شادی/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/شادی/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%20نشاط/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://civilica.com/search/paper/k-%D8%A2%D8%B1%D8%A7%D9%85%D8%B4/
https://civilica.com/search/paper/k-%D8%A7%D9%85%DB%8C%D8%AF%D9%88%D8%A7%D8%B1%DB%8C/
https://civilica.com/search/paper/k-%D9%86%D8%B4%D8%A7%D8%B7/
https://civilica.com/search/paper/k-%D8%AA%D9%88%D8%B3%D9%84/
https://civilica.com/search/paper/k-%D8%AA%D9%88%D8%B3%D9%84/
https://civilica.com/search/paper/k-%D9%86%D8%B4%D8%A7%D8%B7/
https://civilica.com/search/paper/k-%D8%A2%D8%B1%D8%A7%D9%85%D8%B4/
https://www.sid.ir/search/paper/انس%20باقرآن/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
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هفتمسال   
 شماره اول

بیست و سوم پیاپی   

1405بهار   

معناداری   ۀشده، رابطادراک متعالی  ۀخانوادها به سمت  ت قرآن کریم و بهبود خانواده ئو قرا   نشاط درونیمعطوف به زمان، تفکر مثبت و  
گری  شده میانجیادراک متعالی  ۀخانوادسطح امید به زندگی را با بهبود    ۀ بین ابعاد چهارگان  ه وجود دارد. همچنین قرائت قرآن کریم، رابط

 کند. می 

  توکلی خانیکی و قاسمی شهری نوشتۀ    (1399)  «های قرآنی و رواییبررسی نقش تربیتی نشاط معنوی با توجه به گزاره »پژوهشی با عنوان  
انجام شده  به روش توصیفی  نیز اولاا می  نشان  ی آنهایافتهو  تحلیلی  با سبک زندگی اسلامی  شادی در گزاره   دهد که  های دینی متناسب 

شده   و   ثانیاا   ؛استتعریف  است  حسّی  لذّات  فوق  لذّتش  که  است  پایداری  و  ممدوح  مطلوب،  عقلانی،  شادی  معنوی«  »نشاط 
صرف لذّت» برنمی   «جویی  انگیزه را  پویایی،  و سبب  خلاقیّت، سرزندگی، شادابیتابد  می   ، بخشی،  انسان  کمال  و  این همبستگی  شود. 

اندیشۀ  قوّ   ، نشاط  و  تحت  ۀ  مدرکه  را  می   تأثیرانسان  فعالیت  ددهقرار  به  را  او  خداپسندانو  و  های  استغفار    هتوب ه  از  که  و  رهایی  راه  تنها 
نگرانی است از   .دکنرهنمون می   ، افسردگی و  با  به همراه خواهد داشت.  را  تعادل  آن،  ابعاد فردی و اجتماعی  در  همچنین نشاط معنوی 

گسیختگی نظام اجتماعی خواهیم بود. نشاط معنوی که تجمیعی از دست رفتن تعادل روانی، شاهد انواع اختلالات روانی فردی و ازهم
 همتا، مداوم و مؤثری در سلامت روان فرد و اجتماع خواهد گذاشت. های نشاط و معنویت است، نقش تربیتی بی ویژگی

با عنوان  2020)  2زی چی  و  1کلوئه لاو پژوهشی  در  با واسط»(  زندگی  از  و رضایت  فعال  ۀنشاط  و  نفس  رفتاری: یک مدل  سازی  عزت 
داد  «گری سریالیواسطه انجام  همبستگی  روش  با  رسید  ، نداهکه  نتیجه  این  ویژگی اهبه  و  حالت خلقی  یک  عنوان  به  نشاط  فواید  که  ند 

مستقل  به صورت  سازی رفتاری، هم  شخصیتی، در ادبیات مربوط به بهزیستی ذهنی و سلامت جسمانی گسترده است. عزت نفس و فعال
سازی  ، عزت نفس و فعالدهد نشاط. این نتایج نشان میاستارتباط مثبت بین نشاط و رضایت از زندگی    ۀ، واسطمداومو هم به صورت  

بررسی »با عنوان  ای  مقاله  ( در2024)  3کیم   و  شود. گدکومی   زندگی  متعاقباا باعث افزایش رضایت از  و   کندبینی می فتاری بالاتر را پیشر
که رفاه معنوی با نشاط    انده به این نتیجه رسید  «ایزمینه  ۀرییک رویکرد نظ  ؛مذهبی فراملی  ۀ کنندگان جشنوارتجارب رفاه معنوی شرکت

ازجمله دلبستگی به خدا، پاداش معنوی، رشد معنوی، تعالی نفس، معرفت دینی    ، عد معنویت شش ب  در این پژوهش،  انسان مرتبط است.  
زندگی معنایابی  و  ،و  نشاط  تقویت  طریق  شد  از  شناسایی  استآرامش  حوزه ه  به  ابعاد  این  از  یک  هر  رشد  های  .  مانند  رفاه،  مختلف 

کمک نشاط  تقویت  و  مثبت  روابط  داشتن  و  تعامل  محیط،  بر  تسلط  همچنین  می  شخصی،  مطالعه  این  میکند.  تجرب  دهدنشان    ۀکه 
تحت   جشنقش  تأثیرمعنویت  در  افراد  مشارکت  سطوح  و  مینواره ها  قرار  مذهبی  فعالیتهای  در  گیرد.  شرکت  نماز،  مانند  کلیدی  های 

در   ، حضور در جماعت  جمعی وهای مذهبی، آوازخوانی، خواندن قرآن دستهجمعی، غسل تعمید، شرکت داوطلبانه در برنامهمراسم دسته
 .  استبه دست آوردن احساس رفاه معنوی و افزایش نشاط انسان مؤثر 

که  را  هایی  بلکه شادی  نیست، تنها با شادی و نشاط مخالف  که اسلام نه  توان گفتمی تحقیقات پیشین داخلی و خارجی  بندی  در جمع 
در هنگام سختی و مشکلات و همچنین انتظار    بیت  اهلتوسل به    ،. از دیدگاه اسلام کندمی  تأییدشود  می  موجب رشد و ترقی انسان

 
1 . Chloe Lau 
2. Chiesi 
3. Gedecho 

https://www.sid.ir/search/paper/نشاط%20درونی/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/خانواده%20متعالی/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/خانواده%20متعالی/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
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به منظور   آورد. موارد دیگری چون قرائت و انس با قرآنمی  را برای جوانان به ارمغان آرامشو   نشاط، امید و    ظهور حضرت مهدی  
خانواد به  تجرب  ۀدستیابی  معنوی،  نشاط  لذّت  ۀمتعالی،  از  پرهیز  مطلوب،  و  عقلانی  انگیزه شادی  صرف،  خلاقیّت،  جویی  بخشی، 
ایجاد میشود و احساس رفامی  همبستگی و کمال که موجب سلامت ذهنی و جسمانی  ، سرزندگی، شادابی انسان  در  را  د،  کنه معنوی 

اساس    ، مفهوم نشاط برمرتبط با شادی و نشاط   یک از مطالعات پیشین  . اما در هیچاستحاضر با مطالعات پیشین    ۀنقاط مشترک مطالع
، به بازشناسی تحلیل محتوای مرتبط با نشاط و شادینشده است. این مطالعه با بررسی و تحلیل آیات    تحلیل و بررسیآیات قرآن کریم  

 پردازد. می آنانواع بندی مفهوم نشاط، شناسایی عوامل و ابعاد و درنهایت دسته

 روش پژوهش . 1-2

از روش  به بررسی نظام تحلیل محتوا یکی  اسنادی است و  تعمیمهای  یا کیفی و  پیام مند، عینی، کمّی  این  های یک متن می پذیر  پردازد. 
دسته در  روش روش  پیام   استپنهانگر  روشی    ، ها بندی  آشکار  محتوای  بررسی  برای  آن  از  میو  استفاده  متن  یک  در  موجود  شود های 

تواند کیفی  گیری باشد و میاندازه قابل  آمار و ارقام    بر اساسی و  تواند کمّ . تحلیل محتوا می(251، ص1395)بخشی وجلائیان بخشنده،  
مضامین و مفاهیم در    و   . در هر دو حالت، کلمات (186، ص1403پور و بیکتاشی،  )تقی  به انجام رسد با تمرکز بر تفسیر و درک متن  و  

روش تحلیل محتوای کیفی با رویکرد استقرایی   از ، شود. در این تحقیقو درنهایت نتایج تجزیه و تحلیل می «کدگذاری»بندی یا  متن دسته
ابتدا فهرست ازاستفاده و  تهیه شد  های مشخصی  قرآن  به منظور نمونهه  آیات  از روش نمونهاست.  به معیار  گیری،  گیری هدفمند وابسته 

، واحد مورد بررسی آیاتی است که یکی از کلمات نشاط،  استشادی و نشاط    حاضر  . ازآنجاکه موضوع اصلی پژوهشایمکردهاستفاده  
است. انتخاب    آمدهو فاکهین در آن    ون  ر  حب  ، ت  حین  ر  ، ف  ر  س  ، ت  حاا ر  ، م  ، سرور، ناعم، بهجة، مرحباا ر  بش  ست  ح، مسرور، ناضرة، ی  ر  فرح، نضرة، م  

سپس    ؛و معیار تعیین کلمات نشاط و شادمانی بوده استصورت گرفته  نظران علوم قرآنی  نفر از صاحب  پنجنظرات    بر اساساین کلمات  
برای شناسایی آیاتی   .ایمبیان کردهبه منظور تبیین موضوع    را   با توجه به آیات قبل و بعد بررسی و ابتدا مفهوم و سپس علت یا زمینهرا    امعن

از این واژه  به منظور درک درست مفاهیم و معانی آیات    همچنین  ایم.کردهافزارهای قرآنی استفاده  از نرم   از  ، رفته  ها در آن به کارکه یکی 
از   قمشهترجمهقرآن،  الهی  آیتیهای  فولادوند،  انصاریان،  بردهمکارم شیرازی    و  ای،  یافته  برای .  ایم بهره  به  بررسیدن  نهایی  اساس    های 

آیات قرآنی   ،کدگذاری باز  ۀ. در مرحلایمدادهمحوری و گزینشی انجام    و  باز  ۀ در سه مرحل  را   کدگذاری  ، های پژوهشتجزیه و تحلیل یافته
مبتنی بر   ۀگیری کلی و کد اولیجهت  ، سپس به منظور کدگذاری محوری  وکه در آن کلمات موردنظر پژوهش شناسایی شده مشخص  را  

قرآن استخراج    را   مفهوم نشاط آیات  نیز   ایم. کردهاز  قالب مقوله و مفهوم دسته  را   کدگذاری گزینشی  درنهایت  دادهبندی  در  به  ایمانجام   .
نفر از متخصصان   10یت  ؤبه ر  را   ها، نتایجها، در هر مرحله پس از شناسایی مفاهیم و بررسی یافتهمنظور اطمینان از روایی و پایایی یافته

 .  ایمرا انجام دادهو اصلاحات لازم  رساندهشناسی و علوم اجتماعی و فرهنگی و اساتید علوم قرآنی، جامعه

 

 

https://civilica.com/search/paper/k-%D9%86%D8%B4%D8%A7%D8%B7/
https://civilica.com/search/paper/k-%D8%A2%D8%B1%D8%A7%D9%85%D8%B4/
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هفتمسال   
 شماره اول

بیست و سوم پیاپی   

1405بهار   

 مبانی نظری . 2

 نشاط در اسلام .2-1
وا»بار )  22در دین اسلام مفهوم شادی بارها با الفاظ مختلف در قرآن بیان شده است. این مفهوم در مجموع   ح  فْر  ین  »  ، بار  یک  «ی  ح  ر 

  « ف 
ون  »  ، بار  یک ح  فْر  وا »  ، دو بار  «ی  ح  ر 

ون  »  ، پنج بار  «ف  ح  ر 
ح  »  ، سه بار  « ف  ر 

وا»  ، دو بار  «ف  ح  فْر  لْی  ح  »  ، یک بار  «ف  ر 
ف  حْ »لا    ، یک بار  «ل  فْر    ،یک بار  «ت 

ین  » ح  ر 
ح  »  ، یک بار  «الْف  فْر  وا» ، یک بار « ی  ح  فْر  ون  » ،یک بار «ت  ح  فْر  به   ،87، ص1390)بخشایش و همکاران، است  در قرآن آمدهدو بار(  «ت 

لقمان،   از  ص1380نقل  موکّ (18،  دستورات  دینی  نگاه  در  شادی  برایدی  .  و  زیستن  شاد  به  درتوصیه  مو    1خانواده   آفرینی   و   2نامنؤبا 
از نشانه   آن را   حتی  است وشده    3کودکان آثار و برکات  دانسته  مؤمنهای  یکی    اند؛ ازجمله کردهبیان  آفرینی  برای نشاط و شادی  زیادی  و 

رستاخیز،   روز  شادی  حسنات،  شدن  برابر  چند  گناهان،  به  آمرزش  مرتبدستیابی  آخرت  ۀ برترین  و  دنیا  شادی  شدن   و   بهشت،  برطرف 
اثرگذار بر آن  های  تواند جنبه می   ،نشاط  مرتبط بال ایجابی و سلبی  عوام  .(395-392، صص3711،  شهری ری )محمدی  گرفتاری در دنیا  

 تری تبیین کند. را به شکل مطلوب 
 بر شادی و نشاط در اسلام  مؤثرعوامل  .2-2

 اعتقادی و طبیعی  عوامل  عوامل ایجابی شامل  ی دارد.عوامل ایجابی و سلبی اثرگذارنشاط    ، در مورد شادی   ائمه  های  توصیه  بر اساس
 است. مؤثرکه ترک آن در نشاط  استسلبی اموری  است و عوامل مؤثر مؤمنر نشاط زندگی مادی ب که است 

 عوامل ایجابی  .2-2-1
  عوامل ایجابی در بحث نشاط  ۀکه بیانگر قصد و اراده باشد و ضمانتی برای اجرای آن در نظر گرفته شود. از جملاست  هر چیزی    ، ایجاب 

آخرت،  می  به  ایمان  )ایمان(،  یاد خدا  به  )نماز  انجام توان  قرآن  ، روزه و    عبادات  دنیا...و  تلاوت  به خدا، شناخت  اعتماد  و  (،  ، شکیبابی 
  لاإله  إ  لا  ، یا رحیم    رئوف    یاة إلا بالله،  قو  لاحول ولاگفتن  کننده(، ذکر )آرزوهای نگران  کردنبرطرف  برای  صبر، اشتغال و کار، یاد مرگ )

یونسیه   ، للها به    ، ذکر  به  بیت  اهلصلوات(، توسل  با دیگران، خوش امام حسین    ویژهو  ارتباط  طبعی، صدقه دادن، اخلاقی، شوخ، 
،  1392،  شهریری)محمدی  اشاره کرد  عفت ورزیدن    و   داری، اذان گفتن، استغفاررا کردن، رعایت حقوق دیگران، وفاابراز شادمانی، مدا 

بر نشاط    مؤثرعوامل طبیعی    ۀشود. از جملمی  درونی و فطری انسان ناشیهای  . عوامل طبیعی از دل طبیعت و ویژگی(355-303صص
انگشتر فیروزه، شستن  به دست کردن  روی، ثروت )رفاه(، تشکیل خانواده، لذت جنسی، آراستگی، لباس روشن، استحمام،  پیاده  باید از

سر با سدر، ورزش، شستن دست، خواب کافی، فرو رفتن در آب، نگاه به همسر زیبا، بوی خوش، نگاه به سبزه، سوارکاری، مرکب خوب،  
 . (301-291، ص1394، شهری ری)محمدی وسیع، سرد نبودن طبع و برخی امور شخصی مانند مسواک زدن اشاره کرد  ۀخان

 
 

 
ال   1 ی  ع  ع  ف  نْ ن  ه  م 

للَّ ی ا  ل  لْق  إ  لْخ  ب  ا  أ ح  ه  ف 
للَّ ال  ا  ی  لْق  ع  لْخ  ه  ا  یْه  و  آل  ل  ه  ع  للَّ ی ا  لَّ ال  ص  ؛ فرمودند: مخلوق عیال خدا هستند و محبوبترین آنها نزد خدا    . ق  وراا ر  یْتٍ س  هْل  ب  ی أ  ل  ل  ع  دْخ  ه  و  أ 

للَّ ا 
 (. 164، ص2)کلینی، بی تا، ج. ئی شادی رساندکسی است که بعیال خدا سود دهد، و بخانواده

ه   2 یْه  و  آل  ل  ه  ع  للَّ ی ا  لَّ ال  ص  ؛ فرمود: مؤمن خوشرو و بذله : . ق  ب  ض  ب  غ  ط 
ق  ق  اف 

ن  لْم  ب  و  ا  ع 
ب  ل  ع  ن  د  ؤْم  لْم   جو گو است و منافق بدخو و خشم  ا 

؛ فرمودند: همانا در بهشت سرایی است به : . قال صلی الله علیه و آله 3 بیان  ح  الصِّ رَّ ن ف  ها إلّا م  ل  دخ  ح  ،لا ی  ر  ها دار  الف  ة  دارا یقال  ل  نَّ نام دار الفرح که تنها کسانی به آن در    إنّ في الج 
 ( 6009کنزالعمال، حهندی، متقی  ) آیند که کودکان را شاد کنند
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 عوامل سلبی  .2-2-2
علّ  و  حیات  اراده،  غنا،  قدرت،  علم،  مانند  جمال  و  کمال  بر  مبتنی  صفات  به  سلبی  عبارت عوامل  که  دارد  اشاره  جسم،    :از  است  یت 

دانند و  می از آن منزه  را  ند و خداوند  نکمی  صفاتی را از خدا سلب  متکلمان و فلاسفه  .صورت، حرکت داشتن، ساکن بودن یا وزن داشتن
چرانی،  توان به نگران نبودن از آینده، پرهیز از چشممی  بر نشاط  مؤثردانند. بر این اساس از عوامل سلبی  می  صفات و عوامل سلبی  ها را آن 

  نبستن سوزی، خرسندی از لغزش دیگران، دل  از هوای نفس، ترک فرصت  نکردن  نگری، نداشتن بدهکاری، پیرویگرایی، ترک منفیلذت
  بالیدن به گناهکاری، دلخوشنشوخی زیاد، پرهیز از گردانی از یاد خدا، ، رویمسخره کردن ازجمله  ، ترک آفات اخلاقینبودن ریبه دنیا، فق

 .(449-435، صص1394 ، شهری ری)محمدی از فراوانی مال اشاره کرد  نشدندروغین و سرمست های از ستایش نبودن
مهم اینجاست که بر اساس    ۀاما نکت  ؛معناداری وجود دارد   ۀان و پاداش بهشت رابطمؤمناست که بین شاد کردن    آمده  در برخی احادیث

و نشاط و عوامل آن نباید با روح توحیدی   یهدف و فرجام زندگی، شادی و نشاط از دید اسلام دارای حد و مرز است. محتوا و قالب شاد
موجب    که  شادی مذموم است  ی ازبلکه نوع  ، شادی به صورت مطلق مورد نهی خداوند نیست. به سخن دیگر،  و اسلامی در تضاد باشد

  و حقوق   شودکردنی که موجب آزار و اذیت دیگران    ینشاطو  شادی  انحراف از راه مستقیم شود. همچنین    برانگیختن انسان در برابر خدا و
و باید از آن اجتناب کرد. بنابراین اسلام دین نشاط    استناپسند    ، همراه باشد  هاآنمسخره کردن و دست انداختن    با  یا  ، را پایمال کند ها  آن 

نیز ارائه داده است   ایو بر   دارد   تأکیدبر آن  ، بلکه  کندنمینشاط بودن نهی  بااصل  از  تنها  نهو شادی است و     ارتقاء آن راهکارهای عملی 
 .(18، ص 1393)هزارجریبی و مردادی، 

 نشاط نتایج .2-3
های نشاط که ضرورت پرداخت  برخی از فواید و پیامد  .ار استگذاثرها  انسانمختلف زندگی فردی و جمعی  های  نشاط و شادی در جنبه

 شود: می  به صورت موردی اشاره و  زیربه شرح  محل توجه است، به آن در زندگی 
 فردی و اجتماعی نشاط در زندگی  نتایج :1جدول 

 اجتماعی نتایج فردی نتایج
 اعتماد اجتماعی  امید به آینده

 پذیرش دیگران  فطریهای از خواسته ییک ،نشاط  احساس شادی و
 رشد شخصی بخشی( اساس کیفیت منابع انسانی بر ۀاقتصادی )توسع  ۀتوسع 

 ایجاد خلاقیت  های روانییبهترین درمان برای جلوگیری از بیمار 
 هدفمندی در زندگی  عروسی  هایارتقاء همبستگی اجتماعی )مسئولیت متقابل( مثل جشن 

 وری در زندگیبهروه  روابط سازنده و مثبت با دیگران
 ( 23-20، صص 1397زاده، قاسم )موسوی و

 های پژوهش یافته. 3

م  ر  ف  های  هدف تبیین مفهوم نشاط مبتنی برواژه  این پژوهش با از آیات قرآن  ح، س  ر  ح،  و  ها  شده است. در بررسی یافته  انجام رور و نشاط 
 . کنیممی اشاره  (نشاط یا مفاهیم منتهی به آن)ابتدا به آیات قرآنی و استخراج نتایج مرتبط با موضوع اصلی  ، مستندات
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هفتمسال   
 شماره اول

بیست و سوم پیاپی   

1405بهار   

 نشاط  ۀ واژ اساس کلید  آیات بر  یتحلیل محتوا  :2 ۀجدول شمار
 مفهوم  مقوله  کد اولیه  کلی گیری جهت سند  ردیف

 الهی  ایمان به خدا انمؤمننشاط جان دادن با  برند آسایش و نشاط می افرشتگان جان اهل ایمان را ب 2:نازعات  1
 اخلاقی گنج و مال دنیا شدن به گنج و مال  مغرور غرور و نشاط قارون به خاطر ثروت زیاد  76:قصص 2

 24:مطففین  3
پایدار  های نشاط به خاطر نعمتهای باطراوت و باچهره 

 بهشتی 
 الهی  بهشتی های نعمت نشاط در چهره به دلیل نعمت پایدار 

 اخلاقی سرگرمی باطل  باطل  هاینشاط مغرورانه ناشی از هوس باطل در دنیا و نشاط مغرورانه   هایسرگرمی به هوس 75:غافر  4

اساس دستمی  ، 2شمارۀ    جدولهای  یافته  بر  دو  در  را  نشاط  تقسیم   ۀتوان  مذموم  و  ممدوح  منشبندی  نشاط  مم  أکرد.  ایمان،    دوحنشاط 
در  آرامش  و  الهی  کهمرگ    نعمت  اخروی  و  موجب سعادت  است  پاداش  و  الهی  غرور،    أمنش  ، مقابلدر شود.  می   رضایت  مذموم  نشاط 

،  شطاا »ن    عذاب الهی و سقوط معنوی را در پی دارد. در این جدول کلمات عربی  و  نهایت طغیانعدالتی است که دربی  ثروت، شهوت و
 »نشاط« در فارسی تحلیل شده است. مبتنی بر تفسیر قرآن به واژۀ ح« بررسی و ر  م    وح، نضرةا ر  ف  

 »مسرور«  ۀ اساس کلیدواژ آیات قرآنی بر  یتحلیل محتوا  :3 ۀجدول شمار
 مفهوم  مقوله  کد اولیه  کلی گیری جهت سند  ردیف

 اخلاقی ملاقات بهشتیان  شادمانی از ملاقات با خویشان  ان از دیدار و بودن با خویشان در بهشت مؤمنشادی  9: انشقاق 1
 اخلاقی حضور در خانواده  شادمانی از حضور در میان خانواده میان خانواده خوشحال و شادمانند ان همواره درمؤمن 13: انشقاق 2

 ان شاداب و مسرور است مؤمنهای در روز قیامت صورت 22:ةقیام 3
ان در مؤمنهای شادابی صورت

 قیامت
 اخلاقی ایمان به خدا

 124: ةتوب 4
آنان   شود ومیان واقعی مؤمنموجب افزایش ایمان ها نزول سوره

 شادمان و مسرورند.  از این جهت
 اخلاقی ایمان به خدا ایمان از نزول سوره شادمانی افراد با

 ایمان از یاد کردن معبودان دیگربی شادی مردم 45: زمر  5
  ایمان از یاد کردنبی شادی مردم

 خداغیر 
 اخلاقی خداغیر  ایمان به

عوامل نشاط    ، . بر این اساس کردبندی  ایمانی تقسیمغیر  نشاط ایمانی و   ۀتوان نشاط را در دو دستمی  ، 3  شمارۀ   جدولهای  اساس یافته  بر
نشاط   ۀشود و بر طبق ارزیابی قرآن در دستمی  خانواده و وحی الهی است که موجب رضایت الهی و سعادت اخروی  و  ایمان  در  ایمانی

و طبق   دارد که درنهایت گمراهی و عذاب الهی را در پی    ستخدا غیر  شرک و یادشامل  ایمانی  غیر  عوامل نشاط  ، مقابلدرممدوح قرار دارد.  
مبتنی بر تفسیر قرآن به واژۀ  ر« بررسی و  بش  ست  کلمات »مسرور، ناضرة، ی    ،. در این جدولگیرد مینشاط مذموم قرار    ۀارزیابی قرآن در دست

 »مسرور« در فارسی تحلیل شده است.
 »طراوت«  ۀ واژکلید   بر اساسآیات قرآنی   یتحلیل محتوا  :4ۀ جدول شمار

 مفهوم  مقوله  کد اولیه  کلی گیری جهت سند  ردیف
 الهی  بخشش خداوند  در قیامت مؤمنطراوت  بخشد می ان را در روز قیامت شادمانی و طراوتمؤمنخداوند  11:انسان  1
 الهی  بهشتی های نعمت طراوت در روز قیامتاخشنود و ب ند طراوتهای بهشتی شاداب و بابا نعمتهایی در آن روز چهره  8:ة غاشی 2
 الهی  قدرت الهی  طراوت باغ با نزول باران  طراوت خرم و باهایی نزول باران و رویاندن باغ 60: نمل 3
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اساس معنوی  ، 4  شمارۀ   جدولهای  یافته  بر  بعد  دو  شامل  طراوت  استدنیوی)  و طبیعی  (اخروی)  ابعاد  اساس(  این  بر  بعد   ، .  عوامل 
توان این پیام را  می  وکند  جلوه می  مؤمناخروی است که در چهره و حالت روانی  های  طراوت، پاداش الهی، ایمان و نعمت  شامل   معنوی

قرآن برداشت کرد که طراوت نشان آرامش درونی است. همچنین عوامل بعد طبیعی  ۀاز  الهی و  باران آسمانی و   شامل  رضایت  طراوت، 
گیاهان جلوه می و رویش  باغ  در  نشانمی  وکند  قدرت خالق است که  برداشت کرد که طراوت  قرآن  از  را  پیام  این    و  قدرت خالق  ۀتوان 

»طراوت« در مبتنی بر تفسیر قرآن به واژۀ  ، بهجة« بررسی و  ةکلمات عربی »سرور، ناعم   ، زیبایی طبیعی و رزق الهی است. در این جدول
 فارسی تحلیل شده است. 

 « حاا ر  »م   ۀ واژکلید   بر اساسآیات قرآنی   یتحلیل محتوا  :5 ۀجدول شمار
 مفهوم  مقوله  کد اولیه  کلی گیری جهت سند  ردیف

 اخلاقی نهی از تکبر و سرمستی  پرهیز از سرمستی و تکبر تکبّر و سرمستی بر روی زمین  37:اسراء  1
 اخلاقی نهی از غرور و سرمستی  پرهیز از سرمستی و غرور  گردانی از مردم به خاطر غرور و راه رفتن متکبرانه بر روی زمین روی 18: لقمان 2

نشاط ممدوح و ایمانی    ، توان برای نشاط دو بعد مطلوب و نکوهیده در نظر گرفت. بر این اساسمی  ، 5  شمارۀ   جدولهای  یافته  بر اساس
نعمت و وحی الهی است که    و  ایمان  ، شود. عوامل نشاط مطلوبمی  محسوب  ایمانی نشاط نکوهیدهغیر  و نشاط مذموم و  ، نشاط مطلوب

شرک، ثروت، غرور و سرمستی است که نزد خداوند ناپسند است و    نیزشود. عوامل نشاط نکوهیده  می  موجب سعادت و رضایت الهی
»غرور و  مبتنی بر تفسیر قرآن به واژۀ  « بررسی و  حاا ر  عربی »م    ۀکلم  ،عذاب الهی و سقوط معنوی را در پی دارد. در این جدول  و   طغیان

 سرمستی« در فارسی تحلیل شده است. 
 « باا رح  »م  کلیدواژۀ   بر اساسآیات قرآنی   یتحلیل محتوا  :6 ۀجدول شمار

 مفهوم  مقوله  کد اولیه  کلی گیری جهت سند  ردیف
 اخلاقی کفر و طغیان  ناخوشایندی کافران  اهل طغیان و کفار در آتش جهنم   نبودن خوشحال 59:ص 1
 اخلاقی عذاب الهی  ناخوشی از عذاب  نبود خوشی و گشایش از عذاب الهی در آخرت 60:ص 2

اساس است    ، 6  شمارۀ   جدولهای  یافته  بر  الهی  وحی  و  نعمت  و  خدا  به  ایمان  از  ناشی  ایمانی  خشنودی  در  ونشاط  و  مؤمننهایت  ان 
همراه   به  را  الهی  ابدی  دارد رضایت  سعادت  درکنمی  نصیبشان  را   و  استغیر  نشاط  ، مقابلد.  غرور  و  ثروت  شرک،  از  ناشی  و    ایمانی 

د. از عوامل کفر و طغیان خوشحال نبودن، کنمی   نصیبشانرا  و عذاب الهی    دارد نهایت ناخوشی کافران و نارضایتی خداوند را به همراه  در
»حال  مبتنی بر تفسیر قرآن به واژۀ « بررسی و باا رح  عربی »م    ۀکلم ، . در این جدولاست آتش و عذاب آخرت  نداشتن از ناخوشی و گشایش

 خوش« در فارسی تحلیل شده است.

 »شاد و شادمان« کلیدواژۀ   بر اساسآیات قرآنی   یتحلیل محتوا  :7 ۀجدول شمار
 مفهوم  مقوله  کد اولیه  کلی گیری جهت سند  ردیف

 طبیعی  رنگ روشن  شادی به رنگ  کند می رنگ زرد که بینندگان را شاد 69:بقرة  1
 الهی  فضل الهی  فضل خدا شادمانی از داده است ها آن شادی از آنچه خداوند به 170: عمرانآل 2
 شناختی روان کامروایی باطل  شادی قوم لوط از جوانان  شادی باطل مردم شهر به خیال کامروایی از جوانان  67: حجر  3
 اخلاقی ایمان و عمل صالح  منزلت در بهشت در اند  ان و کسانی که عمل صالح انجام دادهمؤمن 15: روم 4
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 بهشت شادند 
 الهی  رحمت الهی  نزول باران  شادی مردم از نزول باران  48: روم 5
 الهی   خدا  ۀوعد معامله با خدا ان در ازای معامله با خداوند در بهشتمؤمنشادی  111: توبة 6
 الهی  ایمان به خدا مؤمن همراهی همسران  با همسرانشان مسرور و شادمانند. در بهشت ان مؤمن 70: زخرف  7
 الهی  بهشت  پرنعمت های بهشت پرنعمت پروردگارشان شاد و مسرورند. های از بهشت 18: طور 8
 الهی  ایمان به خدا ان مؤمن ۀ گشادگی چهر  گشاده و فروزان دارند و خندانند. هایی اهل ایمان چهره  39-38:عبس 9

توان گفت عوامل نشاط مطلوب ایمان و عمل صالح، فضل و رحمت  می  اط، نش بندی  دسته  بر اساسو    7  شمارۀ   جدول های  یافته  بر اساس
عوامل نشاط نکوهیده شهوت، شرک، ثروت و    ، مقابلشود. درمی  خداوند و بهشت است که موجب سعادت و رضایت الهی  ۀالهی، وعد

. بعد معنوی ( استدنیوی)  و طبیعی  (اخروی)  ویشود. ابعاد نشاط نیز شامل دو بعد معنمی   غرور است که موجب گمراهی و عذاب الهی
رنگ روشن و بودن در جمع خانواده اشاره    ۀ بهشتی دارد و بعد طبیعی به مشاهدهای  ان در بهشت و نعمتمؤمننشاط اشاره به ملاقات  

»شاد و شادمان« در    ۀواژ  به  مبتنی بر تفسیر قرآن« بررسی و  هین  ، فاک  ون  ر  حب  ، ت  حین  ر  ، ف  ر  بش  ست  ، ی  ر  س  کلمات عربی »ت    ، این جدول  دارد. در
 فارسی تحلیل شده است. 

 ح« ر  »ف  ۀ کلیدواژ  بر اساسآیات قرآنی   یتحلیل محتوا  :8 ۀجدول شمار
 مفهوم  مقوله  کد اولیه  کلی گیری جهت سند  ردیف

 شناختی روان شکیبایی، علم خدا پرهیزکاری  شادمانی دشمنان از بدبختی مسلمانان  120: عمرانآل 1
 الهی  عذاب الهی  انجام کار ناپسند  شادی از کارهای ناپسند و دوری از عذاب الهی 188: عمرانآل 2
 اخلاقی فراموشی نعمت  نعمت الهی  هانی ناگ و گرفتار شدن ها غفلت از نعمت 44: انعام 3

 50: توبة 4
توجهی به آنچه از پیش  بی شادی دشمنان از رنج پیامبر و

 در نظر داشتند 
 شناختی روان شادمانی از رنج  رنج و زحمت پیامبر

 اخلاقی کراهت از جهاد  نکردن  اطاعت کراهت از جهاد و شادمانی از راحتی  81: توبة 5
 طبیعی  گردش در زمین  نیروی باد  شادمانی از حرکت در دریا با باد خوش  22:یونس  6
 الهی  رحمت الهی  فضل الهی  شادی از فضل و رحمت خدا و برتری آن بر هر چیز دیگر 58:یونس  7
 طبیعی  نعمت و آسایش  پایان رنج و سختی  شادمانی از رهایی از رنج و به خود بالیدن  10:هود 8
 طبیعی  زندگی دنیا  گشادگی روزی  شادی از زندگی دنیوی و نادیده گرفتن آخرت  26:رعد  9

 اخلاقی شادمانی اهل کتاب  نزول قرآن  شادی اهل کتاب از نزول قرآن و پذیرش آن 36:رعد  10
 شناختی روان گمراهی با باطل  شادی باطل  شادمانی باطل از کار و آیین گروه خودشان  53:ونمؤمن 11
 طبیعی  الهی   ۀبرتری هدی دنیا  ۀهدی شادمانی به هدایای دنیوی  36: نمل 12
 الهی  یاری خدا انمؤمنپیروزی  امور به فرمان خداست  ۀان در هممؤمنشادی  4: روم 13
 شناختی روان عقاید باطل   شادی کاذب  به به عقاید باطل خود ها شادمانی گروه  32: روم 14
 الهی  رحمت الهی  توجه خداوند  شادی مردم از رحمت خداوند  36: روم 15
 شناختی روان گمراهی با باطل  غرور به عقاید باطل  الهی  ۀشادی و غرور به عقاید باطل بعد از معجزات و ادل  83:غافر  16
 الهی  رحمت الهی   لطف و رحمت خداوند  شادی به جهت لطف و رحمت الهی  48: شوری 17
 طبیعی  داری نعمت ایناپ شادی دنیوی  شدهدادههای شادمانی به نعمت 23:حدید 18
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توان گفت نشاط مطلوب عوامل دیگری شامل فضل و لطف و رحمت  می نشاط، بندی دسته بر اساسو   8 شمارۀ   جدولهای یافته بر اساس
شود. نشاط نکوهیده ان می مؤمنخوشبختی اخروی و جاودان    و  الهی، نزول قرآن و یاری خداوند دارد که موجب رضایت الهی، سعادت

اطاعت  نیز   نعمت،  فراموشی  ناپسند،  کار  انجام  دیگران،  بدبختی  و  رنج  از  دیگری شامل شادمانی  و  نکردن  عوامل  از از خداوند  پیروی 
توان می  ابعاد نشاط  بر اساسشود. همچنین  عقاید باطل دارد که موجب نارضایتی خداوند، گمراهی، بدبختی اخروی کافران و مشرکان می

و موارد گردش در زمین و نعمت و آسایش در  نشاط    ( اخروی)  شکیبایی به بعد معنوی  و  پرهیزکاری   ، الهی  ۀگفت موارد علم خداوند، هدی 
به    مبتنی بر تفسیر قرآنح و مشتقات آن بررسی و  ر  کلمات عربی »ف    ، د. در این جدولنشاط اشاره دار  (دنیوی)  زندگی دنیوی به بعد طبیعی

 واژه »شادی و خوشحالی« در فارسی تحلیل شده است. 

 گیری نتیجه

ح«، »ساارور« و ر  ح«، »ماا  ر  هااای »فاا  . واژهکرده استهای مرتبط با نشاط از آیات قرآن را بررسی  این پژوهش تحلیل مفهومی و معنایی واژه
اط ممدوح و نشاط نشکلی تقسیم کرد:    ۀرا به دو دستها  آن  توانمیو  شناسی و دینی اشاره دارد  های مختلف انسان»نشاط« در قرآن به جنبه

 مذموم.
شود. این نوع فرد با خداوند مربوط می ۀانسانی و رابط  اعتقاداتها، نشاط مثبت و مطلوب در قرآن غالباا به  نشاط ممدوح: بر اساس یافته  .1

آیااد. وجااود می بااه  خاادا هااای الهاای و کسااب رضااایت  نشاط ناشی از آرامش درونی است که به دلیل ایمان به خدا، برخورداری از نعمت
هااای معنااوی و الهاای در قاارآن خوشااحالی از پیروزیو    در روز قیامت  ایشانهای  هایی مانند شادی مؤمنان در بهشت، شادابی چهره نمونه

ای عنوان نتیجااهند. همچنین، قرآن به نقش ایمان و عمل صالح در ایجاد شادی و نشاط اشاره و آن را بهکوضوح این نوع نشاط را تبیین میبه
 کند.های او معرفی میاز توکل به خدا و ایمان به وعده

مشااروع اساات. آیااات قاارآن باار ناپسااند بااودن غیر هایجوییثااروت دنیااوی و لااذت  ، مال  این نوع نشاط مرتبط با غرور،   نشاط مذموم:  .2
تنها بااه دهد که شادی بر اساس مال و ثروت دنیوی و شااهوات ناپایاادار، نااه. قرآن هشدار میکندمی تأکیدهای ناشی از غرور و تکبر شادی

های هایی کااه بااه غاارور قااارون و شااادیویژه در آیهشود. بهبلکه موجب فساد روحی و سقوط اخلاقی می  ، انجامدنشاط نمی  معنای واقعی  
 .است کند، نقد شدهانسان را از مسیر صحیح دور میعنوان عواملی که ها بهگونه نشاطناشی از طغیان کافران اشاره دارد، این

هااای که ناشی از طبیعت و محیط پیرامون انسااان اساات. نعمتاشاره دارد طراوت و شادمانی طبیعی: آیات قرآن به نوعی دیگر از نشاط   .3
باشد، مورد توجه قاارار ها آن هایی از قدرت خداوند و منابع طبیعی که انسان باید شکرگزارعنوان نشانهطبیعی مانند باران و رویش گیاهان به

بخااش در زناادگی انسااانی شااناخته ی مثباات و آرامشتااأثیرعنوان های بهشتی، بااهد. این نوع طراوت، همچون نشاط ناشی از نعمتگیرمی
 شود.می

ادت و تکاماال معنااوی ایمانی و الهی قرار گیرد تا منجر به سع و های اخلاقیاز منظر قرآن، نشاط و شادی باید بر مبنای ارزشخلاصه آنکه  
بلکااه  ، هااای معنااوی اسااتتنها فاقااد ارزشپایه سرچشمه بگیاارد، نااههای دنیاطلبانه و بیمقابل، هر نوع نشاطی که از ریشهانسان شود. در

شود و انسان را بااه های مثبت و منفی تمایز قائل میطور شفاف بین نشاطتواند موجب انحطاط فردی و اجتماعی شود. بنابراین، قرآن بهمی
عااد مفهوم نشاط در قرآن نه دهد کهنشان میطور کلی ها بهاین یافته کند.هدایت می مبتنی بر ایمان و تقوا  های حقیقی  سوی شادی تنها بااه ب 
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بلکه به ابعاد روحی و معنوی نیز ارتباط دارد و هرگونه نشاطی که با اصول اخلاقی و دینی همخوانی نداشته باشااد،   ، جسمی و دنیوی انسان
 از نظر قرآن مذموم است.

 ملاحظات اخلاقی 
 از اصول اخلاق پژوهش  یرویپ

 .هاستآن ۀهم تأییدموضوع مورد  نیاند و انموده تی رعا یپژوهش علم نیرا در انجام و انتشار ا یاصول اخلاق سندگانی نو
 مشارکت نویسندگان 

  پورتقیفائزه ها: آوری داده جمع
  علی جانقربانگزارش پژوهش:   ۀتهی

 زینت نجاری  ها:تحلیل داده
 منافع  تعارض

 تضاد منافع وجود ندارد.   گونهچیپژوهش ه نیکه در انجام ا دارندیمقاله اعلام م نیا سندگانی نو
 حمایت مالی  

 . اندنکرده افتی در ی گرید  یمال تیحما ایبودجه، گرنت  گونهچیمقاله، ه نیو نگارش ا هیکه در روند ته دارندیاظهار م سندگانی نو
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Introduction  

Neshat (vitality/joy) is a positive emotion, an innate human desire, and a psychological need that 

contributes to the well-being of individuals and society. Associated with contentment, optimism, 

hope, and trust, happiness can positively influence societal progress. Consequently, Neshat 

(vitality/joy) in social interactions fosters mutual trust and a sense of commitment among 

individuals towards themselves and their surroundings, paving the way for a better life. The 

concept of happiness and Neshat (vitality/joy) has thus garnered significant attention. Given the 

Quran’s profound and enduring perspectives on various subjects, this research delves into the 

concepts related to Neshat (vitality/joy) within its text. It aims to provide a conceptual explanation 

of happiness and Neshat (vitality/joy) in the Quran, explore their contexts and causes, and 

examine associated approaches in detail. 

Methodology  

This research employed a qualitative content analysis method with an inductive approach. 

Initially, specific lists of Quranic verses were compiled, with the Quranic text serving as the 

research domain. Criterion-dependent purposive sampling was utilized. As the primary focus was 

on happiness and Neshat (vitality/joy), the unit of analysis comprised verses containing any of the 

following words: Nashta, Farah, Nazrah, Marah, Masroor, Nazerah, Yastabsher, Suroor, Naem, 

Bahjah, Marhaba, Marha, Tasur, Faraheen, Tahbaroon, and Fakehin. The selection of these 

words was guided by the consensus of five experts in Quranic sciences, with Neshat (vitality/joy) 

and happiness serving as the determining criteria. Subsequently, the meaning of each word was 

examined within the context of the preceding and succeeding verses to elucidate its concept and 

then its cause or context. Quranic software was employed to identify verses containing these 

target words. To derive the final findings, coding was performed in three stages: open, axial, and 

selective. In the open coding stage, verses containing the research’s target words were identified. 

For axial coding, the general direction and initial codes related to the concept of Neshat 

(vitality/joy) were extracted from these verses. Finally, selective coding was used to categorize 

these into overarching themes and concepts. To ensure the validity and reliability of the findings, 

at each stage, after identifying concepts and reviewing the findings, the results were presented to 
 

https://qcc.quran.ac.ir/
https://orcid.org/0009-0008-1104-1234
https://orcid.org/0000-0003-2912-7358
https://orcid.org/0009-0002-6367-3811
file:///D:/4.Project/نشاط%20در%20قرآن/نهایی/faezeh.taghipour@gmail.com
https://doi.org/10.22034/jksl.2025.515120.1452
https://doi.org/10.22034/jksl.2025.515120.1452


 

65 
 

Re
co

gn
izi

ng
 th

e C
on

ce
pt 

of 
Ne

sh
at 

(V
ita

lity
/Jo

y) 
in 

the
 H

oly
 Q

ura
n B

ase
d o

n C
on

ten
t A

na
lys

is 
of 

Re
lat

ed
 V

ers
es

 

VOL7 
NO1 
2026 

 

ten experts and professors in Quranic sciences, sociology, and social and cultural sciences for 

their review and necessary corrections. 

Findings  

The results of this research provide a conceptual and semantic analysis of words related to Neshat 

(vitality/joy) found in Quranic verses. The terms “Farah,” “Marah,” “Suroor,” and “Neshat” in the 

Quran encompass various aspects of anthropology and religion, which can be broadly categorized 

into two main types: commendable Neshat and reprehensible Neshat. 

1. Commendable Neshat: Findings indicate that positive and desirable Neshat (vitality/joy) 

in the Quran is primarily associated with human beliefs and an individual’s relationship 

with God. This form of Neshat stems from inner peace, derived from faith in God, the 

enjoyment of divine blessings, and the attainment of divine satisfaction. Examples include 

the joy of believers in Paradise, the radiance of believers’ faces on the Day of Judgment, 

and happiness derived from spiritual and divine victories, all of which clearly illustrate this 

type of Neshat. Furthermore, the Quran highlights the role of faith and good deeds in 

cultivating happiness and Neshat (vitality/joy), presenting it as a consequence of reliance 

on God and belief in His promises. 

2. Reprehensible Neshat: This category of Neshat is linked to pride, worldly possessions, 

and illicit pleasures. Quranic verses underscore the undesirability of joys stemming from 

arrogance and conceit. The Quran cautions that happiness founded on material wealth and 

fleeting desires not only fails to provide true Neshat (vitality/joy) but also leads to spiritual 

corruption and moral degradation. Specifically, verses referencing the pride of Qarun and 

the rejoicement of the rebellious disbelievers criticize such Neshats as distractions from 

the righteous path. 

3. Natural Vitality and Joy: Quranic verses also refer to a type of Neshat (vitality/joy) that 

arises from nature and the surrounding environment. Natural provisions, such as rain and 

the growth of plants, are presented as signs of God’s power and natural resources for 

which humans should be grateful. This form of natural freshness, akin to the Neshat 

(vitality/joy) experienced from the blessings of Paradise, is recognized as a positive and 

comforting aspect of human life. 

Conclusion 

From the Quranic perspective, Neshat (vitality/joy) and happiness should be grounded in moral, 

faith-based, and divine values to foster human well-being and spiritual perfection. Conversely, 

any form of Neshat (vitality/joy) originating from worldly and unfounded sources is not only 

devoid of spiritual value but can also precipitate individual and social degradation. Consequently, 

the Quran draws a clear distinction between positive and negative Neshats (vitality/joy), guiding 

humanity towards true happiness, which is rooted in faith and piety. These findings collectively 

elucidate that the concept of Neshat (vitality/joy) in the Quran pertains not only to the physical 

and worldly dimensions of human existence but also to the spiritual and moral ones. Any Neshat 

(vitality/joy) inconsistent with ethical and religious principles is deemed reprehensible from the 

Quranic standpoint. 
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Abstract: The book Tārīkh al-Qurʾān ʿInd al-Ithnā 

ʿAsharīyah; Dirāsah Naqdīyah by ʿAbd al-ʿAzīz ibn ʿAbd al-
Raḥmān al-Ḍāmir is purportedly written based on historical 
research; however, his approach is to accuse Shia in the field of 
Qurʾānic sciences. The issue of Qurʾānic distortion (Taḥrīf) is 
one of the chapters of this book, in which the author, by means 
of fragmenting the quoted statements of Shia scholars and 
highlighting the fragmented sayings, seeks to prove the doubts 
raised against Shia regarding Qurʾānic distortion. The present 
article, using a descriptive-analytical method, while 
conceptualizing distortion and referring to the content of the 
discussion on distortion in the aforementioned book, critiques 
the incorrect views of ʿAbd al-ʿAzīz al-Ḍāmir based on rational 
and transmitted proofs and using authoritative Shia and Sunni 
sources. The research findings indicate that al-Ḍāmir's claims 
are completely far from reality and are founded solely on 
animosity and hatred toward the school of the Ahl al-Bayt 
(AS). This study also demonstrates the necessity of a scientific 
and fair approach to religious issues to prevent the spread of 
sedition and division, because works and theories based on 
falsehood and enmity only cause division among Muslims and 
hold no scholarly or authoritative value. The aforementioned 
accusations in the said book are incompatible with historical 
and scientific realities. This article emphasizes that the Holy 
Qurʾān has been protected from any kind of distortion, and the 
role of true Muslims, both Shia and Sunni, in its preservation is 
clear. 
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 1چکیده 

نقدیة  کتاب  دراسة  الإثنی عشریة؛  القرآن عند  تاریخی    تاریخ  تتبع  اساس  بر  به زعم خود  است که  الضامر  عبدالرحمن  بن  عبدالعزیز  ثر 
آنکه  ؛نگاشته اتهام   حال  وی  که  رویکرد  مزبور است  از فصول کتاب  یکی  قرآن  تحریف  است. بحث  قرآنی  در حوزۀ علوم  به شیعه  زنی 

تقطیع  اقوال  نمودن  برجسته  و  شیعه  علمای  از  منقول  مطالبِ  تقطیع  روش  با  حوزۀ  مؤلف  در  شیعه  بر  وارد  شبهات  اثبات  پی  در  شده، 
قرآن   توصیفیاستتحریف  روش  به  نوشتار حاضر  مفهوم   ، تحلیلی.  کتاب  ضمن  در  تحریف  بحث  محتوای  به  اشاره  و  تحریف  شناسی 

نقد قرار داده   ۀبا استفاده از مصادر معتبر شیعی و سنّی، در بوت   و  براهین عقلی و نقلی  ۀ الضامر را بر پای  مذکور، نظرات ناصواب عبدالعزیز 
بر اساس بغض و کینه نسبت به مکتب    و صرفاً   است های پژوهش حاکی از آن است که ادعاهای الضامر کاملًا دور از واقع  است. یافته

لزوم برخورد علمی و منصفانه با مسائل دینی است تا از گسترش فتنه و    ۀدهند ریزی شده است. همچنین این مطالعه نشانپایه  بیت  اهل
کینه نادرست و  بر مبنای  آثار و نظریاتی که  میان مسلمانان  گیردمیورزی شکل  تفرقه جلوگیری شود؛ زیرا  تفرقه  تنها موجب  و   شودمی، 

این مقاله بر این  نیست.  های تاریخی و علمی سازگار  با واقعیت  ، اتهامات مذکور در کتاب یادشدهندارد.  ارزش و جایگاه علمی و استنادی  
  روشن در صیانت از آن    ، اعم از شیعه و سنی  ،و نقش مسلمانان واقعی  ماندهکند که قرآن کریم از هر نوع تحریفی مصون  نکته تأکید می

 است. 

 . تاریخ القرآن عند الإثنی عشریةتحریف، قرآن کریم، شیعه، : واژگان کلیدی
 

 استناد به مقاله: 
 .ةیعشاار  یالقاارآن عنااد ا ثناا   خی در کتاب تااار  عهیقرآن توسط ش  فیتحر  ۀ نقد انگار(.  1405. )محمد،  علیمحمدیو    ؛هادیلو، بهمن

 .86-69 (، 1)7، فصلنامه قرآن، فرهنگ و تمدن
Doi: https://doi.org/10.22034/jksl.2025.516384.1456  

 
 مسئول(.  ۀسندی)نو رانی مراغه، ا  م،ی مراغه، دانشگاه علوم و معارف قرآن کر  یعلوم قرآن ۀعرب ، دانشکد اتیزبان و ادب  اریدانش .1
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 . ران ی تهران، ا  ،ییدانشگاه علامه طباطبا ،یو معارف اسلام اتیاله ۀدانشکد ث،یارشد علوم قرآن و حد یکارشناس   .2

 

 ة یعشر  یالقرآن عند الإثن خیدر کتاب تار  عه یقرآن توسط ش ف یتحر  ۀنقد انگار 
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هفتمسال   
 شماره اول

بیست و سوم پیاپی   

1405بهار   

 مقدمه .1
و صرفاً از طریق نسخه    ندارد انتشار و معرفی آنچنانی    در ایرانیکی از آثاری است که    تاریخ القرآن عند الإثنی عشریة؛ دراسة نقدیةکتاب  

است  دریافت  قابل  ازاینالکترونیکی  ابتدا.  در  است  لازم  نویسندهرو  از  مختصری  معرفی  خوانندگان،  بیشتر  هرچه  آشنایی  جهت   و  ، 
 تحصیلات و آثار او ارائه شود. 

مدرک    2005در سال    . اوم(1978/ق1398/ش1357عبدالعزیز بن عبدالرحمن الضامر متولد شهر اَحساء در عربستان سعودی است )
را   ارشد   کارشناسی ام   ۀاز دانشکد  خود  در دانشگاه  استاد علوم    و   مکرمه دریافت کرد   ۀ القری در مک دعوت و اصول دین  در حال حاضر 

محمد امام  اسلامی  دانشگاه  عربستان  بن   قرآنی  در  کیفیت  است سعود  می   هاینوشتهدیگر  و    کتاب.  نشان  وهابیان  که    دهداو  از  یکی 
را بر تخریب وحدت مسلمین و    ، به جای تحقیق درمورد دشمن مشترک شیعه و سنی  و مخالف شیعه است   یعنی قوم یهود، تلاش خود 

تفرقهانجام سیاست ملت  ۀافکنان های  میان  و  منطقه  در  نوشتهمتمرکز کرده است های مسلمان  اسرائیل  از  آنچه  برداشت    روشنیبه  هایش. 
و معتقدند هدف وسیله را توجیه می کند و    رنددروغ و تهمت هیچ ابایی ندا   ۀاشاع  ازسرشت است که  همان روش وهابیان یهودی  ، شودمی 
بهمی  را  مطالبی  کتاب  این  در  شد.  متوسل  جنایتی  و  خلاف  هر  به  هدف،  به  رسیدن  برای  میتوان  نسبت  شیعیان  به  اگر  دروغ  که  دهد 

مطالع  او  مخاطب و  اطلاع  باش  ۀاهل  و علمای شیعه  محققان  درمورد  تابعان به  ، د نمختصر  و  عالمان  با  او  دشمنی  و  کینه  متوجه  راحتی 
نگاری اسلامی است که  تحریف قرآن کریم یکی از موضوعات پرچالش و پیچیده در علوم قرآنی و تاریخ  ۀد. مسئلن شومی  بیت  اهل

شیعه به بررسی تاریخ قرآن از دیدگاه    تاریخ القرآن عند الإثنی عشریةاست. کتاب    شدهتوجه    به آن ویژه در مباحث میان شیعه و سنی  به
تأکید دارد. در این کتاب، نویسنده با    ایشانو در فصول مختلف خود، بر ادعاهایی مبنی بر تحریف قرآن در میان    پردازد می  امامیدوازده

 دارد.   ایشانتحریف قرآن در مذهب  ۀشده از سخنان علمای شیعه، سعی در اثبات فرضیهای تقطیعاستناد به گزینش
  و  انجام شده است   موضوعهای متفاوت شیعه و سنی در این  های اخیر، تحقیقات مختلفی درمورد تحریف قرآن کریم و دیدگاهدر سال

و دلایل عقلی و نقلی مختلفی برای اثبات   به نقد و بررسی ادعاهای تحریف قرآن پرداخته ، شناسی شیعه  ۀویژه در حوزبه ،برخی از محققان
کرده  ناپذیری تحریف ارائه  کتاب  قرآن  عشریةاند.  الإثنی  عند  القرآن  به  تاریخ  می که  ارائه  شیعه  علیه  را  مستنداتی  دلیل نوعی  به  کند، 
. پژوهش حاضر  کندمی ، نیازمند تحلیل و نقد دقیق  شهایهای موجود در استدلالهای نادرست از سخنان علمای شیعه و تحریفگزینش

در به   الضامر  عبدالرحمن  ادعاهای  بررسی  و  قرآن  به  ، کتاب   این  نقد  تحریف  خصوص  در  دارد    پردازد میدیدگاه شیعه    ازویژه  تلاش  و 
شفافاستدلال را  وی  غیرمعتبر  مستندکند؛  سازی  های  و  علمی  دلایل  نقلی،  و  عقلی  براهین  از  استفاده  با  ادعا  یهمچنین  رد    یبرای 

 تحریف قرآن در مذهب شیعه ارائه دهد. 
آیا ادعاهای عبدالرحمن الضامر دربارۀ تحریف    :هاستبه دنبال پاسخ به این پرسش   و  تحلیلی نگارش یافتهپژوهش با روش توصیفیاین  

های الضامر را در ارتباط با تحریف قرآن نقد و توان دیدگاه چگونه می   قرآن در مذهب شیعه بر اساس شواهد علمی و تاریخی معتبر است؟
 ها را رد کرد؟ طور مستند آنبه

های موجود در موضوع تحریف قرآن و ارتباط مستقیم آن با عقاید دینی و مذهبی مسلمانان، پژوهش در این زمینه  با توجه به حساسیت
تفاوت  در  از مباحث کانونی  این بحث یکی  از یک سو،  میان شیعه و سنی  ضروری است.  اینکه    استهای  به  توجه  با  از سوی دیگر،  و 

ها  به منظور تصحیح برداشت  هاآن بسیاری از اطلاعات و مستندات موجود در کتاب الضامر فاقد صحت علمی و تاریخی است، بررسی  
دارد این موضوع در جوامع علمی ضرور  در  سازیو شفاف با  ت  به ، میپژوهش این  انجام  .  نقد دیدگاه توان  به  های  طور مبسوط و مستند 
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تواند  همچنین می   پژوهشهای قرآنی در مذهب شیعه پاسخ داد. این  های موجود در تفاسیر و برداشتاشتباه الضامر پرداخت و به تفاوت 
دیدگاه  منفی چنین  میان مسلمانان  تأثیرات  در  کند  را هایی  تقویت وحدت مسلمانان کمک  به  و  فهم می؛ همچنین  کاهش دهد  در  تواند 

 تحریف قرآن در دنیای اسلام مؤثر باشد و پژوهشگران را به سمت منابع معتبر شیعی هدایت کند.  ۀتر مسئل تر و علمیدقیق 
 پژوهش  ۀپیشین. 1-1

ویژه از علمای  ناپذیری قرآن کریم از دیرباز یکی از مباحث مهم علوم قرآنی و کلام اسلامی بوده است و اندیشمندان متعددی، بهتحریف
نقد دیدگاه به بررسی و  پرداختهشیعه،  این اصل  با رویکرد های منکران  آثار  این  اغلب  از هرگونه    یاند.  قرآن  بر مصونیت  نقلی،  و  عقلی 

اشاره کرد    (1388)احمدی،  تحریف قرآن«    ۀ»غالیان و اندیش  ۀتوان به مقالتوجه در این حوزه می آثار قابل  ۀ. از جملکندمی تحریف تأکید  
ناپذیری قرآن از »تحریف ۀها بر نسبت دادن تحریف به شیعه را بررسی کرده است. همچنین مقالهای افراطی و تأثیر آن های گروهکه دیدگاه

نقد    به  هاپژوهش  این  یک ازحال، هیچکند. باایناین شبهه را رد می  او های  نیز با استناد به تحلیل  (1402)نوروزی،  دیدگاه استاد مطهری«  
کتاب   اختصاصی  و  عشریةمستقیم  الإثنی  عند  القرآن  الضامر    تاریخ  عبدالعزیز  نخستین  پژوهشاست.    نپرداختهاثر  برای  و  بار  حاضر 

تحلیلیبه و  خاص  سنت،    ، صورت  اهل  و  شیعه  معتبر  منابع  از  استفاده  با  و  پرداخته  کتاب  این  در  قرآن  تحریف  فصل  محتوای  نقد  به 
  ۀ گویی به شبهات ضدشیعی در زمینپاسخ   ۀ ای در حوزاز این جهت دارای نوآوری و اهمیت ویژه   و  ادعاهای نویسنده را به چالش کشیده

 تحریف قرآن است. 
 روش پژوهش . 1-2

از نوع کیفی با روش توصیفی  است  این پژوهش  ابتدا مفاهیم کلیدی و  انجام گرفته است.  از منظر   و  ازجمله تحریف  ، تحلیلی  آن  اقسام 
های عبدالعزیز الضامر دربارۀ مسئلۀ  ، دیدگاهتاریخ القرآن عند الإثنی عشریةکتاب    ۀ سپس بر اساس مطالع  شده، لغوی و اصطلاحی تبیین  

الله خویی و محمدهادی معرفت و  در ادامه با استفاده از منابع معتبر شیعه همچون آثار علامه طباطبایی، آیت  گردیده وتحریف استخراج  
ها از  . در تحلیل دادهبررسی شده است نقد تطبیقی    با روششده  سیوطی و زرقانی، ادعاهای مطرح های  کتابنیز منابع اهل سنت مانند  

استفاده   اسناد  و  روایات  اعتبار  ارزیابی  برای  نقلی  و  استدلال عقلی  دیدگاهایمکردهروش  منظور سنجش  شهای رجال. همچنین  به  ناسی 
 . روشن شود اوتا صحت یا بطلان ادعاهای  شدهاعتبار ناقلان احادیث موردنظر نویسنده بررسی 

یف مفهوم . 1-3  شناسی تحر
به تبیین و توضیح  «،تحریف»  ۀبرای آشکار شدن مفهوم لغوی و اصطلاحی واژ تا مخاطب با درک    ایم؛واژه پرداخته  این  ذیل این بخش 

 پی ببرد. حاضر ، بهتر بتواند به مقصود متن آنصحیح معنای لغوی و اصطلاحی 
لغوی ریش  تحریف  : معنای  ف«  ۀاز  ر  اصلی    و  »ح  معنای  است.  تفعیل  باب  دانسته  «حرف »مصدر  مرز  و  کناره  جانب،  لَبه،   اندرا 

بی )ابن جدرید،  ص1تا،  ابن517،  بی؛  جمنظور،  ص 4تا،  بنا(129،  نوعی   .  ایجاد  و  لفظ  معنای  بردن  حاشیه  به  تحریف  معنا،  این  بر 
ها، تغییر ساختار  اِعراب آن  تغییر در  جا کردن واژه ها،تواند از طریق جابهدگرگونی و انحراف در مقصود گوینده است. دگرگونی یادشده می

-13صص،  1386؛ معرفت،  163، ص 1ق، ج 1410؛ مناوی،  228ص   ، 1374)راغب اصفهانی،  ها باشد  ها یا تفسیر نادرست آنجمله
  را به معنای   تحریفو    هتری از تحریف ارائه داد. برخی دیگر علاوه بر معنای فوق، معنای جامع(42، ص 2ق، ج1404فارس،  ؛ ابن14

فَ تَحْرِیفاً القولَ« یعنی  (560، ص3ق، ج1415؛ فخر رازی، 136، ص12تا، ج)زبیدی، بی  انددانسته   تغییر و تبدیل چیزی . بنابراین »حَرَّ
شود و اختصاص به  بر دگرگون ساختن سخنان شفاهی نیز اطلاق می  . تحریف(325، ص1375)بستانی،  سخن را از جای خود تغییر داد  
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تغییر و دگرگونی    یادشده،  قدر مشترک تمام معانیاین  . بنابر (608-602صص،  4، جةسلامیالمعارف الإ  دائرة )نکا:  سخنان مکتوب ندارد  
 . استو انحراف چیزی از جای اصلی خود 

فی القرآنِ تغییر  الکلمةِ عَن معناها وهی   : »التحریف  اندقرآن کریم گفته  رابطه با  درمورد معنای اصطلاحی تحریف در  :معنای اصطلاحی
م الله  بِفِعلِهِم فقال:   شباهِ، فوَصَفَه 

َ
ونَ »قریبة  الشبهِ، کَمَا کانت الیهود  تغیر  مَعانی التوراةِ بِالأ ف  تحریف در قرآن به «:  الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ«  یحَرِّ

دادند و هایی مشابه تغییر میکلمه  هکه قوم یهود معانی تورات را بهمچنان  است؛ای که شبیه آن  معنای تغییر کلمه از معنای خود به کلمه
ونَ  ف  ء این است که آن را به یک  . بنابراین تحریف شی(211، ص3تا، ج)فراهیدی، بی«  الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ   خداوند دربارۀ آنان فرمود: »یحَرِّ

این است که آن را بر یکی از دو نیز  تحریف کلام  .  دهندتراشند و به یک سو میل می مثل تحریف قلم که آن را می   ؛سو و جهت میل دهند
از مباحث مهم کلامی    در اصطلاح   . لازم به ذکر است که تحریف(228، ص1، ج1374)راغب اصفهانی،  کنند  احتمال ممکن حمل  

پردازد. این بحث در فرهنگ اسلامی به طور خاص دربارۀ کتاب مقدس )عهد قدیم و  است و به امکان تغییر در کتب آسمانی و عدم آن می 
توان در دو دسته اصلی قرار  نظران است. اقسام تحریف را میاقسام تحریف از مباحث مورد اهتمام صاحب و  شودجدید( و قرآن مطرح می

 داد:
یعنی افزودن کلمه یا    ، : تحریف به فزونیدارد خود اقسامی    و  هاستتصرف در ساختار الفاظ و عبارت   که عبارت از  لفظیتحریف    الف(
جایی  تحریف به تبدیل و جابه ؛  ها یا جملات متنتحریف به کاهش، یعنی حذف بخشی از حروف، واژه ؛  ای به سخن و متن اصلیجمله

تحریف در لحن و گویش که همان تغییر در    ؛کندمیمعنا را مخدوش    و  شودهای مترادف یا غیرمترادف میکه در آن کلماتی جایگزین واژه 
 معنای اصلی کلمه فهمیده نشود. شودو موجب می  ادای واژگان است ۀحرکات و نحو

از  . تحریف معنوی2 لفظ  عبارت  نادرست  تأویل  قواعد فهم درست   است  تفسیر و  به  استناد  بدون  که برخلاف مقصود گوینده و اغلب 
انگیزه  با  و  شخصی  رأی  اساس  بر  و  میکلام  صورت  خاص  معنای  (20-16صص،  1386)معرفت،  پذیرد  های  مسلّم  قدر  بنابراین،   .

کرات  و به  ها از متن آن. تحریف معنوی قطعاً است: افزودن لفظ یا عبارت یا عباراتی به قرآن کریم یا کاستن آن  چنیناصطلاحی تحریف  
است که  از آن  یا کاستن    قرآنمحل بحث وقوع تحریف لفظی به معنای افزودن لفظ یا عبارتی به متن    ، امادرمورد قرآن کریم رخ داده است

 موجب تغییر اساسی در معنا گردد. 
 های پژوهش یافته. 2
 عقلی و نقلی  ۀها بر اساس ادلّ . طرح شبهات و ردّ آن2-1
به شبهات    در قرآن توسط شیع  طرح مدعای ضامر در  ال این بخش  از طرح شبهه و استدلال  پردازیم ومیعشری  اثنی  ۀتحریف  های  بعد 

 کنیم. مطرح می را  مناسب  هایانتقادی شبهات را بررسی و پاسخنویسنده به روش تحلیلی
یف در منابع شیعی  ادعای وجود روایات دالّ بر. 2-1-1  تحر

 :  آورده است «تاریخِ قول به تحریف»در بخش  الضامر
دلیل این ادعا نیز .  تحریف را مطرح کرد، علی بن ابراهیم قمی در قرن سوم بود  ۀجرأت قضی  شاید اولین سند شیعی که با 

آیات قرآن    هاست که دالّ بر تغییر و تحریف و اضافه شدن کلماتی ب  تفسیر قمی  ۀوجود برخی روایات و عباراتی در مقدم
 .(244صق،  1437)الضامر، است 
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معنای تحریف قرآن را   زالسند یا قابل تأویل به غیر ابه بعضی منابع شیعی استناد کرده که احادیث ضعیف  ، نویسنده علاوه بر کتاب قمی
امامی نسبت تحریف قرآن داده و چشم خود را بر  دوزاده  ۀو به شیع  کرده دلایلِ غیرروشن را نزد خود قطعی و مسلّم فرض    اینو  . ادارد دربر

ونآیۀ »بر اساس  کهمورد استناد علمای شیعه   و صریح  ۀروی احادیث و ادل فِظ  ا لَه  لَحََٰ إِنَّ کرَۡ وَ لنَۡا ٱلذِّ ا نَحۡن  نَزَّ به صراحت و قطعیت به عدم   «إِنَّ
  است، تحریف اعتراف کرده ۀداند که به مسئلرا اولین سند شیعی می تفسیر قمی که  الضامر ۀمنشأ نظری.  بسته است ند، تحریف قرآن معتقد

که علی بن ابراهیم قمی را با استناد به تفسیر منسوب به وی، در   هستندمحدث نوری و نیز فیض کاشانی    ازجملهبرخی از محدثان شیعی  
دهندۀ دیدگاه نشانداند که مینما از اخبار تحریف را مملوّ دهند. محدث نوری متن تفسیر علی بن ابراهیم قمی گرایان قرار میزمرۀ تحریف

خود به تحریف را بیان کرده   گرایشدر مقدمۀ تفسیرش نیز باصراحت،    قمی  گونه کهوی دربارۀ وجود تغییر و نقصان در قرآن است؛ همان
ص1419  )نوری، است   دربارۀ علی.  (25ق،  را  دیدگاه  نیز همین  کاشانی  فیض  دارد   بن  مرحوم  کاشانی، )  ابراهیم  ،  1ق، ج1402  فیض 

گرایان ای به دست جمعی از سلفیان داده تا از میان قدمای شیعه، علی بن ابراهیم قمی را در زمرۀ تحریفها بهانهاین نوع داوری.  (47ص
آورند   حساب  ص1429)ظهیر،  به  مال36ق،  ص1409اللّه،  ؛  قفاری.  (59ق،  ناصر  رابطه    دکتر  این  در  و  است  سلفیان  این  جملۀ  از 

آیة  تفسیر قمیبا آنکه کتاب  »  گوید:می  را توثیق کرده است و این حکایت از صحت    آنخویی روایات    اللّهپر از روایات تحریف است، 
کتاب   در  زمینه  این  در  قمیاحادیث  بی   «دارد   تفسیر  ص)قفاری،  دیگر.  (226تا،  جای  در  ارج  »گوید:  می   او  را  تفسیر  این  شیعه  تمام 

که  .  (269ص  تا، بی  ، )قفاری  «نهندمی  کرد  توجه  دستهباید  شیعی،  راویان  از  آن بعضی  از  که  را  روایات  قرآن  ای  در  تحریف  وجود  ها 
با استناد به این روایات   ،نیز تاریخ القرآن عند الإثنی عشریةکتاب  ۀازجمله نویسند ، انگار اند و برخی افراد سهلشود نقل کردهاستشمام می

 اند که شیعه معتقد به تحریف قرآن است.  استدلال کرده
و وجود نسخ در قرآن و مخصوصاً    کردهاظهار نظر    هم  محدث نوری  فصل الخطابالضامر علاوه بر کتاب قمی، دربارۀ محتوای کتاب  

نظرات حشویۀ    کتابش،   محدث نوری در فصل سوم .  (241  صق، 1437)الضامر،  است    نسخ در تلاوت را نوعی از تحریف قرآن دانسته
بیان می  دارند،  اعتقاد  به نسخ تلاوت  را که  قرآن    دربارۀ کند. نسخ تلاوت  اهل سنت  از  آیاتی  یا  شده و حکم  که قبلًا تلاوت می  است آیه 

 ادعای اثبات برای اما حکم آن نسخ نشده و همچنان پابرجاست. محدث نوری  ، کرده و پس از مدتی از قرآن حذف شدهشرعی را بیان می 
 زنیا  ذاإ  ةلشّیخا و الشّیخ  است: » شده  نقل  کعب بن  بیّ ا   و  خطّاب  بن  عمر از کند که رجم استناد میۀ  آی  خبر مربوط به  به  زمینه،  این در خود

 . (106ق، ص 1419)نوری، از آن ساقط شده است  بعدهاو در قرآن بوده  ، برخی معتقدند آیۀ رجماین روایت ۀدر نتیج«. البتّةً  اموه  جم  ارفَ 
 اول ۀ. تحلیل و نقد شبه2-1-1-1

ی اعتراف و اعتقاد به درست و اعلمای شیعه به معن  ها در کتب دانشمندان و خصوصاً در جواب الضامر باید گفت: بیان روایات و نقل آن
،  در صحاح سته   موجوداحادیث  ها به موثق بودن  را با وجود اعتقاد آن  نظر علمای اهل تسنن   به همین ترتیب، موثق بودن آن اخبار نیست؛  

صحیح است؟ این  مطلقاً توان این ادعا را پذیرفت که آنچه در کتب مذکور آمده، اصولًا چگونه می .دانستصحیح و معتبر توان مطلقاً نمی
که در بسیاری از مسائل اصول و فروع با یکدیگر تناقض دارند. حتی اگر فرض    استها مشتمل بر روایاتی  در حالی است که این کتاب

کنیم نویسنده به نقل روایات صحیح در کتاب خود تصریح کرده باشد، باز هم امکان ندارد که انسان تمام روایات آن را درست و معتبر  
 .بداند
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اینکه    علاوۀ به    شود؛نیز شامل میکه بعضی از این نوع روایات را نقل کرده  را    تفسیر قمیمطالب فوق مبنی بر عدم اعتبار مطلق روایات،  
که نامش در آغاز   (شاگرد علی بن ابراهیم)بر این باور است که ابوالفضل عباس بن محمد بن قاسم  دربارۀ این تفسیر    1هرانیتشیخ آقابزرگ  

با   تفسیر وی  آمده،  ابیتفسیر موجود  این حقیقت    شیخ  و درآمیخته    الجارودتفسیر  اثبات  به  یافتهآقابزرگ  تهرانی،    است  توفیق  )آقابزرگ 
بر وجود شخصی به  الجارودتفسیر ابی. بنابراین  (304-303صص،  4ق، ج1403 فردی  سند آن که  نام کثیر بن عیاش در سلسله  علاوه 

الجارود  ابی  ندیم، امام صادقابن  است. طبق نقل   منحرف شده  د که از مکتب اهل بیت  شوالجارود منتهی میضعیف است، به ابی
فرمود:   دیگر  تعدادی  و  او  درمورد  و  کرد  لعنت  هستندآن »را  دروغگو  عدم  «ها  و  ابوالجارود  احادیث  نپذیرفتن  درمورد  هم  روایاتی   .

بیت اهل  نزد  است    مقبولیتش  ص4ق، ج1418)شوشتری،    رسیده  اردبیلی،  230و    228،  ص1ق، ج1403؛  بنا(339،  دلایل   .    بر 
پس تلاش  .  ن به تحریف قرآن کریم دانستا توان به طور قطع علی بن ابراهیم قمی را از معتقدنمی  ، که پایه و اساس متزلزلی دارد   الضامر

تهمتاو  ناصواب   اثبات  بافتهدر  و  دقیقی می ها  بررسی  قمی  ابراهیم  بن  بر علی  اهل  های خویش  افزود که علمای  باید  طلبد. همچنین 
اند. تحریف شهادت داده  ۀدر قبال مسئل  ایشانسنت نیز نسبت ناروای تحریف قرآن توسط شیعه را رد کرده و به سلامت و درستی نظریات  

 : گویدهای مشهور اهل سنت و همچنین رهبر مکتب اشاعره است ق( که یکی از چهره 330ابوالحسن اشعری )  ، به عنوان نمونه
قرآن اختلافرافضی دارند. عدهها )شیعیان( دربارۀ  برآن ای خیال مینظر  اما چیزی  قرآن چیزی کاسته شده،  از  کنند که 

پیامبر    شکلقرآن موجود    معتقدندهمچنین    ؛افزوده نشده و اصلًا چنین کاری ممکن نیست را بدون هیچ   قرآن زمان 
به آن اطلاع و علم کامل دارد.      هایی از قرآن از بین رفته که امام زمانتنها قسمت.  تغییر و دگرگونی حفظ کرده است

و    معتقدندگروه دیگری   افزوده شده  بدان  نه چیزی  قرآن چیزی کاسته و  از  را  گونه که خداوند متعال  همانقرآن  نه  بر  آن 
119-صص،  1ج  ، 1400)اشعری،    «جایی ثابت و مقاوم باقی مانده استرسولش نازل فرموده، بدون هیچ تغییر و جابه

120). 
از  : اند، درمورد سخن برخی افراد که گفتهاستدر حدیث، تفسیر و علوم قرآنی صاحب تألیفات  که همچنین سیوطی از مشاهیر اهل سنت

ها را به دروغ به  همۀ این گفته»  نویسد:، مینیستنازل شده      قرآنی که بر رسول خدا   ۀ قرآن حاضر مقداری کاسته شده و مشتمل بر هم
درنهایت زرکشی  .  (198، ص1ق، ج1416)سیوطی،  «  اندگناه و پاک نسبت دادهگونه که همانند آن را به شیعیان بیهمان  ؛انداین افراد بسته

بدون اینکه    ؛اندافراد مغرض یا نادان، قول به تحریف را به شیعه نسبت داده  ایمتأسفانه عده»ید:  گومی  علوم القرآن  يالبرهان فصاحب  
 . (127، ص2ج ، ق1410)زرکشی،  «ها بگذارندهای مختلف را از هم جدا کنند و فرقی بین متقدمان و متاخران آنفرقه

 : کنیمبسنده می  الله خوییبه پاسخ جامع آیت ، فصل الخطاب نوری در کتاب محدث در پاسخ به دیدگاه الضامر نسبت به اظهارات 
افرادی که بعد از وی زعامت و    ۀیا به وسیل  ، بود    پیامبر  ۀزیرا این نسخ یا به وسیل  ؛نسخ تلاوت خالی از اشکال نیست

ریاست مسلمانان را به دست گرفتند. صورت اول محتاج دلیل و گواه قطعی است و با این روایات متزلزل که خبر واحد  
  ،. صورت دوم همان عقیده به تحریف است و هرکس به این معنا معتقد باشدکردتوان قرآن را نسخ  نمی  ، شودمحسوب می

مسئله، به  اکثر علمای اهل سنت که به نسخ تلاوت معتقدند، بدون توجه    ، در این صورت .  به تحریف قرآن معتقد است
 .(260، ص 1394 )خویی،  کنندن شیعه تحریف قرآن را شدیداً انکار میاعلما و محقق اما ؛اندتحریف را پذیرفته

 

 
 انتساب تمام تفسیر موجود به علی بن ابراهیم سخن گفته است.  صحیح نبودن. او نخستین کسی است که دربارۀ 1
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 شناسی برخی مؤلفان کتب  . رجال2-1-1-2
رجال قائلامباحث  عنوان  به  الضامر  که  افرادی  از  برخی  دربارۀ  معرفی  شناسی  شیعیان  جانب  از  کریم  قرآن  تحریف  به  است،    کرده ن 

 عبارتند از:  این راویان. استضعیف بودن تمامی این راویان  ۀدهندنشان
اری أبوعبدالله کاتب  ، حمد بن محمد بن سیار الف( ا را    القراءات أو التحریف والتنزیل روایات این فرد در کتاب    . الضامر ، معروف به سیَّ

داده است؛ درحالی قرار  به شیعیان  تحریف  اتهام  برای  را  شناسان رجال  تمامیکه  دستاویزی  فاسدالمذهبضعیف  او  و  معرفی    الحدیث 
 . (57ق، ص1420؛ طوسی، 73، ص2، ج1372بابویه، ؛ ابن348، ص1362زینب، ابی؛ ابن80، ص1365 نجاشی، ) اندکرده

از ضعفا روایت و بر    کند کهرا کسی معرفی می  حمد بن محمد بن خالد بن عبدالرحمن بن محمد بن علی برقیا  رجال نجاشیب( برقی:  
اعتماد می بنابراین، روایات  مراسیل  اعتبار    برقیکند.  ابن(76، ص1365؛ نجاشی،  62ق، ص1420)طوسی،    است فاقد  بابویه دربارۀ  . 

می کتاب»گوید:  برقی  در  مسامحه  وی  روایت    ورزیدههایش  زیاد  ضعفا  از  اعتماد    کردهو  مرسل  احادیث  به  استو  بابویه،  )ابن  نموده 
 (. 17، ص1ج ، 1367

یف قرآن از عناوین این کتب   ۀ. ادعا و استفاد 2-1-1-3  تحر
به  تحریف    اتهام  درها را دلیلی بر ادعای باطل خویش  این کتاب  عناوین،  دارد تحریف قرآن اشاره    ۀدر برشمردن کتبی که به مسئل  الضامر

ها،  به استناد عنوان این کتاب  محدث نوریبرخی دیگر همچون    او، . علاوه بر  (246-245  صصق، 1437)الضامر،    است  قرار دادهشیعه  
دربارۀ برخی کتب مانند  حداقل    ، با بررسی این موارد .  (29-25صص ق،  1419)نوری،  دهند  ها به تحریف خبر میاز گرایش مؤلفان آن

ها در مدارک  اختلافی که در گزارش عناوین شماری از این کتاب  همچنین  .شک و تردید نگریست   ۀبه دید  باید کتاب صیرفی و خالد برقی  
، بر دیدگاه (63ق، ص1420)طوسی، نامد می  کتاب المعانی والتحریف  آن را مانند کتاب برقی که شیخ طوسی    ، خورد و اسناد به چشم می

  والتحریف  حادیث الأي  معانندیم با نام کتاب  خوانده و ابن  ب التحریفا کتآن را    نیز   الضامر  کند.تردیدآمیز نسبت به این کتاب تأکید می
کتاب    بندیدستههدف مخاطب و   که عناوین کتب در تعیین محتوا،   کرد . بنابراین باید دقت  (277صق،  1420طوسی، ) کرده است  یاد  

از آن داشتباید  دهد که کتاب درمورد چه چیزی است و  به مخاطب نشان می  کتاب  نقش اساسی دارد. عنوان انتظاری  پس عنوان    .چه 
 .آورد ای کلی از موضوعات کتاب به دست میمخاطب بر اساس عنوان، ایده و سرنخ اصلی درمورد محتوای کتاب است

تحریف    ۀ معتقد است که همین اشاره به مسئل  اوکند با استفاده از اسامی این کتب مدعای خود را تقویت کند.  در واقع الضامر تلاش می
چراکه بسیاری از این   ؛امامی است. این استدلال قابل نقد استتحریف قرآن نزد شیعه دوازده  اعتقاد به   دلیلی بر تأیید وجود  ،در این کتب

بررسی  یا  تحریف  رد  در  دیدگاه شیعیان  تبیین  و  رد  قصد  به  بلکه  آن،  تأیید  قصد  به  نه  باشد،  پرداخته  تحریف  مسئلۀ  به  اگر  حتی  کتب 
ها یا نویسندگان به است که در آن نام کتاب  «توسل به اقتدار»  ۀاستناد به نوعی مغالط  ۀ. درحقیقت، این شیوبوده است  نظریات مختلف

 توجه شود.  شانو نیت نویسندگان هاآنبدون آنکه به محتوای واقعی  ؛شودعنوان دلیلی برای اثبات یک ادعا مطرح می
یف  ۀ. شبه3  دوم: ادعای اعتقاد شیعه به تحر

تأیید نظری  ، محور  سهدر این بخش ذیل    الضامر به دور از مرام    ، خود  ۀبه ذکر دلایلی مبنی بر اعتقاد شیعه به تحریف قرآن پرداخته و در 
 به مخاطب القا کند.  ایشان را  ۀهایی ناقص و ناصواب از گفتتا برداشت کرده استتقطیع را سخنان مفسران شیعی   ، نویسندگی
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هفتمسال   
 شماره اول

بیست و سوم پیاپی   

1405بهار   

یم  نشدن  . دلیل اول: ذکر3-1  امامت در قرآن کر
عشریه منصبی الهی به حساب  : »امامت نزد اثنیمعتقد استکاشف الغطاء که  نوشتۀ    صولهاأ الشیعه و  صلأای از کتاب  با مقدمه  الضامر

منصب  با وجود تصریح نکردن قرآن،  که    رسدمیبه این نتیجه    «، بخشدمثل نبوت که خداوند به هرکس از بندگانش بخواهد می  ؛آیدمی 
یا بعضی کلمات    ، کندامامت دلالت می   موضوعکه به    افزودهعشریه الفاظی را  اثنیو    امامت از جایگاه رفیعی نزد شیعه برخوردار است

رون آید. الضامر در این بخش به ذکر  یب  گرفتار شدهای که در آن  تا بتواند از مخمصه  کردهخود تحریف    ۀالله را مناسب فکر و عقیدکتاب
از احادیث کتب روایی شیعه ازجمله   این موارد اضافی که بعضاً مربوط به    ، پرداخته و معتقد است   اصول کافیو    تفسیر قمیچند نمونه 
ر است جمله روایت امام آن  از    .(274صق،  1437  )الضامر،   موجب تحریف قرآن شده است  ، سبب نزول آیه یا توضیحات تفسیری مفسِّ

لَه  دافِعٌ« )معارجي  ]بولایة عل  »لِلْکافِرینَ   :فرموداست که      صادق : »به خدا سوگند که جبرئیل این آیه را بر  و آنگاه افزود  (2-1:[ لَیسَ 
ک  ۀ: آیدر روایت دیگری آمده است. (422، ص1ق، ج1407)کلینی،  چنین فرود آورد« محمد  نْزِلَ إِلَیک مِنْ رَبِّ غْ ما أ  ول  بَلِّ س  »یا أَیهَا الرَّ

[عل  يف] «عل  يفتعبیر »یعنی    بود؛« اینگونه  ي  های مختلف  نویسنده از این اضافات تفسیری در بخش  است.نیز جزء آیه به حساب آمده    ي 
 .(278-244صص ق، 1437)الضامر،  شیعه به تحریف قرآن استفاده کرده است  مبنی بر اعتقادبه عنوان شاهدی برای نظر خود 

 . نقد دلیل اول 3-1-1
با بیان این سخن که منصب الهی امامت که نزد شیعه بسیار اعتبار و ارزش دارد ال   ، مدعی است امامان در قرآن کریم ذکر نشده  ،ضامر 

وجود همین عباراتِ دخیل در    گردد.ها  موافق رأی و نظر آن   اند تاشیعه برای خلاصی یافتن از این مخمصه الفاظی را به آیات اضافه نموده 
ها اضافات تفسیری علامه طباطبایی در پاسخ به این شبهه که افرادی با تمسک به روایاتی که در آن   .است دلیلی بر تحریف قرآن    ، آیات

 گوید:می ، اند که در قرآن فعلی موجود نیستاند و این الفاظ تفسیری را از آیات قرآن دانستهقائل به تحریف قرآن شده ، وجود دارد 
ئی گاهی این توضیحات و جملات بین پرانتز به عنوان جری قرآن )بیان مصداق( یا به عنوان تفسیر و توضیح است، نه جز 

اند، روایات بیشماری است که سبب نزول روایات تحریف شمرده  ءهمچنین روایات تفسیری دیگری که برخی جز  .آیه  از
  ۀ سور   67  ۀفرماید: این آی می   مانند روایاتی که  ؛اندتحریف قرآن شمرده  ۀادل  ءها را جزکند و برخی افراد آنآیات را بیان می 

ک   نْزِلَ إِلَیک مِنْ رَبِّ غْ ما أ  ول  بَلِّ س  [عل  يف] مائده اینطور است: »یا أَیهَا الرَّ  يف»  ۀخواهد بگوید کلمحال آنکه روایت نمی  .«ي 
«عل  . (162، ص12، ج1374 )طباطبایی،  جناب نازل شده استخواهد بفرماید آیه در حق آنقرآن بوده، بلکه می ءجز ي 

شیعه، این روایات بیشتر    ۀزیرا در دیدگاه علمای برجست  ؛شودخود دلیلی بر تحریف قرآن محسوب نمیخودیگونه سخنان بهبنابراین این
 .تفسیری و تأویلی دارد و به معنای تغییر یا تحریف در متن قرآن نیست ۀجنب

 . دلیل دوم: خالی بودن قرآن از آیات دالّ بر طعن صحابه 3-2
 : این است که ، تواند بیانگر اعتقاد شیعه نسبت به تحریف قرآن کریم باشد دلیل دیگری که می الضامر، به نظر 

و سرزنش   را طعن  آیاتی که صحابه  از  است  کند، میقرآن کریم  آنهمان صحابه  ؛خالی  که شیعیان  به  ای  و  تکفیر  را  ها 
که در قرآن کریم  درحالی  ؛دهندها را در مقابل خود قرار میند و آنزن تهمت می  هابه آنکنند و  بدترین صفات توصیف می
نیکی و  ستایش  جز  اللهچیزی  رسول  صحابه  آن    های  حق  در  اینچنین  متعال  خداوند  و  است: نیامده  فرموده  ها 

مْ وَ  ه  عَنْه  مْ بِإِحْسانٍ رَضِی اللَّ وه  بَع  ذینَ اتَّ نْصارِ وَالَّ
َ
هاجِرینَ وَالْأ ونَ مِنَ الْم  ل  وَّ

َ
ونَ الْأ ابِق  اتٍ تَجْری  »وَالسَّ مْ جَنَّ وا عَنْه  وَأَعَدَّ لَه  رَض 

نْهار  خالِدینَ فیها أَبَداً ذلِک الْفَوْز  الْعَظیم«
َ
 ( 100:)توبه تَحْتَهَا الْأ
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آیات که  از  این صورت، بخش بزرگی  در  قرآن است و  در  پذیرش تحریف  به  ح  یطعن صحابه و اظهار فضا  شامل  بنابراین شیعه مجبور 
بدون ذکر منبع یا شاهدمثالی،    و  الضامر به صورت کلی و سربسته  به این ترتیب،   .(277صق،  1437)الضامر،شود  ساقط می  ، هاست آن 

اند و این  صحابه در قرآن مورد تجلیل قرار گرفته ۀکه همدرحالی  کنند؛سرزنش میرا تکفیر و     پیامبر اکرم  ۀ معتقد است شیعه تمام صحاب
 مساوی با قبول تحریف قرآن است.شیعه اعتقاد 

 . نقد دلیل دوم3-2-1
ای، حقیقت روشن  تا با نگاهی علمی و به دور از حبّ و غرض شخصی و فرقهکنیم  می تر شدن بحث، قول نویسنده را بررسی  برای روشن

. به بیان  ها وارد سازد گونه ایراد و طعنی به آنو شیعه نباید هیچ  اندشدهتجلیل    سورۀ   100ۀ  معتقد است تمام صحابه عادل و طبق آی  او.  شود
اشخاصی که در   کرد که نباید فرض  درحالی  معتقد است؛نوعی مصونیت دائمی و ضمانت همیشگی بر درستکار بودن صحابه  به  و  دیگر، ا

زمان،   آن  در  نیک خود  دلیل عملکرد  به  و  اند، شدهخداوند ستایش    از سویزمانی خاص  بوده  برخوردار  نوعی مصونیت و ضمانت    از 
   تا آخر عمر هرگونه عملکردی داشته باشند. حتی پیامبر  ، گونه مؤاخذه و حساب و کتابیبدون هیچ   و با استناد به آن اعمال  اندتوانستهمی 

نیست برخوردار  تضمینی  چنین  از  قرآن  در  صحاب  ، نیز  به  رسد  فرماید:    ۀچه  می  کریم  قرآن  در  خداوند  بَعْضَ  »ایشان.  عَلَینا  لَ  تَقَوَّ وَلَوْ 
مَّ لَقَطَعْنا مِنْه  الْوَتِینَ فَمَا مِنْکمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْه  حَاجِزِینَ  خَذْنا مِنْه  بِالْیمِینِ ث 

َ
قاوِیلِ لَأ

َ
بست، ما او را با قدرت اگر او سخنی دروغ بر ما می«:  الْأ
 (. 48-44:)الحاقة او مانع شود [مجازات]توانست از کس از شما نمیو هیچ  کردیمسپس رگ قلبش را قطع می  و گرفتیممی 

آیه بسنده کرد و از آن آیه، یک ملاک و معیار ثابت و کلی استنتاج    ، توان بدون مراجعه به کل قرآن کریمنمی  ، بر این اساس  به ظاهر یک 
زیرا نزول آیات فراوان در مذمت و لعن منافقان   کرد؛نمود. بنابراین باید در تفسیر آیات دالّ بر تمجید و مدح صحابه به آیات دیگر نیز توجه  

عباس  که ابنطوریبه  ؛است    پیامبر  ۀناپذیر بر وجود جریان نفاق گسترده در میان صحابهای منافقون و توبه( سندی خلل: سوره ا)نک 
ق، 1416)سیوطی،  داند  « را نزول آیات فراوان از این سوره در نکوهش بسیاری از صحابیان میةتوبه به »الفاضح  ۀ علت نامیده شدن سور

که   است  روایتی آمده  ، چرای صحابه هستند ودر منابع متعدد اهل سنت که قائل به درستکاری مطلق و بدون چون   همچنین.  ( 119، ص1ج
 فرمود:  رسول خدا  برد. ادعای خودشان را زیر سؤال می 

هم وَرَفَعوا إل  ي، الحوضَ رِجالٌ مِمّن صاحَبَن  يَّ عَلَ   نَّ رِدَ »لَیَ  ون  يَّ حَتّی إذا رأیت  ولَنّ:    ياخْتَلَجوا د  نَّ    ي.أصحاب  رَبِّ   أيفَلََق  فَلْیقال 
شوند و من نزد حوض بر من وارد می  ، ای از اصحاب من که با من مصاحبت دارندعده  «:ك مَا أحدَثوا بَعدَ   يإنّک لَاتَدْر  يل

ها اصحاب من آن  ،کنند. خواهم گفت: پروردگارا ها را از آنجا طرد میشوند. ناگهان آنشناسم و بر من ارائه میها را میآن 
 .(1222، ص3ق، ج1418  )بخاری،  ها گذاشتنددانی بعد از تو چه بدعت شود: تو نمیهستند. به من گفته می

است شده  نقل  مختلف  تعابیر  با  سنت  اهل  کتب  بیشتر  در  روایت  ج1415)نیشابوری،    این  ص8ق،  ابن157،  ج1416حنبل،  ؛  ، 1ق، 
ای از اصحاب پس از  ، عدهایشان  در کتب مختلف   و  به تصریح علمای اهل سنت  .های بسیار وجود دارد در این زمینه روایت.  (235ص

فاقد صحیح است و نباید برای افرادی که حقیقتاً  حضرت  ای از اصحاب  کند ارتداد عدهها ثابت میمرتد شدند. این روایت  رسول خدا  
علم اجمالی به وجود منافقان در    کند، ویژگی معصومان را در نظر گرفت. هرکس در این آیات و روایات تدبر    هستند، عنصر پاک عصمت  

ها  تا ایمان به عدالت آن ؛اصحاب اجتناب کرد  ۀواجب است از حدیث هم ، محصوره است  ۀکند و چون شبهالحال پیدا میافراد غیر معلوم 
که شما در منابع خود این مطلب را تأیید درحالی،  . با وجود این، باید به نویسنده گوشزد کرد(584ص  ، 1377)شرف الدین،    شودمحرز  

 وجود ندارد. دیگر جای هیچ مذمتی برای شیعه  ، ایدکرده
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هفتمسال   
 شماره اول

بیست و سوم پیاپی   

1405بهار   

یارت قبوری معجزات و فضا و لی فضا و ائمه اسامی. دلیل سوم: خالی بودن آیات از 3-3  ایشان  ل ز
وقوعمجبورند    امامیهعلمای    دلیل،   این   بنابر را تحریف    ادعای  قرآن  آیت  در  ادعا کرده است که  الضامر  الله خویی و علمای  قبول کنند. 

ولی در اثر تحریف از بین رفته است و این سلسله روایات    بوده، معاصر شیعه بر این باورند که نام پیشوایان دینی در بعضی از آیات قرآن  
 کنیم: ها اشاره می. به چند نمونه از آن(277ق، ص1437  )الضامر،  وان استا فر
 . نقد دلیل سوم3-3-1

 است.  گونه بیان کردهرا این  در قرآن ذکر نشدن نام ائمه روایات دلیل 
 ولِ أ  و    ولَ س  وا الرَ یع  طِ أَ   وَ   هَ وا اللَّ یع  »اَطِ   ۀ ابوبصیر گوید: ذیل آی 

َ
امام فرمود: دربارۀ علی    .پرسیدم   م« از امام باقر  نک  مِ   مرِ ی الأ

صراحت در قرآن آمده باشد؟ امام طالب نازل شده است. گفتم: مردم می گویند چه مانعی بود از اینکه نام ایشان بهبن ابی 
را به نماز امر فرمود، ولی تعداد رکعات آن را ذکر نکرد و نیز مسلمانان را به حج      فرمود: خداوند در قرآن پیامبر    باقر

نفرمود ولی  کرد،  کنید  :امر  طواف  دور  ب  ؛هفت  امور  این  توضیح  و  تفسیر  دراین  پیامبر    ۀعهد  رزیرا  هم  بود.  باره 
شما را به کتاب خداوند و  فرمود:    ، پیامبر    لی و حسن و حسینیعنی بعد از نزول این آیه دربارۀ ع  طور است؛همین

ر حوض کوثر بر  دتا آنگاه که در قیامت    ، چراکه از خداوند خواستم میان این دو جدایی نیفکند  کنم؛اهل بیتم توصیه می
 1. (192، ص1ق، ج1411 )حسکانی، «این درخواست مرا اجابت کرد  نیز خداوند .من وارد شوند

کردند  ضمناً  احتجاج  ابوبکر  با  که  علیهیچ  ، افرادی  نام  چون  نشدند  مدعی  است    یک  آمده  قرآن  اوست  ، در  حق  خلافت    ؛ پس 
راهنمایی    ۀتوانستند مانع شوند. بنابراین هدف قرآن ارائتوانست بهترین دلیل بر اثبات خلافت باشد و مخالفان هم نمیکه این میدرحالی 

  ،محول کرده است تا در جریان زمان و با توجه به شرایط  و امامان    کلی برای هدایت بشر است و مسائل تفصیلی را به پیامبر اکرم  
سبک قرآن بر بیان کلیات و اصول هدایت تأکید دارد، نه ورود  به سخن دیگر،  .  (208، ص2ج  ، 1374)طباطبایی،  تفسیر و توضیح شوند  

که قرآن اصول راهبردی دین را مطرح  است  این دیدگاه در آثار بسیاری از عالمان اسلامی نیز آمده    .به جزئیات شخصی و اسامی خاص
دلایل  می  دیگر  از  ندارد.  ضرورتی  قرآن  در  کامل  صورت  به  جزئیات  ذکر  و  بهکند  نکردن  از    تصریح  قرآن  حفظ  قرآن،  در  ائمه  اسامی 

فرقه اختلافات  و  آی تحریف  در  خداوند  است.  تاریخ  طول  در  می  ۀ سور  9  ۀای  ونَ«حجر  لَحَافِظ  لَه   ا  إِنَّ وَ کرَ  الذِّ لْنَا  نَزَّ نَحْن   ا  »إِنَّ : فرماید: 
بهبی و  فروفرستادیم  را  قرآن  ما  می گمان  اسامی  صریح  ذکر  کرد.  خواهیم  حفظ  را  آن  و  درستی  اختلافات  ایجاد  باعث  توانست 

بهبرداشتسوء را  قرآن  جایگاه  تضعیف  یا  تحریف  درنهایت،  که  شود  محمدهادی  هایی  ازجمله  شیعه،  علمای  از  بسیاری  داشت.  دنبال 
در   التحریف کتاب  معرفت  من  القرآن  مانند  اشاره کرده  صیانة  مسائل  برخی  تحریف،  از  و جلوگیری  برای حفظ وحدت  اند که خداوند 

از آن  و  اسامی ائمه را به صورت مستقیم در قرآن نیاورد  پیروی   نمودها را به مسلمانان توصیه  درعوض، راهنماهای کلی را معرفی کرد و 
منزلت معنوی و مقام الهی برای امامان    فقداننبود نام یا جزئیات در قرآن دلیل بر    ، درنتیجه.  (280-277صص،  1، ج1386)معرفت،  

 
د  بْن  خَ 1 حَمَّ ثَنَا م  ثَنَا حَمْدَان  بْن  أَحْمَدَ الْقَلَانِسِيُّ قَالَ: حَدَّ اشِيُّ قَالَ: حَدَّ ضْرِ الْعَیَّ و النَّ ارٍ عَنْ أَبِي بَصِیرٍ، عَنْ أَبِي  . أَب  ، عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَةَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّ یَالِسِيُّ الِدٍ الطَّ

هِ تَعَالَی:   ه  سَأَلَه  عَنْ قَوْلِ اللَّ وا اللَّ »جَعْفَرٍ، أَنَّ مْ هَ وَ أَطِیع  مْرِ مِنْک 
َ
ولِي الْأ ولَ وَأ  س  وا الرَّ ي   «أَطِیع  سَمِّ ونَ: فَمَا مَنَعَه  أَنْ ی  ول  اسَ یَق  : إِنَّ النَّ لْت  قَالَ: نَزَلَتْ فِي عَلِيِّ بْنِ أَبِي طَالِبٍ. ق 

هَ أَنْزَلَ   .عَلِیّاً وَأَهْلَ بَیْتِهِ فِي کِتَابِهِ  مْ: إِنَّ اللَّ وا لَه  ول  و جَعْفَرٍ: ق  سَمِّ ثَلَاثاً وَ فَقَالَ أَب  لَاةَ وَلَمْ ی  ولِهِ الصَّ هِ    ،لَا أَرْبَعاً  عَلَی رَس  ول  اللَّ ی کَانَ رَس  رَ ذَلِكَ، وَ حَتَّ ذِي فَسَّ وَ الَّ أَنْزَلَ الْحَجَّ ه 
هِ  ول  اللَّ مْ رَس  رَ ذَلِكَ لَه  ی فَسَّ وا سَبْعاً حَتَّ وف  نْزِلْ: ط  ولَ وَ »أَنْزَلَ:  وَ   ،فَلَمْ ی  س  وا الرَّ هَ وَأَطِیع  وا اللَّ مْ أَطِیع  مْرِ مِنْک 

َ
ولِي الْأ سَیْنِ   «أ  هِ وَ   .فَنَزَلَتْ فِي عَلِي  وَالْحَسَنِ وَالْح  ول  اللَّ قَالَ رَس 

() : َهِ و مْ بِکِتَابِ اللَّ وصِیک  مَا عَلَيَّ الْحَوْضَ فَأَعْطَانِي ذَلِكَ.  .أَهْلِ بَیْتِي أ  ورِدَه  ی ی  مَا حَتَّ قَ بَیْنَه  فَرِّ هَ أَنْ لَا ی  ي سَأَلْت  اللَّ  إِنِّ
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تنظیم شده به نحوی  پیامبر    است  نیست و اصول شریعت اسلامی  قرآن عمل     بیتو اهل  که  آیات  به عنوان مفسران واقعی دین و 
 و بسیاری از جزئیات در دستورات و احادیث آنان بیان شده است.  اندکرده

 گیری نتیجه
کتاب با استناد به مقاطع مختلف قرآن و سخنان برخی    ۀشود نویسندمی  روشن  تاریخ القرآن عند الإثنی عشریة با مداقه و مطالعه در کتاب  
کرده   سعی  شیعه،  کنداست  علمای  پیدا  قرآن  تحریف  اثبات  برای  استنادها  .شواهدی  اوالبته  برداشت  ی  اساس  بر  و  بیشتر  غلط  های 

و هیچتحریف منابع شیعی است  از  قرآن  شده  تحریف  اثبات  بر  قطعی  دلیل  نکرده استنظر علمای شیعه    ازگونه  نتایج  ارائه  . همچنین 
از این است که ادعاهای الضامر در تنها فاقد اعتبار علمی، بلکه مبتنی بر  کتاب دربارۀ اعتقاد شیعه به تحریف قرآن، نه  این  مقاله حاکی 

مصادر شیعی   و  اقوال  تقطیع  و  از جملاستتحریف  نا  ۀ.  اینموارد  ضعیف  درست  روایات  به  استناد  تفکیککتاب  اقوال   نکردن  السند، 
حاضر با بررسی    ۀتفسیری از متن قرآن و سوءاستفاده از عنوان برخی کتب برای اثبات مدعای تحریف است. در پاسخ به این موارد، مقال

الله خویی، نشان داد که اساساً  ، کتب روایی و آراء علمای برجسته همچون علامه طباطبایی و آیتتفسیر قمیدقیق منابع شیعی همچون  
اند. بنابراین، مقاله با اثبات  ناپذیری قرآن است. حتی برخی علمای اهل سنت نیز بر این واقعیت تأکید داشتهامامیه بر تحریف  ۀباور شیع
بهتحریف را  الضامر  ادعاهای  نادرستی  منظر شیعه،  از  قرآن  امانتناپذیری  و  دقت  لزوم  و  داد  نشان  پژوهشروشنی  در  های  داری علمی 

ای باشد تا از تقابل و تفرقه  علمی و منصفانه با شبهات فرقه ۀتواند الگویی برای مواجهقرآنی را خاطرنشان ساخت. این تحلیل همچنین می
 میان مسلمانان پیشگیری شود.

 ملاحظات اخلاقی 
 از اصول اخلاق پژوهش  یرویپ

 .هاستآن ۀهم دیی موضوع موردتأ نیاند و انموده تی رعا یپژوهش علم نیرا در انجام و انتشار ا یاصول اخلاق سندگانی نو
 منافع  تعارض

 تضاد منافع وجود ندارد.   گونهچیپژوهش ه نیکه در انجام ا دارندیمقاله اعلام م نیا سندگانی نو
 حمایت مالی  

 . اندنکرده افتی در ی گرید  یمال تیحما ایبودجه، گرنت  گونهچیمقاله، ه نیو نگارش ا هیکه در روند ته دارندیاظهار م سندگانی نو
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هفتمسال   
 شماره اول

بیست و سوم پیاپی   

1405بهار   

 فهرست منابع 
 قرآن کریم 

 . دار الأضواء. الذریعة إلی تصانیف الشیعة(. ق1403حسینی اشکوری، احمد. )  ؛آقابزرگ تهرانی، محمدمحسن
 (. دار الکتب ا سلامیة. مترجم فهری زنجانی، احمد . )الغیبة للنعمانی (.   1362. ) ابن أبی زینب، محمد بن ابراهیم

 بی نا. .  ترجمه من لا یحضره الفقیه(.  1367. ) ابن بابویه، محمد بن علی
 . (. نشر صدوق، مترجمان. )حمید رضا مستفید و علی اکبر غفاریترجمه عیون أخبار الرضا علیه السلام(.  1372. ) ابن بابویه، محمد بن علی

 . مؤسسه الرسالة. مسند احمد بن حنبل (. ق  1416ابن حنبل، احمد بن محمد. ) 
 بی نا. . جمهرة اللغة تا(. ابن درید، محمد بن حسن. )بی

 (. مکتب الاعلام الاسلامی. ، محقق . )عبدالاسلام محمد هارونمقاییس اللغة ق(.  1404ابن فارس، احمد. ) 
 بی نا. . لسان العربتا(.  ابن منظور، محمد بن مکرم. )بی

 دار النشر فرانز شتاینر . مقالات الاسلامیین(. ق1400اشعری، ابوالحسن، علی بن اسماعیل،)
 دارالفکر. . صحیح البخارىق(.  1418اسماعیل. ) البخاری، محمدبن

 . نشر اسلامی. فرهنگ ابجدى (. 1375بستانی، فواد افرام. ) 
 . دار التأصیل.المستدرک علی الصحیحین(. ق  1435حاکم نیشابوری، محمد بن عبدالله. ) 

 . وزارت ارشاد. شواهد التنزیل لقواعد التفضیل ق(.  1411حسکانی، حاکم.)
 مطبعة علمیه. . البیان فی علوم القرآن .ق( 1394خویی، ابوالقاسم.) 

 بی نا. .  مفردات الفاظ قرآن(.  1374راغب اصفهانی، حسین بن محمد. ) 
 . . دار المعرفةالبرهان فی علوم القرآن  .( ق1410) .زرکشی، محمدبن بهادر 

 . دارالفکر. القرآنعلوم الإتقان فی ق(.   1416بکر. )ابیبنسیوطی، عبدالرحمن
 . . دفتر انتشارات اسلامی اجتهاد در مقابل نص(. 1377شرف الدین، سید عبدالحسین. ) 

 . . نشر اسلامی قاموس الرجالق(.  1418شوشتری، محمد تقی. )
 . دارالکتب العلمیة. تاریخ القرآن عند الأثنی عشریةق(. 1437الضامر، عبدالعزیز بن عبدالرحمن. ) 
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 بی نا. . کتاب العینتا(.  فراهیدی، خلیل بن احمد. )بی
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 . بی نا. الکافی  ق(. 1407کلینی، محمد بن یعقوب. )
 تیمیة. . مکتبة ابنالشیعة و تحریف القرآن(.  ق 1409و نجفی، محمد أحمد. ) ؛مال الله، محمد بن سلیمان

 . . نشر دارالفکرتاج العروس تا(. مرتضی زبیدی، محمد بن محمد. )بی
 . موسسه فرهنگی انتشاراتی التمهید  .صیانة القرآن من التحریف(.   1386. ) معرفت، محمدهادی

 . دارالفکر. التعاریفق(.   1410مناوی، محمد بن عبدالرئوف. )
 . . مؤسسة النشر ا سلامیرجال النجاشی(.  1365. ) نجاشی، احمد بن علی

 . دارالکتب الاسلامیه.  فصل الخطاب فی تحریف کتاب ربّ الاربابق(. 1419نوری، حسین. ) 
 دارالکتب العلمیة. .   ، محقق(محمد سالم هاشم).  صحیح مسلم با شرح سنوسیق(.  1415مسلم بن حجاج. ) ، النیشابوری



Quran, Culture And Civilization 
VOL 7 NO 1 , 2026 , Page 69-86                                            Journal homepage: https://qcc.quran.ac.ir/ 
ISSN 2783-3356    

 

@ authors retain the copyright and full publishing rights. Licensee University of Quranic Studies and Sciences this 
article an open access article distributed under the term and conditions of the Creative Commons Attribution 4.0 
International (CCBY 4.0)             http://creativecommons.org/Licenses/by/4.0) 

 

 
 

A Critique of the Notion of Quranic Distortion by Shi’a in the book 

Tārīkh al-Qur’an ‛Inda al-Ithnā ‘Asharīyah 

Bahman Hadilo 1  Mohammad Alimohammadi 2   

1. Assistant Professor at the University of Quranic Sciences and Teachings, Qom, Iran(Corresponding Author). 

2. MA in Quran and Hadith Sciences, Allameh Tabataba’i University. 

hadilo@quran.ac.ir Corresponding Email: 
 

https://doi.org/10.22034/jksl.2025.516384.1456 

 

 

Introduction  

The issue of the distortion (Taḥrīf) of the Holy Quran is a sensitive and controversial topic in 

Quranic studies, which has always been of interest among Islamic sects, especially between Shi’a 

and Sunni Muslims. In this context, the book Tārīkh al-Qur’an ‛inda al-Ithnā ‘asharīyah: Dirasah 

Naqdīyyah (History of the Quran among the Twelvers: A Critical Study) by Abd al-Aziz bin Abd 

al-Rahman al-Dhamir, has been written with a critical and accusatory approach towards the Shi’a 

school of thought. The author of this book, by selectively citing certain sources and statements of 

Shi’a scholars, attempts to attribute the belief in Quranic distortion to the Imami Shi’a. Since this 

work makes baseless accusations without a thorough examination of the interpretive principles 

and doctrinal tenets of Shi’ism, its scientific and documented critique is an undeniable necessity. 

This research aims to examine and critique Al-Dhamir’s viewpoints on Quranic distortion by 

analyzing the documented content of his book based on authentic Shi’a and Sunni sources. 

 

Methodology  

This research is qualitative and conducted using a descriptive-analytical method. Initially, key 

concepts, including Tahrif and its types, were explained from lexical and terminological 

perspectives. Subsequently, by studying the book Tarikh al-Qur’an 'inda al-Ithna 'ashariyah, Al-

Dhamir’s views on the issue of distortion were extracted. Following this, the claims were 

comparatively critiqued using authentic Shi’a sources (such as the works of Allameh Tabataba’i, 

Ayatollah Khoei, and Ayatollah Ma’refat) as well as Sunni sources (like the books of Al-Suyuti 

and Al-Zarqani). Rational and traditional (naqli) reasoning was employed for data analysis and to 

assess the credibility of narrations and chains of transmission. Furthermore, to evaluate the 

reliability of the narrators of hadiths cited by Al-Dhamir, the perspectives of Rijal scholars were 

utilized to clarify the validity or falsehood of the claims. 

 

Findings  

The findings of the investigation indicate that the majority of Al-Dhamir’s citations from Shi’a 

sources lack scientific accuracy and are primarily based on the selection and fragmentation of 

quotations. Al-Dhamir claims that Shi’a believe in the distortion of the Quran, citing the 

introduction to Tafsir al-Qummi and Nuri al-Tabarsi’s book Fasl al-Khitab. However, a thorough  

https://qcc.quran.ac.ir/
https://orcid.org/0000-0002-2530-6239
https://orcid.org/0000-0003-2311-3537
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examination of the texts reveals that the narrations cited in these sources are either weak in their 

chain of transmission or open to interpretation, and do not indicate literal distortion of the Quran. 

Regarding Tafsir al-Qummi, it was found that this commentary is not entirely by Ali ibn Ibrahim 

al-Qummi; a portion is attributed to Abu al-Jarud, who is considered weak by Rijal scholars. On 

the other hand, prominent Shi’a scholars such as Allameh Tabataba’i, Sheikh Tusi, and Ayatollah 

Khoei have explicitly rejected any distortion in the Quran with clear rational and traditional 

proofs, emphasizing its preservation based on the verse, “Indeed, it is We who sent down the 

message, and indeed, We will be its guardian” (15:9). According to these scholars, what some 

have presented as distortion is, in reality, Tafsir (exegesis), Ta’wil (esoteric interpretation), or 

providing contextual explanations of verses, rather than adding to or subtracting from the Quranic 

text. In contrast, a comparative analysis shows that even some Sunni scholars have acknowledged 

the existence of inaccurate narrations regarding distortion within their own sources, while 

simultaneously, like the Shi’a, affirming that the Quran remains protected from any alteration. 

Ultimately, the findings indicate that Al-Dhamir’s claims are not only devoid of scientific support 

but are also built upon misinterpretations and sectarian prejudice, rendering them devoid of any 

research value. 

 

Conclusion 

Upon careful examination and study of the book Tarikh al-Qur’an 'inda al-Ithna 'ashariyah, it 

becomes evident that the author has attempted to find evidence for the distortion of the Quran by 

citing various sections of the Quran and statements of some Shi’a scholars. However, his citations 

are mostly based on misinterpretations and distorted renditions of Shi’a sources, and he has not 

provided any definitive proof for the distortion of the Quran from the perspective of Shi’a 

scholars. Furthermore, Al-Dhamir’s claims in this book are not only lacking in scientific validity 

but are also based on the distortion and fragmentation of Shi’a statements and sources. Among the 

inaccuracies in this book are citations of weak-narrated hadiths, the failure to distinguish between 

interpretive statements and the Quranic text itself, and the misuse of book titles to substantiate the 

claim of distortion. The present article, through a precise examination of Shi’a sources such as 

Tafsir al-Qummi, hadith collections, and the views of Allameh Tabataba’i and Ayatollah Khoei, 

has demonstrated that the fundamental belief of Imami Shi’a is the incorruptibility of the Quran. 

Even some Sunni scholars have emphasized this reality. This analysis can also serve as a model 

for a scholarly and fair engagement with sectarian doubts, thereby preventing conflict and division 

among Muslims. 
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Distortion, Holy Quran, Shi’a, Abd al-Aziz al-Dhamir, Tārīkh al-Qur’an ‛inda al-Ithnā 

‘asharīyah. 
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Abstract: The Holy Qurʾān, as the charter of divine guidance, 
has explained various dimensions of human relations in four 
axes: relationship with God, with oneself, with others, and 
with nature. Among these, communication skills hold a special 
place in the formation of effective and constructive interactions 
among humans. The present study, titled "Understanding and 
the Position of Communication Skills of Religious Models 
(Uswahs)," seeks to explain the characteristics and components 
of communication in the conduct of the prophets and divine 
saints based on the teachings of the Qurʾān and narrations. The 
research method is descriptive-analytical-content analysis. The 
findings indicate that the Holy Qurʾān presents 
communication skills in three domains: relationship with 
oneself, with God, and with others, and emphasizes elements 
such as self-improvement, honesty, observance of rhetorical 
principles, polite speech and behavior, and sincerity of 
intention. Furthermore, religious models (uswahs), relying on 
values such as wisdom, forbearance, kindness, justice, and 
respect for human dignity, have presented a perfect model of 
effective communication. In contrast to the instrumental and 
unethical communications of the present era, the Qurʾān and 
the conduct of the Infallibles (AS) emphasize communication 
based on ethics, rationality, and human nature. Consequently, 
recognizing and following the communication skills of 
religious models can pave the way for reforming human 
relations and cultural reconstruction in contemporary societies. 
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 1چکیده 

 عتیطب  و  گرانید  خود،   خدا،   با  ارتباط  محور  چهار  در  را   ی انسان  روابط  گوناگون  ابعاد  ، یاله  تیهدا   منشور  عنوانبه  میکر  قرآن
  دارد.   هاانسان   انیم  سازنده  و  مؤثر  تعاملات  ی ریگشکل  در  یاژه یو  گاهیجا  یارتباط  یهامهارت   ان، یم  نیا  در  است.  کرده  نییتب

  در   یارتباط  ی هامؤلفه  و  ها یژگیو   نییتب  یپ  در  «، ینید  ی هااسوه   یارتباط  یهامهارت   گاه یجا  و  خت»شنا  عنوان  با  حاضر  پژوهش
  ه شد  انجام   ییمحتوایلیتحلی فیتوص   صورت   به  قیتحق  روش   است.  اتیروا   و  قرآن  یهاآموزه   اساس  بر  یاله  یایاول   و  امبرانیپ  ۀریس

  بر   و  سازد یم  مطرح   گرانید  و  خدا   خود،   با  ارتباط  ساحت    سه  در  را   یاطارتب  یهامهارت   میکر  قرآن  دهدمی  نشان  هاافتهی  .است
  ی هااسوه   ن، یهمچن  دارد.  تأکید  تین  در  اخلاص  و  رفتار  و  گفتار   ادب  بلاغت،  اصول  تیرعا  صداقت،   ،یخودساز  چون  ی عناصر 

  ارائه   را   مؤثر  ارتباط  کامل  یالگو  ، یانسان  کرامت  تیرعا  و  عدالت  ، ی مهربان  حلم،   حکمت،   چون  ییهاارزش  بر  هیتک   با  ینید
  ت یعقلان  اخلاق،   بر  یمبتن  ارتباطات  بر      معصومان  ۀریس  و  قرآن  حاضر،   عصر  یاخلاقغیر  و  یابزار  ارتباطات  مقابل    در  اند.کرده

  وابط ر  اصلاح   یراهگشا  تواندیم  ینید  یهااسوه   یارتباط  ی هامهارت   از  ی ریالگوگ   و  یبازشناس  جه، ینتدر  دارند.  تأکید  فطرت   و
 باشد.  معاصر جوامع در یفرهنگ یبازساز و یانسان

 . اتیقرآن و روا  ، یارتباط کلام ، ی ارتباطهای علوم مدرن، مهارت :  واژگان کلیدی
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 مقدمه .1
 ی ریگدر شااکل  یاکنناادهنییو نقااش تع  دیاا آیانسان به شاامار م  یو اجتماع  یفرد   اتیح  یهامؤلفه  نیتریادیاز بن  یارتباط  یهامهارت 
تعاماال سااازنده  یبرا  یتنها ابزارارتباط مؤثر، نه  یی. توانا(97ص  ، 1400  ، ی )مطهردارد    یها و انسجام اجتماعانتقال ارزش  ، یروابط انسان

 ، 1401 ، یمحساان) رودیبااه شاامار ماا  زیاا ن یناا ید میدر پرتااو تعااال یو اجتماع  یاخلاق  یهاتیتحقق مسئول  سازنهیبلکه زم  ست، ا  گرانیبا د
و  میانسان است. قاارآن کاار یو اخلاق  یرشد عقلان  ۀو نشان  مانیاز ا  یبخش  ، کویارتباط و معاشرت ن  ، یاسلام  یها(. از منظر آموزه 191ص

 ؛1:انااد )علااقو تعاماال مؤمنانااه ارائااه کرده  یوگو، هماادل گفاات  یرا برا   یاصول  ، یبه ابعاد ارتباط انسان  فژر  یبا نگاه  ، یاله  امبرانیسنت پ
 (.  1:قلم

و  یرشااد معرفتاا  یهاشاااخ ۀ منزل ابزار سخن گفتن، بلکه بهعنوان  بهو »کلام« نه صرفاً    ان«یچون »قول«، »ب  ییهاواژه  ، ین وحمت  در
 یعملاا   ی(، الگوهااا21:حساانه« )احاازاب    یها»اُسااوه عنوان  بااه  امبرانیپ  یبا معرف   میقرآن کر(.  1-4:)الرحمن  است  انسان مطرح   یاخلاق

 .کرده است نییرا در قالب رفتار، گفتار و منش آنان تب یو انسان یارتباط اله
انتقال اطلاعات و تعاااملات   فرایند  یاستوار است که به بررس  ییهاهیها و نظرمدل  ۀیبر پا  یارتباط  یهاارتباطات و مهارت   ی نظر  یمبان

 تیاا ارتباطااات و تقو تیاا فیبااه بهبااود ک ، یواضح و هماادل   انیدادن فعال، ب  مانند گوش   ییهابه همراه مهارت   یمبان  نیا.  دن پردازیم  یانسان
 :اند ازارتباطات عبارت  یهامدل  نیترمهم. کنندیروابط کمک م

و  رناادهیکانااال، گ ام، یاا فرستنده، پ :داندیم یشکل ارتباط را شامل پنج عنصر اصل نیترساده( 1948) 1لاسول   :ارتباطات  یمدل خط  .1
 .دارد  تأکیداطلاعات    ۀطرف کیمدل بر انتقال  نیا. اثر

دوطرفااه در نظاار   فراینااد  کیاا عنوان  بااهو ارتباااط را    دنکنیارتباط اضافه م  فرایندبه    ا بازخورد ر(  1949)  2وریو و  شنون  :یمدل تعامل.  2
 .دنریگیم

بااه طااور همزمااان  رناادهیکه در آن فرستنده و گ  ندیبیم  یو تعامل  ای پو  فرایند  کیعنوان  بهارتباط را  (  1970)  3بارنلوند  :یمدل تراکنش.  3
 .(27-11 ص،  م 1977 4، بارلو) کنندیم فایخود را ا  یهانقش

 :از  است  ارتباطات عبارت   یهاهینظر
ارتباطااات  قیاا ناشناخته، از طر یهاتیکه افراد در مواجهه با موقع کنندیم انیب( 1975) 5برگر و کالابرس  :یکاهش عدم قطع  ۀینظر  .1

 .پردازندیم تیبه کاهش عدم قطع
خود هسااتند و در  یها و رفتارهان باورها، نگرش یب یافراد به دنبال هماهنگ ، (1957) 6نگریفستطبق نظر  :یشناخت یهماهنگ  ۀینظر  .2

 .کنندیعناصر اقدام م نیاز ا  یک ی رییبه تغ  ، یصورت وجود ناهماهنگ
و ارتباطااات را   کناادیم  تأکیاادباار تفاااهم و توافااق در جامعااه    یتعاملات مبتن  تیبر اهم(  1984)  7هابرماس  :یکنش ارتباط  ۀینظر.  3

 یهااامهارت   ۀیاا طبااق نظر.  (368-300 صاا ،  م 1989  ، 8چیروکاا -)دفلااور و بااال  داناادیم  متقابلبه تفاهم    یابیدست  یبرا   یابزارعنوان  به
 :از است  عبارت  یمهارت ارتباط یچهار نوع اصل  ، یارتباط

 
1. Harold Lasswell. 

2. Claude Shannon & Warren Weaver. 

3. Dean C. Barnlund. 

4. David M. Barlow. 

5. Charles R. Berger & Richard J. Calabrese. 
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8. Melvin L. DeFleur & Sandra Ball-Rokeach. 
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 .بهبود تفاهم و کاهش سوءتفاهم  یبازخورد مناسب برا  ۀو ارائ ام یدرک پ نده، ی توجه کامل به گو  ، به معنایگوش دادن فعال.  1
 .ه از زبان مناسب، لحن و زبان بدنفهم با استفادروشن و قابل یاوه یبه ش  ام یانتقال پ  ، یه معنایواضح و مؤثر انیب. 2
 .اعتماد و بهبود روابط  جادیا یبرا  گرانیدرک و به اشتراک گذاشتن احساسات د  ، به معناییهمدل . 3
، 1400 1، و همکاااران یکمااک)  سااازنده  یهاااحلراه  افتنیاا ارتباااط مااؤثر و    قیاا حاال اختلافااات از طر  ، به معنایتعارض  تیری مد.  4

 . (215-15 ص
 . پیشینۀ پژوهش1-1
هااا کتاب،  پیامبر اکرم    ره یو س  یو با تمرکز بر زندگ  یاز منظر اسلامویژه  به  ، یارتباط  یهامهارت   ۀنیدر زم  یپژوهش  اتیادب  یبررس  در

 :از  عبارت استمقالات مرتبط  نیتراز مهم یبرخ  .د وجود دار یو مقالات متعدد
از منظاار قاارآن  امبرانیاا پ ۀریدر ساا  یفرد انیاا ارتباطااات م تیری مااد نییبا عنوان »تب  ی( در پژوهش1403و رودگر )  انی محمد  ، ییرضا.  1

ماننااد   ییهااابااا اسااتفاده از مهارت   امبرانیاا ند که پاهو نشان داد  هرآن پرداختدر ق  امبرانیپ  یارتباط  یهاو مهارت   هایژگیو  یبه بررس  ، م«یکر
 .کردندیبرقرار م ی ارتباطات مؤثر  ، یارتباطات کلام تیری صداقت، محبت و مد

زبان و تفکر از نگاه قاارآن  ۀرابط یتفکر مشترک در قرآن با بررس  تیفیبا عنوان »ک  ی( در پژوهش1403)  یمانیو سل  یاصحاب  ، یعیرف .  2
 ۀشاا ی قاارآن صاااحبان اند. شودیها مو اختلاف در تفکر باعث تفاوت در معرفت است یک یکه زبان و تفکر    اندهگرفت  جهینت  «یادب  سمیو رئال

 .شودیآنان به تفکر مشترک منجر م  یهایژگیو اکتساب و کندیم یعرف م «لبابولوا الأ»أمشترک را  
 یدر سبک زناادگ  یارتباط مطلوب اجتماع  یو راهبردها  هابیآس  ، هاهمؤلفبا عنوان »  ی گرید  ۀ( در مقال1402)  یو مروت  یئیفعلیس.  3
 ییرا شناسا  ییو فردگرا   یفتگیمانند خودش  ییهابیارتباط مطلوب در قرآن پرداخته و آس  یهاهمؤلف  یبه بررس  م«یاز منظر قرآن کر  یاسلام

 .انددادهارائه   یبهبود روابط اجتماع  یبرا   ییکرده و راهبردها
(« نشااان أسااب ۀو ملکاا  مانیحضاارت ساال یمااورد  ۀنماال )مطالعاا  ۀ مؤثر در سورارتباط    یبا عنوان »الگو  ی( در پژوهش1401)  یمحسن

بااا   ی گاارید  ۀ( در مقالاا 1401)  یمحساان.  استدر کلام از عوامل مؤثر در ارتباطات    یدگیادب و سنج  تیرعا  ، یشناسکه مخاطب  دهدیم
ل پ  یارتباط  یالگو  لیو تحل  نییعنوان »تب ن ا  بااه بهبااود ارتباطااات و  تواناادیالگااو م نیکه ا دهدی« نشان مامام رضا   یتیترب  ۀریدر س  2یا 

 .کمک کند یدر زندگ تیموفق
و  یارتباااط یهااامهارت  یباار رو یقرآناا  یهاخواناادن داسااتان تااأثیربا عنوان » ی( در پژوهش1401)  خو روزر  ریم  ، یقادرساران  ، ینخع

باعااث بهبااود  یقرآناا  یهاند که خواناادن داسااتاناهاول شهرستان زابل« نشان داد ۀآموزان دختر مقطع متوسطدانش یآورو تاب ینید  تی هو
 .شودیمقطع متوسطه م خترآموزان ددانش یآورو تاب ینید  تی هو  ، یارتباط  یهامهارت 

 «یاسلام یبر مبان  تأکیدبا    نیدر بهبود روابط زوج  یارتباط  یهاآموزش مهارت   تأثیربا عنوان »  یا( در مقاله1401)  یو سجاد  یمهدو
بااه   تواناادیم  ، ی( و نگرشیو رازدار  یاخلاق)مانند خوش   ی)مانند لحن گفتار و ادب(، رفتار  یکلام  یهاکه آموزش مهارت   دندهینشان م

 تیمنجاار بااه آرامااش و رضااا ، یزن و شوهر بر اساس دسااتورات اساالام فیحقوق و وظا تی، رعاعلاوهبه. کمک کند  نیبهبود روابط زوج
 .شودیم  ییزناشو

 
1. Matthew McKay et al. 

2. Neuro-Linguistic Programming (NLP). 
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 نشااان «یناا یو د یبر منابع قرآناا  یسخن مبتن بیط اسیمق یو اعتبارسنج یبا عنوان »طراح  یا( در مقاله1401)  یو هاشم  ی ریدهقان ن
 یدیاا نقااش کلدر رشد تفکر و عاطفااه  وفرزندان است    تیو ترب  میقدرتمند در انتقال مفاه  یکلام ابزار  ، ینیو د  یطبق منابع قرآنکه  ند  اهداد

 .دارد 
 یهااااز مهارت  یک یعنوان به یهمدل  ، م«یدر قرآن کر یهمدل  یشناسمفهوم  لی( با عنوان »تحل1401) یو غفار  یدمحرمیس  ۀدر مطالع

 ، یاوج هماادل   ۀنقطعنوان  به  ثاریا.  مرتبط است  ثاریمانند مواسات، جود، انفاق، احسان و ا  یمیبا مفاه  میکه در قرآن کر  هشد  یمعرف   یزندگ
 یهابیاز غفلاات و آساا   دیاا با  ثار، یبه ا  دنیرس  یبرا .  است  یصفات اخلاق  تی و تقو  یاسلام  تیترب  ازمندیو ن  رد یگیسرچشمه م  یاز همدل 

 .نمود تی را تقو اوندکرد و ارتباط با خد ینفس دور
که  ه استانسان« نشان داد  یآن در روابط اجتماع  یدر قرآن و کارکردها  یارتباط  یهامهارت   ی»بازشناسمقالۀ  ( در  1400)  یئیفعلیس

 .کمک کند یبه بهبود روابط اجتماع تواندیدر ارتباطات م  تیو قاطع یگوش دادن، همدل   ، یمانند خودآگاه  ییهامهارت 
 ی ریجلااوگ   یبرا   ییراهکارها  ، عه«یش  اتیو روا   میاز منظر قرآن کر  یگفتن بدون علم و آگاه»عوامل سخن  در مقالۀ  (  1400فر )یلیخل

 . دهدیارائه م بیآس نیاز ا
در بهبود روابااط  یاکنندهنیینقش تع  ، یاسلام  یهاآموزه   چهارچوب در    ژه یوبه  ، یارتباط  یهامهارت   ددهینشان م  یپژوهش  ۀنیشیپاین  

پااژوهش  یاصاال ۀمسئل. استمحور و مدل یلیتحل کرد یو فاقد رو دارد  یفیتوص  یتیموجود ماه یهاپژوهش  شتریب  حال، نیباا.  د دار  یانسان
 یکاانش ارتباااط  ۀیاا نظر  ، ی)ماننااد ماادل تراکنشاا   یغرباا   یارتباااط  یهاهیاا نظر  انیم  یو انتقاد  یاسهیمقا  ی نظر  چهارچوب   کیحاضر، نبود  

 سااتیحااوزه آن اساات کااه هنااوز روشاان ن  نیاا در ا  یاصل  یمعرفت  ۀرخن.  است  یاسلام  یهاآموزه ( با  تیقطعکاهش عدم   ۀیهابرماس و نظر
 یشااناختانسان یمبان فیبازتعر  یبرا ها  آن  از  توانید و چگونه مدار  یگاهیچه جا  «یانارتباط انس  ی نظر  یدر سطح »الگو  یقرآن  یهاآموزه 

 به صااورت صرفاً   ، صداقت در تعاملات  ایادب گفتار    د، ی مانند قول سد  یمیگذشته، مفاه  یهادر پژوهش.  ارتباطات استفاده کرد   یو اخلاق
پژوهش حاضاار در سااه محااور  ینوآور. دشو ییقابل سنجش بازنما یها و سازوکارهادر قالب شاخ   آنکهیب  ه است؛مطرح شد  یفیتوص 
  :شودیم  فیتعر یاصل

 نیاا در ا. یاساالام یشناساا معرفت یباار اساااس مبااان یارتباااط یهاهینظر یبازخوان یبرا  یلیتحل یچهارچوب   ۀارائ  :یمفهوم  ینوآور.  1
بلکااه  ، یاخلاقاا  یهاهیعنوان توصاا نااه صاارفاً بااه  ق«حه  ب  ی»تواصو    ن«یالب»اصلاح ذات  د«، ی همچون »قول سد  یقرآن  می، مفاهچهارچوب 

 ینشان دهد چگونه ارتباط در منطق قرآن، برخلاف الگوهااا کوشدیمدل م نیا.  دشویم  نییتب  یاسلام  یمدل ارتباطۀ  عناصر سازند  ۀمثاببه
 .متقابل است ۀیو تزک تیهدا   فرایندبلکه   ؛ستین ام یمدرن، صرفاً انتقال پ

 یهاااو آموزه   یغرباا   یهاهیاا نظر  انیاا سنجش تطابق و تعااارض م  یبرا   یانتقادیقیتطب  لیاستفاده از روش تحل:یتشناخروش   ینوآور.  2
ساااختار  ایاا مدرن )مانند نقش قدرت، اعتبار منبااع  یهاهیکه در آن هر مؤلفه از نظر شودیم یطراح  یقیراستا، جداول تطب  نیدر ا.  یاسلام

ارتقااا  «یلاا یماادل تحل دیاا بااه سااطح »تول میمفاه فیامر پژوهش را از سطح توص  نیا. گرددیسه میمتناظر مقا یاسلام میبازخورد( با مفاه
 .دهدیم

آموزش، خااانواده، رسااانه  یهابهبود روابط در حوزه  یبرا  یاسلام یهاکاربرد از آموزه قابل  یهااستخراج شاخ   :یکاربرد   ینوآور.  3
 یعمل  ییو راهکارها  رودمیفراتر    ی نظر  نییپژوهش از سطح تب  این  سان، نی بد.  (45، ص1399  ، یشجاع)  یتعارضات اجتماع  تیری و مد

 ، یتنها اباازار تعاماال انساااننگاه، ارتباط نه  نیدر ا.  کندیقرآن و سنت ارائه م  یبر مبنا  یارتباط  یهامهارت   یآموزش  یهابرنامه  یطراح  یبرا 
 ف، یبااازتعر نیاز رهگذر ا کوشدیپژوهش حاضر م.  ابدییم  وندیصداقت و عدالت پ  ، یاست که با خودساز  یو معنو  یتیترب  یفرایندبلکه  

 بااه صااورت علااوم ارتباطااات هنااوز  یکنااون  اتیاا کااه در ادب یشود؛ دستاورد  یدر بستر اسلام یارتباطات انسان یبوم  ۀینظر  دیتول  سازنهیزم

https://doi.org/10.30471/psy.2021.6780.1733
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ۀ ریو س  میدر قرآن کر  یارتباط  یهامهارت   گاهیو جا  تیپژوهش حاضر شناخت ماه  یاصل  ۀمسئل  ب، یترت نی بد.  منسجم شکل نگرفته است
ماادرن  یهاهیاا و بااا نظر اساات فتااهای یتجلاا   تیبو اهل    اکرم   امبریها چگونه در رفتار و گفتار پمهارت   نیا  نکهیا  ؛است  ینید  یهااسوه 

 یباارا  یناا ید یهاااه گرفتااه از آموزو الهام  یبااوم ییالگااو کاارد، یدو رو نیاا ا  یقیتطب  لیبا تحل  کوشدیم  پژوهشاین  .  د دار  یچه نسبت  یارتباط
 در جهان معاصر ارائه دهد. یارتباطات انسان  فیبازتعر
 ق یروش تحق. 1-3

ای برداری از منابع کتابخانهها از طریق فیشداده.  محتوایی انجام شده استتحلیلیپژوهش حاضر با رویکرد کیفی و به روش توصیفی
. اساات شاادههای اینترنتاای تخصصاای گااردآوری ها، مقالات و پایگاه، تفاسیر معتبر، منابع روایی، کتابالبلاغهنهجو اسنادی شامل قرآن،  

آماااری  ۀجامعاا . هااای ارتباااطی«، »ارتباااط کلاماای«، »قاارآن« و »پیااامبران«»مهارت   :از  است  عبارت وجو  های اصلی در جستکلیدواژه
منااد انجااام و بااا هدفمنااد و نظام   بااه صااورت گیری  نمونااه.  های ارتباطی پیامبران استپژوهش شامل آیات قرآن و روایات مرتبط با مهارت 

نصاایری، د )که بیشترین غنای ارتباااطی را دار  هایی از متون تمرکز شده استای و معیارمحور، بر بخشگیری لایهگیری از ترکیب نمونهبهره 
روایات معتباار از منااابع . 2 های کلیدی پیامبران در قرآن، داستان. 1 :ه استای، منابع به سه دسته تقسیم شددر روش لایه.  (55، ص140۳
و سپس   شده  تصادفی انتخاب  به صورت درصد از واحدها    سیاز هر لایه، حدود  .  های ارتباطیتفاسیر معتبر مربوط به مهارت .  3  و  اصلی

بر اساس معیارهایی چون تعامل گفتاری مستقیم، تناسب سخن با موقعیت مخاطب و اشاره به ابزارهای غیرکلامی گزینش نهااایی صااورت 
 است. بررسی شده نورو   نمونه، المیزا روایت از منابع اصلی و سه تفسیر معتبر  ۶0آیه و حدود  50تا  45مجموع، در.  ه استگرفت

 حجم نمونه   :1 شمارۀ جدول

 ها نمونه هدفمند  ۀحجم نمون حجم کل واحدهای مرتبط منبع 

 البلاغه نهجهای ، خطبه(55–44های موسی و فرعون )طه:داستان آیه  50تا  45 آیه  150حدود  آیات قرآن 

 اصول ک فی « در  ة روایات باب »آداب المعاشر روایت ۶0 روایت  200حدود  روایات 

 نور ،  نمونه، المیزا  تفسیر ۳ تفسیر 5 معتبرتفاسیر 

، واحدهای تحلیل تعریف و کدگذاری موضوعی صااورت فراینددر این  .  روش تحلیل محتوای کیفی انجام شده است  ۀها بر پایتحلیل داده
(، 29:مهربااانی و دلسااوزی )هااود(، 90:، انعااام 54:هایی مانند بیان صریح عقایااد )هااودشده شامل مهارت مفاهیم استخراج. ه استگرفت

، 1:(، انااذار و هشاادار )نااوح20:هااا )مائااده(، یااادآوری نعمت1۶8:(، نصاایحت صااادقانه )شااعرا 58:، انبیاااء۶4:استدلال منطقی )نماال
(، اسااتفاده از 94:بناادی دعااوت )حجاار(، مرحله51:مزد )هااود  نکردن  (، درخواست۶1:(، پاسخ نرم در برابر خشونت )اعراف59:اعراف

در  )ص( پیااامبر اکاارم بر الگو بودن  ، احزاب ۀ سور 21 ۀهمچنین، آیاتی مانند آی .  ( است78:شرک )انعام ( و برائت از  ۳9:ها )یوسففرصت
 .د دار تأکیدرفتار ارتباطی 

تحلیل محتوای کیفی با هدف کشف الگوهای معنایی و ساختاری در متون دینی انجام شده و به پااژوهش امکااان داده اساات تااا عاالاوه باار 
با رعایاات اصااولی چااون پایااایی،   فراینداین  .  بررسی کمّی )مانند شمارش فراوانی مفاهیم(، تفسیرهای کیفی و معنایی را نیز استخراج کند

گیااری نهایت، پژوهش حاضر با بهره در. اعتبار و تأیید توسط چهار متخص  علوم قرآنی انجام شده است تا از تفسیرهای ذهنی پرهیز شود
هااای های اسلامی همچون مفهوم »اسوه« و اسااتفاده از روش علماای تحلیاال محتااوا، تصااویری جااامع و مسااتند از مهارت چهارچوب از  

 .ارتباطی پیامبران ارائه کرده است
هااای هااای ارتباااطی، ویژگیشناساای مهارت شناساای دیناای، مفهوم مفهوم ارتباااط در قاارآن، مفهوم درخصوص  کلیاتی    در این قسمت ابتدا 

های ارتباطی بر مبنای ساانت پیااامبران سپس به بررسی مهارت   کنیم، بیان میهای ارتباطی و روایات  های مهارت های ارتباطی، گونهمهارت 

https://doi.org/10.22091/jrim.2024.11103.1089
https://doi.org/10.22091/jrim.2024.11103.1089
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 سال هفتم
 شماره اول

 پیاپی بیست و سوم

1405بهار   

های پژوهش در جدول زیر آمده یافته ۀخلاص . پردازیممیو نقش رفتارهای کلامی و غیرکلامی در ارتباطات انسانی از منظر قرآن و روایات 
 .  است

 های ارتباطی از منظر قرآن و روایات مهارت :2 شمارۀ جدول
 مطلب  ۀخلاص  عنوان  بخش

 مفاهیم ( الف 
 (فرستنده، گیرنده، پیام و بازخورد) توانایی انتقال مؤثر اطلاعات به دیگران، شامل ارتباط کلامی و غیرکلامی های ارتباطی مهارت

 الگو و اسوه 
هاای »اساوه« و »قادوه« در واژه. تقلید و پیاروی اسات  ۀدر اسلام، الگو شخصیتی شایست.  الگو به معنای طرح، سرمشق و نمونه

 .  است  کردن به کار رفتهلگو و پیرویقرآن و روایات به معنای ا 

ها و انواع  ویژگی( ب
 های ارتباطی مهارت

های  ویژگی
 های ارتباطی مهارت

شاامل عناصاری مانناد فرساتنده،  و ناپاذیر و غیرکلامی از هام تفکیک  ارتباطات کلامی.  عطفی در تاریخ بشر است  ۀارتباط نقط
 .  است  گیرنده، پیام و موانع ارتباطی

های  های مهارتگونه
 ارتباطی 

خصوصی، با خود، جمعی، ملی، فراملای، مکتاوب، غیرمکتاوب، ابازاری، ساازمانی، نماادین، زماانی و شامل    انواع ارتباطات
 .  است  غیرزمانی

 مفهوم ارتباط در قرآن ( ج

 ارتباط انسان با خود 
و دارناد تعامال باا یکادیگر دو بعد درون انساان )تقاوا و فجاور( .  کند  وگوگفتتواند با خود  انسان دارای خودآگاهی است و می

 .نیاز حضور مثبت در اجتماع استخودسازی پیش

 خدا ارتباط انسان با
خداوند نیاز از طریاق . گیردخدا از طریق دعا، نماز و اعمال عبادی صورت می  ارتباط با.  داردگرایش  انسان به طور فطری به خدا  

 .کندوحی و الهام با انسان ارتباط برقرار می

 ارتباط انسان با دیگران 
ای بارای تعااملات ویژه ارتبااط کلامای، پایاههای ارتباطی، باهمهارت.  است  انسان موجودی اجتماعی و نیازمند زندگی جمعی

 .  دارد تأکیدقرآن بر بلاغت و فصاحت در ارتباط کلامی  .  اجتماعی است

 های ارتباطی شیوه( د

های ارتباطی  شیوه
 های قرآنی اسوه

هاای الهای، تشاویق و ترغیاب، بیان صریح عقاید، مهربانی و دلسوزی، استدلال منطقی، نصح و خیرخاواهی، یاادآوری نعمت
 .هابندی دعوت، استفاده از فرصتمزد، مرحلهنکردن انذار و هشدار، هجرت، پاسخ نرم در برابر خشونت، درخواست  

های ارتباطی  شیوه
 امروزی 

روش مستقیم، استدلالی، شبه استدلال، تدریجی، شرطی، دعایه و جنگ روانی، نفی و اثبات، طرح ناگهانی، جوسازی، تکارار، 
 .  تظاهر به آزادمنشی

اصول حاکم بر  
 های ارتباطی شیوه

باه نداشاتن استفاده از ابزارهاای نامشاروع، تعهاد شامل  مدرن. اخلاق، حقیقت، معنویت، هماهنگی گفتار و عملشامل    قرآنی
 .  هوس و  گفتار و عمل، استفاده از هوا   نداشتن  حقیقت، جدایی از معنویت، انطباق

رفتارهای کلامی و ( ه
 غیرکلامی

 .  داندقرآن توانایی برقراری ارتباط کلامی را موهبتی الهی می.  استها  ابزاری برای انتقال اطلاعات و ایجاد پیام  ،کلمات ارتباط کلامی 
های مهم  مؤلفه

 ارتباطات کلامی 
 .کردن، گفتار کریمانه )علم و آگاهی، عقلانیت، حق و استوار، رعایت ادب، عمل(، ادب در گفتار  سلام

 رفتارهای غیرکلامی( ی

نقش چهره در  
 ارتباطات انسانی 

 .است  لبخند و بشاش بودن بهترین حالت چهره  وچهره بازتابی از روح و احساسات انسان  

رفتارهای چشم و نوع  
 نگاه 

 .تماس چشمی مناسب از اصول ارتباط مؤثر است.  عواطف و نیات درونی است  ۀدهندنگاه بازتاب

یا رفتارهای   بدنزبان 
 اندامی 

قرآن و روایات بر اهمیات حرکاات بادن در انتقاال پیاام .  کندارتباطات غیرکلامی ایفا میحرکات دست و اندام نقشی کلیدی در  
 .ددار  تأکید

 مفاهیم. 2
اطلاعااات بااه دیگااران اساات و شااامل ارتباااط کلاماای و غیرکلاماای   مؤثرهای ارتباطی توانایی انتقال  مهارت   :های ارتباطیمهارت  الف(

ارتباطات شامل فرستنده، گیرنده، پیام .  استها برای بهبود روابط فردی و تجاری و افزایش رضایت از زندگی ضروری  این مهارت .  شودمی
 .  (62ص ، 1403رضایی، محمدیان و رودگر، تواند به صورت کلامی یا غیرکلامی باشد )و بازخورد است و می

https://doi.org/10.22034/iued.2024.2025729.2602
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)فرهنگاای، رود معانی نزدیااک بااه هاام بااه کااار ماای  درسرمشق و نمونه است و در علوم مختلف    و  الگو به معنای طرح   :الگو و اسوهب(  
های »اسوه« و »قاادوه« در واژه.  (211:تقلید و پیروی است )احزاب  ۀشود که شایستگفته میالگو  در اسلام، به شخصیتی  .  (32، ص1402

؛ 110  طبااۀ، خالبلاغللهنهج؛  720، ح550ص  ، 33ج  ، 1390)مجلساای،  انااد  قرآن و روایات به معنای الگااو و پیااروی کااردن بااه کااار رفته
 .  های عینی و عملی استوار استنمونه ۀبر ارائ ، روش الگویی در تربیت.  (233:زخرف   2؛90:انعام 

 های ارتباطیویژگی و انواع مهارت. 3
ها به دلیل اجتماعی بودن به تعامل با دیگران نیاز عطفی در تاریخ بشر است و انسان  ۀارتباط نقط  :های ارتباطیهای مهارتویژگیالف(  

. شااودپیام از طریق زبااان باادن منتقاال می ۀ، بخش عمدوگوگفتو در حین   است  ناپذیرارتباطات کلامی و غیرکلامی از هم تفکیک.  دارند
 . (76-63 ص ، 1403رودگر،  و   رضایی، محمدیان)  تارتباطات شامل عناصری مانند فرستنده، گیرنده، پیام و موانع ارتباطی اس

ارتباط خصوصی، ارتباط با خود، ارتباط جمعاای، ارتباااط  :شودتقسیم میارتباطات به انواع مختلفی   :های ارتباطیهای مهارتگونه ب(
هر نوع .  نمادین، ارتباط زمانی و غیرزمانیملی، ارتباط فراملی، ارتباط مکتوب، ارتباط غیرمکتوب، ارتباط ابزاری، ارتباط سازمانی، ارتباط  

 . (82-76 ص ، 1403رودگر،  و   رضایی، محمدیانشود )های مختلف استفاده میهای خاص خود را دارد و در موقعیتارتباط ویژگی
 ارتباط کلامی در قرآن. 4

ها، حیوانااات، شاایطان و حتاای ها نیست، بلکه شامل ارتباط خاادا بااا موجااودات، ملائکااه، انسااانارتباط کلامی در قرآن محدود به انسان
ارتباط با تمااام مراتااب هسااتی را بااه نحوۀ  کتابی جامع،  عنوان  بهقرآن  .  (1شود )شکل  های دیگر مانند بهشت و جهنم میارتباطات در عالم
 . دهدانسان آموزش می

در . کند )حدیث نفس( وگوگفتتواند با خود و می  4(53:دارای خودآگاهی است )فصلت  انسان تنها موجود    :ارتباط انسان با خود   الف(
و انسااان  با یکدیگرنااد این دو بعد در تعامل و تقابل 5.(8:شمسبعد انسانی )تقوا( و بعد حیوانی )فجور( )  :درون انسان دو بعد وجود دارد 
؛ نیاز حضور مثبت در اجتماااع اسااتخودسازی پیش.  (498، ص8، ج1374)طباطبائی،  ایجاد کند  تعادل  باید با خودسازی، بین این دو  

 .  (45، ص5، ج1390)مجلسی، اگر انسان برای خود ارزش قائل نباشد، برای دیگران نیز ارزشی قائل نخواهد بود زیرا 
در ناخودآگاااه جمعاای   ، ایاان گاارایش  6.(۶5:عنکبوت فطری گرایش به وجودی برتر )خدا( دارد )به طور  انسان    :ارتباط انسان با خدا  ب(

از سوی دیگر، خداوند   7.(205:اعرافگیرد )ارتباط انسان با خدا از طریق دعا، نماز و دیگر اعمال عبادی صورت می.  ها وجود دارد انسان
ارتباط با خدا نیازمند پاااکی روح و آمااادگی دروناای   8.(51:کند )شوریها با انسان ارتباط برقرار میالهام و دیگر روش   و  وحینیز از طریق  

   9.(164:ساءنتوانند به این ارتباط دست یابند )اند، میتنها کسانی که فطرت الهی خود را حفظ کرده و  است

 
هَ  .  1 رَ وَذَکَرَ اللَّ هَ وَالْیَوْمَ الْخْ  مَنْ کَانَ یَرْجُو اللَّ ه  أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ ل 

ي رَسُول  اللَّ یرًا لَقَدْ کَانَ لَکُمْ ف   کَث 
کْرَی ل   2 لاَّ ذ  نْ هُوَ إ  هْ قُلْ لَا أَسْأَلُکُمْ عَلَیْه  أَجْرًا إ  هُدَاهُمُ اقْتَد  هُ فَب  ینَ هَدَی اللَّ ذ 

كَ الَّ ینَ . أُولَئ   لْعَالَم 
ا وَجَدْنَا آبَاءَنَا عَلَ  3 نَّ لاَّ قَالَ مُتْرَفُوهَا إ  یرٍ إ  نْ نَذ  ي قَرْیَةٍ م  كَ ف  نْ قَبْل  كَ مَا أَرْسَلْنَا م  مْ مُقْتَدُونَ . وَکَذَل  ه  ا عَلَی آثَار  نَّ إ  ةٍ وَ  ی أُمَّ
هُ الْحَق  .  4 نَ لَهُمْ أَنَّ یٰ یَتَبَیَّ مْ حَتَّ ه  ي أَنْفُس  ي الْْفَاق  وَف  نَا ف  مْ آیَات  یه   سَنُر 
 . فَأَلْهَمَهَا فُجُورَهَا وَتَقْوَاهَا 5
ذَا هُمْ یُشْ  6 لَی الْبَرِّ إ  اهُمْ إ  ا نَجَّ ینَ فَلَمَّ ینَ لَهُ الدِّ ص  هَ مُخْل  ي الْفُلْك  دَعَوُا اللَّ بُوا ف  ذَا رَک   ر کُونَ . فَإ 
الْغُدُوِّ وَالْصَْال  وَلَا تَکُنْ  7 نَ الْقَوْل  ب  یفَةً وَدُونَ الْجَهْر  م  عًا وَخ  كَ تَضَر  ي نَفْس  كَ ف  ینَ . وَاذْکُرْ رَبَّ ل  نَ الْغَاف   م 
إ   8 يَ ب  لَ رَسُولًا فَیُوح  جَابٍ أَوْ یُرْس  نْ وَرَاء  ح  لاَّ وَحْیًا أَوْ م  هُ إ 

مَهُ اللَّ بَشَرٍ أَنْ یُکَلِّ یمٌ . وَمَا کَانَ ل  يٌّ حَک  هُ عَل  نَّ ه  مَا یَشَاءُ إ   ذْن 
یمًا 9 هُ مُوسَی تَکْل  مَ اللَّ نْ قَبْلُ وَرُسُلًا لَمْ نَقْصُصْهُمْ عَلَیْكَ وَکَلَّ  . وَرُسُلًا قَدْ قَصَصْنَاهُمْ عَلَیْكَ م 

https://doi.org/10.22034/iued.2024.2025729.2602
https://doi.org/10.22034/iued.2024.2025729.2602
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 پیاپی بیست و سوم

1405بهار   

این اجتماااعی بااودن .  دارد نیازمند  زندگی جمعی  به  انسان موجودی اجتماعی است و برای رفع نیازهای خود    :ارتباط انسان با دیگران  ج(
ای برای تعاملات اجتماعی که پایهاست ویژه ارتباط کلامی به  وهای ارتباطی  زندگی اجتماعی نیازمند مهارت .  دارد ریشه  در سرشت انسان  

و  یمباحااث بلاغاا   لیاا حااال« ذ  ینامه دهخاادا، »مقتضااادر لغت.  دارد   تأکیدقرآن بر بلاغت و فصاحت در ارتباط کلامی  .  شودشمرده می
مخاطب، زمااان، مقااام و  تیوضع یعنی کند؛یم نییسخن را تع انیاشاره دارد که نوع ب  یطیو به شرا   شودیمطرح م  انیب  یاصطلاحات معان

گفتند تااا ارتباااط مااؤثری بااا مخاطبااان برقاارار پیامبران نیز با زبان قوم خود سخن می .(4۳71–4۳70 ، ص 1377)دهخدا،  هدف سخن
 .  کنند

 
 ( 1404)تحلیل محتوای پژوهش حاضر،  ارتباط کلامی در قرآن: 1شکل 

 آن با روش ارتباط کلامی پیامبران  ۀهای ارتباطی کلامی امروزی و مقایسشیوه. 5
 .  کنیممیتحلیل را های امروزی های ارتباطی پیامبران و روش بین شیوه   هاها و شباهتتفاوت  ، در این قسمت

 های قرآنیهای ارتباطی اسوهشیوه. 5-1
 :ایمکردهدنبال  را  تحلیل محتوا، مراحل زیرهای ارتباطی پیامبران و اولیای الهی از قرآن کریم با استفاده از روش  برای استخراج شیوه 

های ارتباطی است که پیااامبران و اولیااای الهاای در قاارآن بندی شیوه هدف اصلی این تحقیق، شناسایی و دسته :تعیین هدف تحقیق  الف(
 . اندکریم برای دعوت مردم به دین حق به کار برده

های ارتباااطی کااه بااه شاایوه   را   آیاتی  ه است و به این منظورکل آیات قرآن کریم بود  جامعۀ آماری  :گیریآماری و نمونه  ۀتعیین جامع  ب(
توان با اسااتفاده از منااابع تفساایری، کتااب حاادیث و این آیات را می. ایمکردهبه صورت هدفمند انتخاب   ، د ای الهی اشاره دارپیامبران و اولی

 .  قرآن شناسایی کرد   تفاسیر
 (ب ؛آیااات قاارآن کااریم، شااامل واحاادهای زبااانی  (الف  :از  عبارت استواحدهای تحلیل در این تحقیق    :تعیین واحدهای تحلیل  ج( 

ها، تشویق، مانند بیان صریح عقاید، مهربانی، استدلال منطقی، نصیحت، یادآوری نعمت)های ارتباطی  شیوه ، شامل  واحدهای موضوعی
 .  (ها، امیدبخشی و برائت از شرک بندی دعوت، استفاده از فرصتمزد، مرحلهنکردن انذار، هجرت، پاسخ نرم، درخواست 

بندی ایاان دسااته. اساات در قرآن کریم کاررفتهبههای ارتباطی بندی شیوه مفهومی شامل دسته چهارچوب  :مفهومی چهارچوبتدوین    د(
آیاتی که پیامبران به طور مسااتقیم   :بیان صریح عقاید(  الفو این موارد را دربردارد:    شودبر اساس آیات قرآنی و تفسیرهای مرتبط انجام می

آیاتی  :استدلال منطقی (ج ؛پیامبران با مردم است  ۀرفتار مهربانان  ۀدهندآیاتی که نشان  :مهربانی و دلسوزی  (ب  ؛اندعقاید دینی را بیان کرده
 .اندهای منطقی برای اثبات حقانیت دین استفاده کردهپیامبران از استدلال دهدنشان می  که

 . (3 شمارۀ  د )جدولشومفهومی کدگذاری می چهارچوب در این مرحله، آیات قرآن کریم بر اساس    :هاکدگذاری داده  ه( 
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یم در مورد شیوه:  3 شمارۀ جدول  های ارتباطی پیامبران و اولیای الهی تحلیل محتوای آیات قرآن کر
یف  کد  نمونه مرتبط   ۀ آی  تعر

 .  جویدصراحت از شرک بیزاری میبه  حضرت هود  541:هود دینی و بیزاری از شرک بیان مستقیم و بدون ابهام عقاید  بیان صریح عقاید 
 . کند با مهربانی با مؤمنان رفتار می  حضرت نوح  292:هود به دین ها آن آمیز و دلسوزانه با مردم برای جذبرفتار محبت مهربانی و دلسوزی

 .  کندبا استدلال منطقی شرک را رد می حضرت ابراهیم   643: نمل منطقی برای اثبات حقانیت دین های عقلی و استفاده از استدلال استدلال منطقی 
 .  کند قوم خود را به ترک فسق نصیحت می حضرت لوط   1684: شعرا  های خیرخواهانه و صادقانه برای هدایت مردم راهنمایی  ۀارائ نصیحت صادقانه 

 .  کنداسرائیل یادآوری میهای خود را به بنیخداوند نعمت 205:مائده های الهی به مردم برای تقویت ایمان و شکرگزاری نعمتیادآوری  ها یادآوری نعمت
 .  کنندپیامبران مردم را به بازگشت از کفر تشویق می 386:انفال  سوی خدا و ترک کفرتشویق مردم به بازگشت به تشویق و ترغیب 
 .  دهد عذاب الهی هشدار می دربارۀقوم خود به   حضرت نوح  17: نوح عواقب کفر و گناه دربارۀ دادن به مردم  هشدار انذار و هشدار 

 528: شعرا  ترک موطن برای یافتن محیطی مناسب برای تبلیغ دین  هجرت
اسرائیل برای نجات از ظلم فرعون هجرت  و بنی حضرت موسی 

 .  کنندمی
 . دهد های قوم خود با آرامش پاسخ میبه تهمت   حضرت نوح  619:اعراف  هامنطقی در برابر خشونت و تهمتپاسخ آرام و  پاسخ نرم

 .  خواهد کند در ازای دعوت، پاداشی نمیاعلام می  حضرت نوح  5110:هود خواهند اعلام اینکه پیامبران در ازای تبلیغ دین، پاداش مادی نمی مزدنکردن درخواست 

 9411: حجر  ای برای جذب بهتر مردم دعوت تدریجی و مرحله بندی دعوت مرحله
علنی آغاز   به صورتدهد دعوت خود را خداوند به پیامبر دستور می

 .  کند

 گیری از هر فرصت و ظرفیت برای تبلیغ دینبهره  ها استفاده از فرصت
39: یوسف
12 

 .  کندها برای تبلیغ توحید استفاده میاز فرصت حضرت یوسف  

 .  دهدمی ی اسرائیل امید پیروزبه بنی  حضرت موسی  12813: اعراف  به مردم برای رهایی از مشکلات و رسیدن به رحمت الهی دادن امید  امیدبخشی 
 .  جویدمشرکان بیزاری میاز شرک و  حضرت ابراهیم   7814: انعام اعلام بیزاری از شرک و مشرکان  برائت از شرک 

 کنیم:های ارتباطی، مراحل زیر را دنبال میبرای تحلیل کدگذاری فوق و شناسایی الگوها و روابط بین شیوه   :هاتحلیل داده و( 
ایاان . د کااریم دارشااترین تکاارار را در قاارآن های ارتباطی بیکدام شیوه   کنیممیبررسی  در این مرحله    :های ارتباطیتحلیل تکرار شیوه   (الف

 :تکرار استو شامل دو شیوۀ پرتکرار و کمشود تحلیل بر اساس تعداد آیات مرتبط با هر شیوه انجام می
 های پرتکرارشیوه 

 . ( 781:انعام   15، 54:، در دعوت پیامبران بسیار تکرار شده است )هودشاین شیوه به دلیل ماهیت مستقیم و بدون ابهام :بیان صریح عقاید. 1
 

ا تُ  1 مَّ يءٌ م  ي بَر  هَ وَاشْهَدُوا أَنِّ دُ اللَّ ي أُشْه  نِّ سُوءٍ قَالَ إ  نَا ب  هَت  لاَّ اعْتَرَاكَ بَعْضُ آل  نْ نَقُولُ إ   شْر کُونَ . إ 
ینَ آمَنُوا إ   2 ذ 

د  الَّ طَار  ه  وَمَا أَنَا ب 
لاَّ عَلَی اللَّ يَ إ  نْ أَجْر  یَا قَوْم  لَا أَسْأَلُکُمْ عَلَیْه  مَالًا إ  ي أَرَاکُمْ قَوْمًا تَجْهَلُونَ . وَ نِّ مْ وَلَک  ه 

هُمْ مُلَاقُو رَبِّ  نَّ
ه  قُلْ هَاتُ  3

لَهٌ مَعَ اللَّ رْض  أَإ 
َ
مَاء  وَالْأ نَ السَّ یدُهُ وَمَنْ یَرْزُقُکُمْ م  نْ یَبْدَأُ الْخَلْقَ ثُمَّ یُع  ینَ . أَمَّ ق  نْ کُنْتُمْ صَاد   وا بُرْهَانَکُمْ إ 

ینَ  4 نَ الْقَال  کُمْ م  عَمَل  ي ل  نِّ  . قَالَ إ 
یَاءَ وَجَعَلَکُمْ  5 یکُمْ أَنْب  ذْ جَعَلَ ف  ه  عَلَیْکُمْ إ 

عْمَةَ اللَّ ه  یَا قَوْم  اذْکُرُوا ن  قَوْم  ذْ قَالَ مُوسَی ل  إ  ینَ . وَ نَ الْعَالَم    مُلُوکًا وَآتَاکُمْ مَا لَمْ یُؤْت  أَحَدًا م 
ی 6 ل  وَّ

َ
تُ الْأ نْ یَعُودُوا فَقَدْ مَضَتْ سُنَّ إ  نْ یَنْتَهُوا یُغْفَرْ لَهُمْ مَا قَدْ سَلَفَ وَ ینَ کَفَرُوا إ  ذ 

لَّ  نَ . قُلْ ل 
یمٌ  7 یَهُمْ عَذَابٌ أَل  نْ قَبْل  أَنْ یَأْت  رْ قَوْمَكَ م  ه  أَنْ أَنْذ  لَی قَوْم  ا أَرْسَلْنَا نُوحًا إ  نَّ  . إ 
بَعُونَ  8 کُمْ مُتَّ نَّ ي إ  بَاد  ع  لَی مُوسَی أَنْ أَسْر  ب   . وَأَوْحَیْنَا إ 
ینَ  9 نْ رَبِّ الْعَالَم  ي رَسُولٌ م  نِّ ي ضَلَالَةٌ وَلَک   . قَالَ یَا قَوْم  لَیْسَ ب 

لُونَ  10 ي أَفَلَا تَعْق  ي فَطَرَن  ذ 
لاَّ عَلَی الَّ يَ إ  نْ أَجْر   . یَا قَوْم  لَا أَسْأَلُکُمْ عَلَیْه  أَجْرًا إ 

ضْ عَن   11 مَا تُؤْمَرُ وَأَعْر  ینَ . فَاصْدَعْ ب   الْمُشْر ک 
ارُ  12 دُ الْقَهَّ هُ الْوَاح  قُونَ خَیْرٌ أَم  اللَّ أَأَرْبَابٌ مُتَفَرِّ جْن   بَي  السِّ  . یَا صَاح 
ه  وَ  13 بَاد  نْ ع  ثُهَا مَنْ یَشَاءُ م  ه  یُور 

لَّ رْضَ ل 
َ
نَّ الْأ رُوا إ  ه  وَاصْب 

اللَّ ینُوا ب  ه  اسْتَع  قَوْم  ینَ . قَالَ مُوسَی ل  ق 
لْمُتَّ بَةُ ل   الْعَاق 

مَّ  14 يءٌ م  ي بَر  نِّ ا أَفَلَتْ قَالَ یَا قَوْم  إ  کْبَرُ فَلَمَّ ي هَذَا أَ غَةً قَالَ هَذَا رَبِّ مْسَ بَاز  ا رَأَی الشَّ  ا تُشْر کُونَ . فَلَمَّ
هَ   15 دُ اللَّ ي أُشْه  نِّ سُوءٍ قَالَ إ  نَا ب  هَت  لاَّ اعْتَرَاكَ بَعْضُ آل  نْ نَقُولُ إ  ا تُشْر کُونَ . إ  مَّ يءٌ م  ي بَر   وَاشْهَدُوا أَنِّ
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 .(593:اعراف  2، 1:های پرکاربرد است )نوحیکی از شیوه   عواقب کفر و گناهدربارۀ هشدار دادن به مردم   :انذار و هشدار. 2
 4، 64:در مواجهه با مشرکان، تکاارار زیااادی دارد )نماالویژه بههای عقلی برای اثبات حقانیت دین استفاده از استدلال  :استدلال منطقی.  3

 .(585:انبیاء
 تکرارهای کمشیوه 

 6.(52:و تکرار کمتری دارد )شعرا   است این شیوه در شرایط خاصی مانند ظلم و ستم حاکمان استفاده شده  :هجرت .  1
 .(51:و تکرار کمتری دارد )هود است  پیامبران مطرح شده در یک ویژگی اخلاقیعنوان بهاین شیوه بیشتر   :مزد   نکردن درخواست. 2

، به شرح که چگونه شرایط اجتماعی، فرهنگی و سیاسی  کنیمبررسی میدر این مرحله    :ها با شرایط زمانی و مکانیارتباط شیوه تحلیل  (  ب
 :گذاشته است تأثیرهای ارتباطی  بر انتخاب شیوه  زیر، 

 شرایط اجتماعی و فرهنگی
هایی مانند بیان صریح عقایااد، اسااتدلال منطقاای و برائاات از شاارک پرستی رواج داشت، شیوه در جوامعی که شرک و بت:مشرک   ۀجامع.  1

 .انعام( ۀ در سور بیشتر استفاده شده است )مانند دعوت حضرت ابراهیم  
رفتااه  کااار هایی مانند نصیحت صااادقانه و انااذار و هشاادار بااهدر جوامعی که فساد اخلاقی و اجتماعی گسترده بود، شیوه   :فاسد  ۀجامع.  2

 .شعرا( ۀ در سور  است )مانند دعوت حضرت لوط 
 شرایط سیاسی

هایی مانند هجرت و پاسخ نرم استفاده شده اساات )ماننااد های ستمگر مانند فرعون، شیوه در مواجهه با حکومت  :های ستمگرحکومت.  1
 7.شعرا( ۀ در سور داستان حضرت موسی 

رفتااه اساات  کااار های الهاای بااههایی مانند امیدبخشی و یادآوری نعمتدر جوامعی که مردم تحت ستم بودند، شیوه   :تحت ستم  ۀجامع.  2
 8.اسرائیل در سوره اعراف()مانند داستان بنی

 های ارتباطیشناسایی الگوها و روابط بین شیوه 
  :شامل الگوی ترکیبی

را هااا آن عقاید را بیان و سپس با استدلال منطقاایصراحت  بهدر مواجهه با مشرکان، پیامبران ابتدا    :ترکیب بیان صریح و استدلال منطقی.  1
 .انبیاء( ۀ در سور کردند )مانند دعوت حضرت ابراهیم  اثبات می

شامل آنااان دادند که در صورت توبه، رحمت خدا  امید میها  آن  پیامبران همزمان با هشدار دادن به مردم، به  :ترکیب انذار و امیدبخشی.  2
 .نوح( ۀ در سور )مانند دعوت حضرت نوح  شودمی

 :شامل ایالگوی مرحله

 
مَّ  1 يءٌ م  ي بَر  نِّ ا أَفَلَتْ قَالَ یَا قَوْم  إ  کْبَرُ فَلَمَّ ي هَذَا أَ غَةً قَالَ هَذَا رَبِّ مْسَ بَاز  ا رَأَی الشَّ  ا تُشْر کُونَ . فَلَمَّ
یمٌ  2 یَهُمْ عَذَابٌ أَل  نْ قَبْل  أَنْ یَأْت  رْ قَوْمَكَ م  ه  أَنْ أَنْذ  لَی قَوْم  ا أَرْسَلْنَا نُوحًا إ  نَّ  . إ 
ي أَخَافُ  3 نِّ لَهٍ غَیْرُهُ إ  نْ إ  هَ مَا لَکُمْ م  ه  فَقَالَ یَا قَوْم  اعْبُدُوا اللَّ لَی قَوْم  یمٍ . لَقَدْ أَرْسَلْنَا نُوحًا إ    عَلَیْکُمْ عَذَابَ یَوْمٍ عَظ 
ه  قُلْ هَاتُ  4

لَهٌ مَعَ اللَّ رْض  أَإ 
َ
مَاء  وَالْأ نَ السَّ یدُهُ وَمَنْ یَرْزُقُکُمْ م  نْ یَبْدَأُ الْخَلْقَ ثُمَّ یُع  ینَ . أَمَّ ق  نْ کُنْتُمْ صَاد   وا بُرْهَانَکُمْ إ 

عُونَ  5 لَیْه  یَرْج  هُمْ إ  یرًا لَهُمْ لَعَلَّ لاَّ کَب   . فَجَعَلَهُمْ جُذَاذًا إ 
بَعُونَ  6 کُمْ مُتَّ نَّ ي إ  بَاد  ع  لَی مُوسَی أَنْ أَسْر  ب   . وَأَوْحَیْنَا إ 
بَعُونَ  7 کُمْ مُتَّ نَّ ي إ  بَاد  ع  لَی مُوسَی أَنْ أَسْر  ب   . وَأَوْحَیْنَا إ 
ه  وَ  8 بَاد  نْ ع  ثُهَا مَنْ یَشَاءُ م  ه  یُور 

لَّ رْضَ ل 
َ
نَّ الْأ رُوا إ  ه  وَاصْب 

اللَّ ینُوا ب  ه  اسْتَع  قَوْم  ینَ . قَالَ مُوسَی ل  ق 
لْمُتَّ بَةُ ل   الْعَاق 
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 1.حجر( ۀ کردند )مانند دستور خداوند به پیامبر در سورپیامبران ابتدا به صورت پنهانی و سپس علنی دعوت می  :بندی دعوت مرحله.  1
از موقعیاات خااود در     حضرت یوسااف    ۀمانند استفاد  ؛کردندپیامبران از هر فرصتی برای تبلیغ دین استفاده می  :هافرصتاستفاده از  .  2

 2.(39:زندان برای دعوت به توحید )یوسف
 گیریبندی و نتیجهجمع  ز(

شرایط اجتماعی، فرهنگاای و سیاساای بااه طااور   و  استدلال منطقی بیشترین تکرار را در قرآن کریم دارد و    بیان صریح عقاید، انذار و هشدار
های مستقیم و منطقی بیشتر اسااتفاده شااده مثال، در جوامع مشرک، شیوه عنوان به. گذاشته است  تأثیرهای ارتباطی  مستقیم بر انتخاب شیوه 

همچنااین .  مانند ترکیب انذار و امیدبخشاای  ؛کردندگذاری بیشتر استفاده میتأثیرهای ارتباطی برای  ، پیامبران از ترکیب شیوه علاوهبه.  است
 .شدای و با توجه به شرایط انجام میدعوت پیامبران به صورت مرحله

های ارتباااطی پیااامبران دهد که شاایوه این تحلیل نشان می. است مواجهه با خشونت به کار رفته هجرت و پاسخ نرم در شرایط خاصی مانند
 .است  شرایط زمان و مکان طراحی شده کاملًا هدفمند و متناسب بامتنوع، بلکه  تنها  نهدر قرآن کریم 

 
 ( 1404)تحلیل محتوای پژوهش حاضر،  های ارتباط پیامبرانشیوه :2 شمارۀ شکل

 اعتبارسنجی تحقیق  ح(
 .  ها با منابع تفسیری و حدیثی مقایسه شدمتخص  علوم قرآنی بررسی و یافته چهاربرای اطمینان از اعتبار تحقیق، نتایج تحقیق توسط 

 های ارتباطی امروزیشیوه. 5-2
برخاای . (44، ص1402)کریمی،  است ای ارتباطی نیز دچار تحول شدههها، شیوه در جهان امروز، با پیشرفت تکنولوژی و گسترش رسانه

 :از  عبارت استهای ارتباطی مدرن ترین شیوه از مهم
 ؛پیام به صورت ساده و بدون ابزارهای پیچیده ۀارائ :روش مستقیم

 ؛استفاده از برهان و منطق برای اقناع مخاطبان :روش استدلالی
 ؛های نادرستالقای پیام استفاده از ظاهر استدلالی برای    :شبه استدلال

 ؛سازی جامعه برای پذیرش آنای و آمادهپیام به صورت مرحله ۀارائ :روش تدریجی
 ؛گذاریتأثیرمرتبط ساختن پیام ارتباطی با عوامل نامربوط برای   :روش شرطی

 ؛گذاریتأثیراستفاده از شایعات و اطلاعات نادرست برای   :دعایه و جنگ روانی

 
ینَ  1 ضْ عَن  الْمُشْر ک  مَا تُؤْمَرُ وَأَعْر   . فَاصْدَعْ ب 
ارُ  2 دُ الْقَهَّ هُ الْوَاح  قُونَ خَیْرٌ أَم  اللَّ أَأَرْبَابٌ مُتَفَرِّ جْن   بَي  السِّ  . یَا صَاح 
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 ؛های رقیب و اثبات پیام خودنفی پیام   :روش نفی و اثبات
 ؛پیام به صورت سریع و غیرمنتظره  ۀارائ  :روش طرح ناگهانی

 ؛گذاری بر افکار عمومیتأثیرایجاد فضای ارتباطی گسترده برای  :جوسازی
 ؛گذاری بیشترتأثیرتکرار پیام برای  :تکرار

 .دار استکه پیام جهتدرحالی  ، طرفینمایش بی :تظاهر به آزادمنشی
ویژه در د و بااهکناا گااذاری باار افکااار عمااومی حرکاات میتأثیرهای خاص و  ها در ارتباطات جهانی بیشتر به سمت ترویج اندیشهاین روش 

، 1403؛ احمدی،  44، ص1400؛ باطنی،  44، ص1402فر،  )سالاریها و نظرات عمومی کاربرد دارد  ارتباطات غربی برای تغییر فرهنگ
 .(55ص

 
 (1404)تحلیل محتوای پژوهش حاضر،   تجزیه و تحلیل ارتباطات مدرن :3 شمارۀ شکل

 ارتباطات قرآنی و ارتباطات مدرن های ارتباطی دو مکتب  تحلیل محتوای اصول حاکم بر شیوه. 6 
این مقایسه بر .  پردازیممیاصول حاکم بر دو مکتب ارتباطی، یعنی ارتباطات قرآنی و ارتباطات مدرن،    ۀدر این تحلیل، به بررسی و مقایس

هدف از این تحلیل، بررساای .  ارتباطی اشاره دارد   ۀهای مختلف این دو شیواساس هفت محور اصلی انجام شده است که هر کدام به جنبه
 .بر زندگی انسان استها آن اتتأثیرهای بنیادین بین این دو مکتب و  تفاوت 
 استفاده از وسایل مجاز و غیرمجازالف( 

این ابزارها ممکن است با اصول اخلاقی و .  شودگسترده استفاده می  به صورت در این شیوه، از ابزارهای مجاز و غیرمجاز    :ارتباطات مدرن
 .خوانی نداشته باشنددینی هم

استفاده از وسایل غیرمجاز یا غیراخلاقی مجاز .  دباشدر این شیوه، ابزارهای ارتباطی باید با اصول اخلاقی و دینی سازگار    :ارتباطات قرآنی
 1.(1۶8:نیست )شعرا 

به اصول اخلاقی، از هاار اباازاری باارای رساایدن بااه اهااداف خااود اسااتفاده   محدود نبودنپذیری و  ارتباطات مدرن به دلیل انعطاف  :تحلیل
 . اصول اخلاقی و دینی استوار استبر پایۀ که ارتباطات قرآنی درحالی ؛کندمی

 تعهد به حقیقتب(  
 .شود و هدف اصلی تغییر عقاید و باورها استدر این شیوه، حقیقت اغلب نادیده گرفته می :ارتباطات مدرن
 .(1۶82:شعرا   1، ۶4:سوی حق است )نملها بهحقیقت و صداقت استوار و هدف آن هدایت انسانبر پایۀ این شیوه  :ارتباطات قرآنی

 
ینَ  1 نَ الْقَال  کُمْ م  عَمَل  ي ل  نِّ  . قَالَ إ 
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که ارتباطات قرآناای همااواره باار درحالی  ؛گذاری بر مخاطب استفاده کندتأثیرارتباطات مدرن ممکن است از تحریف حقایق برای    :تحلیل
 . دارد  تأکیدصداقت و حقیقت 

 ارتباط با معنویت ج( 
 .گیرد این شیوه اغلب در خدمت منافع مادی و استکباری است و از معنویت فاصله می :ارتباطات مدرن
 .(45، ص5، ج1۳90)مجلسی،  د معنوی و الهی در اولویت قرار دارهای در این شیوه، ارزش :ارتباطات قرآنی

که ارتباطات قرآنی بااه رشااد معنااوی انسااان توجااه درحالی  ؛شوداز معنویت دور می  درن به دلیل تمرکز بر منافع مادیارتباطات م  :تحلیل
 . ای دارد ویژه 

 انطباق گفتار و عمل د(
 .کارگزاران ارتباطی وجود داشته باشددر این شیوه، ممکن است تناقضاتی بین گفتار و عمل   :ارتباطات مدرن
 3.(2-۳:در این شیوه، هماهنگی کامل بین گفتار و عمل ضروری است )صف :ارتباطات قرآنی

 .  این انطباق وجود نداشته باشدممکن است  که در ارتباطات مدرن، درحالی ؛دارد  تأکیدارتباطات قرآنی بر الگو بودن مبلغان   :تحلیل
 هوس  و توجه به هوا ه(

 .کندگذاری استفاده میتأثیرهای مادی برای  ها و لذتاز تحریک هوس  ، این شیوه  :ارتباطات مدرن
 .(45، ص5، ج1۳90)مجلسی،  دارد  تأکیدهای اخلاقی و عقلانی این شیوه بر ترویج ارزش :ارتباطات قرآنی

که ارتباطات قرآناای بااه رشااد درحالی ؛های انسانی برای رسیدن به اهداف خود استفاده کندارتباطات مدرن ممکن است از ضعف  :تحلیل
 . اخلاقی و عقلانی انسان توجه دارد 

 تأثیر ۀدامن ز(
 .گذارد می تأثیرهای زندگی انسان این شیوه به طور گسترده در تمام جنبه :ارتباطات مدرن
 4.(1۶8:کند )شعرا ای خاص و با هدف هدایت معنوی عمل میاین شیوه معمولًا در محدوده :ارتباطات قرآنی

کااه درحالی ؛ات منفاای نیااز داشااته باشاادتااأثیرهای زناادگی، ممکاان اساات ارتباطات مدرن به دلیل گستردگی و نفوذ در تمام جنبه  :تحلیل
 . ات مثبت و هدایتگرانه دارد تأثیرهای اخلاقی، ارتباطات قرآنی با محدودیت

 استفاده از تکنولوژیح( 
 .کندها استفاده میهای پیشرفته برای انتشار پیام شدت از تکنولوژیاین شیوه به :ارتباطات مدرن
  5.(54:دارد )هود تأکیدهای ساده و اصولی این شیوه بیشتر بر روش  :ارتباطات قرآنی

که ارتباطااات قرآناای باار درحالی ؛ممکن است از اصول اخلاقی فاصله بگیرد  ترده از تکنولوژیگس ۀارتباطات مدرن به دلیل استفاد  :تحلیل
 . کندمی تأکیدها سادگی و اصولی بودن روش 

حقااایق و   ۀارتباطات قرآناای باار پایاا .  های اساسی دارندها تفاوت دهد که ارتباطات قرآنی و مدرن از نظر اصول و شیوه این تحلیل نشان می
مقابل، ارتباطات مدرن در  ؛کندهای الهی، حکمت، عقلانیت و عمل پیشگامانه استوار است و به تمام ابعاد وجودی انسان توجه میارزش

 
ه  قُلْ هَاتُ  1

لَهٌ مَعَ اللَّ رْض  أَإ 
َ
مَاء  وَالْأ نَ السَّ یدُهُ وَمَنْ یَرْزُقُکُمْ م  نْ یَبْدَأُ الْخَلْقَ ثُمَّ یُع  ینَ . أَمَّ ق  نْ کُنْتُمْ صَاد   وا بُرْهَانَکُمْ إ 

ینَ  2 نَ الْقَال  کُمْ م  عَمَل  ي ل  نِّ  . قَالَ إ 
مَ تَقُولُونَ مَا لَا تَفْعَلُونَ  3 ینَ آمَنُوا ل  ذ 

هَا الَّ ه  أَنْ تَقُولُوا مَا لَا تَفْعَلُونَ  *. یَا أَیُّ
نْدَ اللَّ  کَبُرَ مَقْتًا ع 

ینَ  4 نَ الْقَال  کُمْ م  عَمَل  ي ل  نِّ  . قَالَ إ 
ا تُ  5 مَّ يءٌ م  ي بَر  هَ وَاشْهَدُوا أَنِّ دُ اللَّ ي أُشْه  نِّ سُوءٍ قَالَ إ  نَا ب  هَت  لاَّ اعْتَرَاكَ بَعْضُ آل  نْ نَقُولُ إ   شْر کُونَ . إ 
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. ها تکیااه دارد هااوس انسااان و کند و باار هااوااغلب بر منافع مادی و سیاسی متمرکز است، از ابزارهای غیراخلاقی و ظاهرسازی استفاده می
 . ات مثبت و پایدارتری بر زندگی انسان دارد تأثیرسوی حقیقت و رشد معنوی، ها بهارتباطات قرآنی با هدف هدایت انسان

 نقش رفتارهای کلامی در ارتباطات انسانی از منظر قرآن و روایات. 7
 مفهوم ارتباط کلامی. 7-1

امااا خااود  ؛هااا هسااتندکلمات ابزاری باارای انتقااال اطلاعااات و ایجاااد پیام . اشاره دارد  وگوگفتبه مجموعه روابط ناشی از   1ارتباط کلامی
نظام زبانی دارای منطقی منظم اساات کااه بااه . شوندها محسوب میهایی برای تبدیل اطلاعات به پیام کلمات اطلاعات نیستند، بلکه رسانه

و در آیات مختلف بااه اهمیاات آن اشاااره  دانستهقرآن کریم توانایی برقراری ارتباط کلامی را موهبتی الهی .  کندها کمک میانتقال مؤثر پیام 
 .(508ص  ، البلاغهنهج)داند شخصیت انسان می  ۀنیز کلام را نمایند امام علی  . (283-27:طه 2؛4:الرحمنکرده است )

 های مهم ارتباطات کلامیمؤلفه. 7-2
سلام کااردن باعااث ایجاااد ارتباااط قلباای و .  کندمی  تأکیدسلام آغاز پربرکتی برای هر ارتباط است و قرآن بر اهمیت آن    :سلام کردنالف(  

 . (258ص  ، 3ج ، 1401آمدی،  4؛۶1:نورتحیتی از سوی خداوند است )
 :معیارهایی برای گفتار ارزشمند تعیین کرده است به شرح زیر،  هر سخنی ارزشمند نیست و قرآن  :گفتار کریمانهب( 

 ؛(626:اعراف  5؛43:گفتار باید آگاهانه و مبتنی بر دانش باشد )نساء  :علم و آگاهی
 ؛(199ص ، 5ج  ؛134ص  ، 1ج ، 1401)آمدی، گفتار باید خردمندانه و همراه با تفکر باشد   :عقلانیت و اندیشیدن

 7.(70:گفتار باید مطابق با واقعیت و مستحکم باشد )احزاب :بودن حق و استوار
 8.(44:گفتار باید همراه با ادب و نرمی باشد )طه :رعایت ادب

 9.(3-2:گوینده باید به گفتار خود عمل کند )صف  :عمل
قاارآن . رعایت عفت کلام، متانت و آهستگی در سخن گفتن و پرهیااز از سااخنان لغااو و بیهااوده اسااتادب در گفتار شامل    :ادب در گفتار

 .(256، ص16ج ، 1374)طباطبایی،  مؤمنان را به زیبا سخن گفتن و دوری از گفتار زشت دعوت کرده است  
قاارآن . دهی بااه پیااام و نتااایج آن دارد ای در جهتکنندهعنوان عنصری کلیدی در ارتباطات، نقش تعیینلحن کلام به  :لحن کلام و صدا ج(  

 :کریم در دو سطح به تحلیل این موضوع پرداخته است
دهد لحن بازتابی از باطن افراد است و حتی بیش از ظاهر، حقااایق نشان می  10سورۀ محمد  ۳0خداوند در آیۀ    :شناسایی نیات درونی  اول:

 .سازد درونی را آشکار می

 
1. Verbal communication. 

حْمَنُ   2 مَ الْقُرْآنَ  * . الرَّ نْسَانَ  * عَلَّ مَهُ الْبَیَانَ * خَلَقَ الْْ   عَلَّ
ي 3 سَان  نْ ل  ي *  . وَاحْلُلْ عُقْدَةً م   یَفْقَهُوا قَوْل 
كَ یُبَ  4 بَةً کَذَل  ه  مُبَارَکَةً طَیِّ

نْد  اللَّ نْ ع  ةً م  یَّ کُمْ تَح  مُوا عَلَی أَنْفُس  ذَا دَخَلْتُمْ بُیُوتًا فَسَلِّ لُونَ . فَإ  کُمْ تَعْق  هُ لَکُمُ الْیَْات  لَعَلَّ نُ اللَّ  یِّ
ی تَعْلَمُوا مَا تَقُولُونَ وَلَا جُنُبًا 5 لَاةَ وَأَنْتُمْ سُکَارَی حَتَّ ینَ آمَنُوا لَا تَقْرَبُوا الصَّ ذ 

هَا الَّ ائ   . یَا أَی 
نَ الْغاَ نْکُمْ ما  دٌ ما  اءَ أَحاَ فَرٍ أَوْ جاَ نْ کُنْتُمْ مَرْضَی أَوْ عَلَی ساَ إ  لُوا وَ ی تَغْتَس  یلٍ حَتَّ ي سَب  ر  لاَّ عَاب  وْ ط  أَ إ 

نَّ ال  یکُمْ إ  کُمْ وَأَیْد  وُجُوه  بًا فَامْسَحُوا ب  یدًا طَیِّ مُوا صَع  دُوا مَاءً فَتَیَمَّ سَاءَ فَلَمْ تَج  ا غَفُورًا لَامَسْتُمُ النِّ هَ کَانَ عَفُوًّ  لَّ
ه  مَا لَا تَعْلَمُونَ  6

نَ اللَّ ي وَأَنْصَحُ لَکُمْ وَأَعْلَمُ م  ّ
سَالَات  رَب  غُکُمْ ر  ّ

 . أُبَل 
یدًا  7 هَ وَقُولُوا قَوْلًا سَد  قُوا اللَّ ینَ آمَنُوا اتَّ ذ 

هَا الَّ  . یَا أَی 
رُ أَوْ یَخْشَی 8 هُ یَتَذَکَّ نًا لَعَلَّ  . فَقُولَا لَهُ قَوْلًا لَیِّ
مَ تَقُولُونَ مَا لَا تَفْعَلُونَ  9 ینَ آمَنُوا ل  ذ 

هَا الَّ ه  أَنْ تَقُولُوا مَا لَا تَفْعَلُونَ * . یَا أَیُّ
نْدَ اللَّ  کَبُرَ مَقْتًا ع 

هُ یَعْلَمُ .  10 ی لَحْن  الْقَوْل  ۚ وَاللَّ هُمْ ف  فَنَّ یمَاهُمْ ۚ وَلَتَعْر  س  رَیْنَاکَهُمْ فَلَعَرَفْتَهُمْ ب 
َ
  أَعْمَالَکُمْ وَلَوْ نَشَاءُ لَأ
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ایاان . کندمی تأکید، بر رعایت متانت در کلام خطاب به همسران پیامبر   و  1، سورۀ احزاب  ۳2قرآن در آیۀ    :حفظ سلامت اجتماعیدوم:  
و سااخن  شایسااته و محترمانااه را جااایگزین آن  داناادمیدستور الهی، نرمی  غیرمتعارف در گفتار را عاملی برای تحریک طمع افراد بیماردل 

های آموزه .  شودتنها ابزاری برای انتقال دقیق پیام است، بلکه ضامن سلامت روابط اجتماعی و اخلاقی محسوب میکنترل لحن نه.  کندمی
همواره ، روازاین. سازد پذیری فرد را آشکار میآهنگ و شیوۀ بیان، فراتر از واژگان، هویت اخلاقی و مسئولیتقرآنی بیانگر آن است که زبان

 .  است شده تأکیدگویی  نامناسب(  رعایت تعادل در لحن )پرهیز از تندخویی یا نازک بر 

 
 ( 1404)تحلیل محتوای پژوهش حاضر،  در ارتباطات کلامی مؤثرهای همؤلف: 4  شمارۀ شکل

 نقش رفتارهای غیرکلامی در ارتباطات انسانی از منظر قرآن و روایات. 8
 نقش چهره در ارتباطات انسانی. 8-1
انسان )خشم، دهد که شش هیجان اصلی تحقیقات نشان می.  چهره بازتابی از روح و احساسات انسان است  :اهمیت حالات چهره   الف( 

عنوان اباازاری قدرتمنااد در انتقااال بااه  ، چهااره .  دشااوزندگی در چهااره نمایااان می  ۀهای اولیتنفر( از همان سال  و  ترس، شادی، غم، تعجب
 .(29ص  ، 1402فر،  )سالاریکند احساسات و هیجانات عمل می

سرعت و به طور مااداوم اتفاااق عضلات چهره توانایی ایجاد بیش از هزار حالت مختلف را دارد و این تغییرات به  :حالات چهره قدرت    ب(
برای مثال، ایجاااد .  تواند اثرات فیزیولوژیکی و هیجانی مربوط به آن حالت را در فرد ایجاد کندحتی تغییر عمدی حالت چهره می.  افتدمی

که حالت شادی با کاااهش ضااربان قلااب و تاانفس درحالی  ؛تر شودتواند باعث افزایش ضربان قلب و تنفس کوتاهحالت ترس در چهره می
 .(291ص ، 1402)فرهنگی،  تر همراه است  آرام 

بایااد بااه عواماال دیگااری ماننااد .  ظاهر چهره کافی نیساات  بهکردن    اکتفادیگران، تنها    ۀبرای تفسیر حالات چهر  :کردن دیگران  قضاوت   ج( 
لزوماً به معنای غمگین بودن فرد ای غمگین مثال، دیدن چهره عنوان  به.  های قبلی و اطلاعات پیشین نیز توجه کرد وضعیت محیط، شناخت

 .  نیست و ممکن است دلایل دیگری داشته باشد
توانااد بااه مخاطااب تنها اثرات مثبت فیزیولوژیکی بر باادن دارد، بلکااه میزدن نه لبخند :بهترین حالت چهره   ، و بشاش بودن  زدن  لبخند  د( 

 کرد با دیگران ارتباط برقرار میعنوان الگویی در این زمینه، همواره با لبخند به پیامبر اکرم  .  کندنیز منتقل و ارتباط را تقویت  انرژی مثبت  
عنوان عملاای پسااندیده و دارای ثااواب اخااروی زدن بااه در اسلام نیز به لبخند. نمودو معنوی خود را دنبال میو از این طریق اهداف تربیتی 

 .(188ص  ، 2ج ، 1399)کلینی،  شده است   تأکید
 
 

 
ه  مَرَضٌ وَقُلْنَ قَوْلًا مَعْرُوفًا 1 ی قَلْب  ي ف  ذ 

الْقَوْل  فَیَطْمَعَ الَّ  . فَلَا تَخْضَعْنَ ب 
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 سال هفتم
 شماره اول

 پیاپی بیست و سوم

1405بهار   

 آیات و روایات دینی ۀسیما و چهره در آیین. 8-2
الهی، علاوه بر ارتباطات کلامی، به ارتباطات غیرکلامی ماننااد حااالات چهااره و حرکااات باادن توجااه   ۀترین برنامعنوان کاملقرآن کریم به

هااا را آن و تغییرات ظاهری ماارتبط بااا کندمیشرم را توصیف  و آیات بسیاری حالات هیجانی انسان نظیر ترس، خشم، شادی.  ای دارد ویژه 
شود، بلکه محدود نمیها  آن  د که تشخی  نیازمندان تنها به درخواست لفظیکنمی  تأکید  1بقره   ۀ سور  27۳  ۀبرای مثال، آی .  ددهبازتاب می

ها را برابر بااا جهالاات این آیه ناتوانی در تشخی  این نشانه. های چهره )مانند عفت و حیا( نیاز واقعی آنان را درک کرد باید با خواندن نشانه
)احماادی، د دار تأکیاادعنوان عاملی در تحکیم روابط اجتماعی از سوی دیگر، قرآن و روایات دینی بر اهمیت آراستگی ظاهری به.  داندمی

از  نکردن پوشیدن لباس شهرت، تقلید و حال حدود و شرایطی برای آراستگی تعیین شده است؛ مانند پرهیز از افراطبااین.  (35ص  ، 1403
شود، بلکه رعایت نکااردن مرزهااای تنها موجب نشاط در روابط میآراستگی مشروع نه.  انگیزیاستفاده از ظاهر برای فتنهپرهیز از  کافران یا  

 ، 6ج ، 1399)کلیناای، اساات    تأکیدروی در این امر همواره مورد  بنابراین، حفظ تعادل و پرهیز از زیاده.  رساندآن به فرد و جامعه آسیب می
 .(440ص

 رفتارهای چشم و نوع نگاه از منظر آیات و روایات. 8-3
دهندۀ عواطف و نیات دروناای بازتابتنها  نگاه نه.  کندوجود کوچکی، نقش محوری در ارتباطات غیرکلامی و حتی کلامی ایفا می  چشم با

کنترل حرکات چشم به دلیل پیوند عمیق با .  را پنهان کندها  آن  حتی اگر فرد تلاش کند  ؛سازد های افراد را نیز آشکار میاست، بلکه قضاوت 
 در ایجاد یااا تخریااب ارتباااط مااؤثر د وکدام معانی خاصی دار  هر  (جز آن  ها )خیره، پایین، بالا، افقی وانواع نگاه.  ناخودآگاه، دشوار است

در آیااات و روایااات نیااز بااه . نفس اسااتنگاه به پایین اغلب نشانۀ اضطراب یااا عاادم اعتمادبااهدر افراد عصبی یا افسرده، برای مثال،  .  است
 :کناادزده و متزلزل منافقان در مواجهه با خطر را توصیف میهای وحشتنگاه 2، سورۀ احزاب  19  ۀقرآن در آی .  اهمیت نگاه اشاره شده است

کااه عبااادی دارد؛ چنان  آمیز ارزشز سوی دیگر، نگاه محبااتا.  چرخد«شود، میهوش می»چشمانشان همچون کسی که از ترس مرگ بی
ایشان در تعاملات خود، با تقسیم نگاهی برابر و گاارم میااان مخاطبااان، حااس .  ددانرا »عبادت« میبه والدین    مهرآمیز  نگاه    پیامبر اکرم 
 شااودتماس چشمی مناسب نیز از اصول ارتباط مؤثر شمرده می. (7۳ص ، ۶ج، 1390)مجلسی،  دادترام را به همگان انتقال میتوجه و اح

. شود( باعث تقویت روابط و ایجاد اعتماد می  که نگاه صمیمانه )مانند رفتار پیامبردرحالی  ؛اعتمادی بینجامدتواند به بیفقدان آن می  و
، 1399)کلیناای، های دینی، نقشی کلیدی در بهبود کیفیاات ارتباطااات انسااانی دارد بنابراین، آگاهی از زبان نگاه و تنظیم آن براساس آموزه 

 .(۶71، ص2ج
 زبان تن یا رفتارهای اندامی از منظر آیات و روایات. 8-4

 ۀهزار نشااانهفتصااددهااد باایش از برآوردهااا نشااان می.  کناادویژه حرکات دست، نقشی کلیدی در ارتباطات غیرکلامی ایفا میزبان بدن به
تاارین اباازار ارتباااطی محسااوب که در این میان، اشارات دست پس از حالات چهااره، مهمانتقال است   های بدن قابلحرکتی از طریق اندام 

در کنار سخنان گهربار خود، از حرکات معنااادار باادن باارای انتقااال   ن  او معصوم  دارد   تأکیدهای دینی نیز بر این موضوع  آموزه .  دشومی
 به صااورت های خود را گیری از حرکات دست و اندام، پیام دهد ایشان با بهره نشان می  روایات متعددی از ائمه  .  اندکردهمفاهیم استفاده  

افزود، بلکه درک مفاهیم عمیق دیناای و اخلاقاای را تسااهیل تنها بر جذابیت کلام میاین شیوه نه.  کردندملموس و گویا به مخاطبان القا می

 
ه  لَا  1

یل  اللَّ ي سَب  رُوا ف  ینَ أُحْص  ذ 
لْفُقَرَاء  الَّ یمَاهُمْ لَا یَسْ . ل  س  فُهُمْ ب  ف  تَعْر  عَف  نَ التَّ یَاءَ م  لُ أَغْن  رْض  یَحْسَبُهُمُ الْجَاه 

َ
ي الْأ یعُونَ ضَرْبًا ف  نَّ اللاَّ یَسْتَط  إ 

رٍ فاَ نْ خَیاْ قُوا م  لْحَافًا وَمَا تُنْف  اسَ إ  ه  أَلُونَ النَّ هَ با 
یمٌ   عَل 

ي یُغْشَی عَلَیْ  2 ذ 
لَیْكَ تَدُورُ أَعْیُنُهُمْ کَالَّ ذَا جَاءَ الْخَوْفُ رَأَیْتَهُمْ یَنْظُرُونَ إ  ةً عَلَیْکُمْ فَإ  حَّ ناُ . أَش  كَ لَمْ یُؤْم  ةً عَلَی الْخَیْر  أُولَئ  حَّ دَادٍ أَش  نَةٍ ح  أَلْس  ذَا ذَهَبَ الْخَوْفُ سَلَقُوکُمْ ب  نَ الْمَوْت  فَإ  أَحْبَطَ وا فاَ ه  م 

یرًا  ه  یَس 
كَ عَلَی اللَّ هُ أَعْمَالَهُمْ وَکَانَ ذَل   اللَّ
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مثال، در برخی احادیث، اشاره به آسمان برای بیان عظمت پروردگار، یااا حرکاات دسااتان باارای تشااریح مفاااهیمی ماننااد عنوان  به.  نمودمی
هااای کنااد؛ ماننااد توصاایف حالتبه نقش حرکات بدن در انتقال پیام اشاره می  ، قرآن کریم نیز در آیاتی.  رفته است  کار  عدالت و تواضع به

تنها مکمل ارتباط کلامی اساات، گفتار نهدهد تنها نشان میاین آموزه .  مؤمنان در نماز یا رفتارهای جسمانی مرتبط با توکل و خشیت الهی
رعایاات حاادومرزهای شاارعی در بر های اسلامی همواره  آموزه حال،  بااین.  دهدبلکه در بسیاری موارد، عمق و اثربخشی پیام را افزایش می

. (130ص  ، 23ج  ، 1390)مجلساای،  اساات    کاارده  تأکیاادآمیز یا حرکات نامتعارف(  استفاده از حرکات بدن )مانند پرهیز از اشارات توهین
در   برای مثااال، پیااامبر اکاارم  .  کردندملموس استفاده می  به صورت از اشارات دست و انگشتان برای انتقال مفاهیم عمیق    ن  امعصوم

ایاان روش، نمااادی از . را تااا روز قیاماات نشااان داد ت بیاا جدانشاادنی قاارآن و اهلپیوند  کردن دو انگشت سبابه،  حدیث ثقلین، با جمع
 ، 23ج ، 1390)مجلساای، وضااوح درک کننااد کاارد تااا ایاان ارتباااط را بهوحدت و پیوند ناگسستنی این دو ثقل بود و به مخاطبان کمک می

 .(130ص
 :یابدزبان بدن در نگاه دینی، بازتابی از وضعیت درونی و اخلاقی افراد است و در دو سطح اصلی بروز می

تواضع در برخورد اشاره به   1.(215:دارد )مانند شعراء  تأکیدبر فروتنی در رفتار و گفتار    یقرآن کریم در آیات متعدد  :رفتار متواضعانه  (الف
 2.(۶۳رفتن آرام و متواضعانۀ بندگان خدای رحمان است )فرقان،   توصیف راه ، با مؤمنان

با حیا و وقار دختااران را نشااانۀ نجاباات و شخصاایت همره  رفتن    و دختران شعیب، راهدر داستان حضرت موسی  قرآن    :رفتار عفیفانه(  ب
د که باار کنمندی را منتقل میهای غیرکلامی قدرت رفتن تا اشارات دست، پیام   رفتارهای جسمانی، از راه  3.(25داند )قص ،  والای آنان می

دهنااد قرآن و روایات با ترسیم الگوهای رفتاری مطلوب )مانند تواضع، عفت و وقار(، نشااان می.  گذارد می  تأثیرقضاوت دیگران دربارۀ فرد  
و اخلاقی در های شرعی بنابراین، رعایت حریم.  استدهندۀ هویت اخلاقی و اعتقادی انسان  ، بلکه بازتابتنها ابزار ارتباطینهگفتار  که تن

 4.(25:شود )قص از ضروریات سبک زندگی دینی شمرده می همۀ رفتارهای جسمانی
 نقدی بر انواع رفتارهای غیرکلامی در متون و منابع اسلامی : 4  شمارۀ جدول

 نوع رفتار کلامی 
نوع 
 نقد 

 محتوای نقد 

طورکلی در تعالیم  رفتار غیرکلامی به
 اسلامی 

 بخشی به روابط عمق افزایش درک  مزایا 
انعکاس  
 احساسات 

 تشویق به همدلی  تکمیل ارتباط کلامی 

 ها گرفتن نشانه نادیده خطر سوءتعبیر معایب
های  تفاوت

 فرهنگی 
های حد به نشانهاز وابستگی بیش

 غیرکلامی
 پتانسیل فریب

 تماس چشمی و نگاه در ارتباطات 
 ها انعکاس نیت توجه به نشانه  افزایش درک  ایجاد اعتماد  انتقال احساسات  مزایا 

 معایب
دشوار بودن کنترل 

 آن
 های فرهنگی تفاوت خطر سوءتفاهم  ایجاد ناراحتی  فاش نمودن افکار درونی 

 حرکات بدن در ارتباطات 
 شناخت جهانی گسترده  های کلامی پشتیبانی از پیام افزایش درگیری  بیان احساسات  افزایش درک  مزایا 

 های فرهنگی تفاوت خطر سوءتعبیر معایب
وابستگی  

 حد از بیش
 های جسمی محدودیت پرتی پتانسیل حواس

 مزایا  نقش چهره در ارتباطات انسانی 
انعکاس  
 احساسات 

های  بر واکنش تأثیر 
 فیزیولوژیکی 

 های عاطفی دادن وضعیت نشان ارتقاء ارتباطات 
تسهیل تعاملات  

 اجتماعی

 
ینَ  1 ن  نَ الْمُؤْم  بَعَكَ م  مَن  اتَّ ضْ جَنَاحَكَ ل   . وَاخْف 
رْض  هَوْنًا 2

َ
ینَ یَمْشُونَ عَلَی الْأ ذ 

حْمَن  الَّ بَادُ الرَّ  . وَع 
حْیَاءٍ   3 ي عَلَی اسْت  حْدَاهُمَا تَمْش   . فَجَاءَتْهُ إ 
حْیَاءٍ   4 ي عَلَی اسْت  حْدَاهُمَا تَمْش   . فَجَاءَتْهُ إ 
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 سال هفتم
 شماره اول

 پیاپی بیست و سوم

1405بهار   

 سرایت عاطفی  ریسک سوءتعبیر معایب
استرس 

 فیزیولوژیکی 
 های فرهنگی تفاوت فرسا های طاقتبیان

نقش مهماای در ارتباطااات انسااانی   ، حرکات بدن و حالات چهره   و  دهد رفتارهای غیرکلامی مانند تماس چشمینشان می  4  شمارۀ   جدول
هااای فرهنگاای و وابسااتگی تعبیر، تفاوت حال، خطر سوءاینبا. دال احساسات و بهبود روابط کمک کنانتق  و  د به افزایش درک تواندارد و می

اباازاری باارای تقویاات عنوان  بااهد  تواناا ایاان رفتارهااا می  در تعالیم اساالامی، .  به وجود آورد هایی  تواند چالشها میبیش از حد به این نشانه
 .ها استفاده کرد از آنهای فرهنگی و خطرات احتمالی ، اما باید با احتیاط و آگاهی از تفاوت شودارتباطات و همدلی استفاده  

 نتیجه گیری
این پژوهش به بررسی ارتباطات انسانی از منظر قرآن و روایات اسلامی پرداخته است و بر اهمیت ارتباطات کلامی و غیرکلامی در ایجاااد 

قرآن ارتباطات را در سه بُعد اصلی  ارتباط با خود، ارتباط باخدا و ارتباااط بااا دیگااران تحلیاال کاارده و .  کندمی  تأکیدروابط مؤثر و صمیمی  
عنوان عوامل کلیدی در ایجاااد های ارتباطی را بهمهارت و  عناصری مانند خودسازی، پاکی روح، رعایت اصول بلاغت و فصاحت در کلام 

کااه درحالی ؛اخلاق، حکمت و توجااه بااه فطاارت انسااانی اسااتوار باشاادبر پایۀ  از دیدگاه قرآن، ارتباطات باید  .  کندروابط موفق معرفی می
های قرآناای در هاادایت دهنده برتااری شاایوه ایاان تفاااوت نشااان.  دکناا دار استفاده میراخلاقی و جهتارتباطات مدرن اغلب از ابزارهای غی

 .  سوی حق و حقیقت استها بهانسان
از نگاااه ایاان  همچنین. اند که شامل علم، عقلانیت، ادب و عمل به گفتار استقرآن و روایات معیارهای ارزشمندی برای گفتار تعیین کرده

ابااط اجتماااعی در انتقال احساسات و بهبود رو نیز ، رفتارهای کلامی و غیرکلامی مانند حالات چهره، نگاه، حرکات بدن و لحن کلام منابع
عنوان ابزاری باارای تقویاات ارتباطااات معرفاای و آن را به  تأکیدر روابط انسانی  بمثبت لبخند    تأثیرویژه بر  اسلام به.  دکننقش مهمی ایفا می

دهد که فرهنگ اصیل روابط اجتماعی در اسلام، الگوهای رفتاااری و ساابک ارتباااطی انسااان مساالمان را در این پژوهش نشان می.  کندمی
گاارفتن از ایاان  های اجتماعی امروزی ناشی از فاصاالهبسیاری از نابسامانی. تمامی ابعاد زندگی فردی و اجتماعی بادقت ترسیم کرده است

 ۀجمله رابطاا مامی ارتباطات موجود در هستی، ازشود، بلکه شامل تها محدود نمیارتباطات در قرآن تنها به گفتار میان انسان.  الگوهاست
گاه بودهمهارت  نیز به انواع معصومان . شودانسان با جهان پیرامون خود نیز می ۀخدا با مخلوقات و رابط هااا و این مهارت  های ارتباطی آ

های والای انسانی مانند احترام متقابل و حفظ کراماات ارزشبر پایۀ  روابط انسانی در سنت معصومان  .  اندگرفتهرا در تعاملات خود به کار  
 .  انسانی استوار است

های ارتباااطی، آمااوزش و تربیاات دیناای، حاال تعارضااات توان به هدایت ارتباطات اخلاقی، تقویت مهارت از کاربردهای این پژوهش می
هااای مااذهبی و فرهنگاای، هایی ماننااد تفاوت حااال، محاادودیتبااین.  جامعه اسلامی اشاره کاارد   ۀتوسعو    اجتماعی، رشد فردی و معنوی

ایاان پااژوهش . شدن به یک راهکار جهانی وجود دارد ای برای تبدیلرشتههای میانمفاهیم قرآنی و نیاز به ترکیب با پژوهش  ۀدشواری ترجم
های اخلاقی جوامااع امااروزی ایفااا الگوهای ارتباطی مبتنی بر قرآن و روایات، نقش مهمی در ترمیم روابط انسانی و مقابله با بحران  ۀبا ارائ

 . کندمی
 پیشنهادها

هااا در ماادارس گنجانااده د ایاان آموزشکندارد و پیشنهاد می تأکیدهای ارتباطی از دوران کودکی پژوهش حاضر بر اهمیت آموزش مهارت 
 ۀعنوان الگوهااای برتاار در جامعاا بااه  به نقش معصومان    توجه  همچنین، با.  شود تا کودکان از ابتدا با اصول صحیح ارتباطات آشنا شوند

شااود کااه پیشاانهاد می. ضااروری اساات ایشااان های ارتباطی بر اساس روایات و ساانتمهارت   ۀهای بیشتر در زمیناسلامی، انجام پژوهش
بپردازند تا  ها بر اساس تعالیم معصومان های ویژه، به آموزش این مهارت ها و ستونهای مکتوب با اختصاص برنامهصداوسیما و رسانه

تااوجهی بااه ایاان هااای ارتباااطی، کممهارت   ۀهای متعاادد در زمیناا این، باوجود کتاببرعلاوه.  به بهبود روابط اجتماعی و فردی کمک کنند
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، بیاات با استفاده از تعالیم اهل  شوددرخواست میشود و از پژوهشگران و نویسندگان  احساس می  موضوع از منظر سنت معصومان  
بهتر  بزرگان دینتدوین کنند تا هم به غنای فرهنگی و دینی جامعه کمک شود و هم سیره و سبک زندگی   لازم را   ها و مقالات آموزشیکتاب

 .  معرفی گردد

 ملاحظات اخلاقی 
 پیروی از اصول اخلاق پژوهش 

 .هاستآن ۀهم دیی موضوع مورد تأ نیاند و انموده تی رعا یپژوهش علم نیرا در انجام و انتشار ا یاصول اخلاق سندگانی نو
 منافع  تعارض

 تضاد منافع وجود ندارد.   گونهچیپژوهش ه نیکه در انجام ا دارندیمقاله اعلام م نیا سندگانی نو
 حمایت مالی  

 . اندنکرده افتی در ی گرید  یمال تیحما ایبودجه، گرنت  گونهچیمقاله، ه نیو نگارش ا هیکه در روند ته دارندیاظهار م سندگانی نو
 

 منابع
 (.محمدمهدی فولادوند، مترجم)  قرآن کریم

 البلاغهنهج
 . انتشارات امیرکبیر .  دیدگ ه اسلا ی شخصیّت ازروانشم سی . ( 1403) . اصغراحمدی، علی

 .  آتشکده. ( ، مترجممحسن غرویان ) .دررالکام غنرالحکم و. ( 1401) . آمدی، عبدالواحد 
   .انتشارات آگاه.   ق لات( ۀزب   ) جموع ۀدرب ر. (1400) . باطنی، محمّدرضا 

   doi.org //https/ 10.1080 :23808985.1977.11923667،  27–11  ،(1)1 ارتب ط ت   ۀس لم   .بررسی و تفسیر : فرایندعنوان بهارتباط . ( 1977) . برلو، دیوید ک 
  .دارالعلم  .الفص حه:  جموعه کام ت قص ر حضنت رسول اکنم )ص(نهج (. 1۳90بوالقاسم. ) پاینده، ا  

گاهی از منظر قرآن کریم و روایات  .  (1400).  فر، علیخلیلی  /paper: sid.ir //: https.  کمفنانس  ای  دینیت  اقتص د و عاوم اسلا ی.  شیعهعوامل سخن گفتن بدون علم و آ
fa : 900753 

 .  پیرسون. (چاپ پنجم ) ه ی ارتب ط جمعینظنیه. ( 1989).  روکیچ، ساندرا -، بالدفلور، ملوین لارنس
 . انتشارات دانشگاه تهران . ن  ه دهخدا لغت. ( 1377) . اکبردهخدا، علی

مهدیه  نیری،  زهراو    .دهقان  دینی.  ( 1401).  هاشمی،  و  قرآنی  منابع  بر  مبتنی  سخن  طیب  مقیاس  اعتبارسنجی  و  روا .  طراحی  و  https:// .  65-45(,  1) 1  ،شم سیقن،  
article_87923.html/qpsj.ut.ac.ir  

(,  1)10,  ه ی تنبیتی در قن،  و حدیث، وزه.  پیامبران از منظر قرآن کریم   ۀ فردی در سیر تبیین مدیریت ارتباطات میان.  (1403) .  رودگر، قنبرعلی و    .محمدیان، سینا.  رضایی، مهدی
61-83 .iued.2024.2025729.2602  /10.22034 /doi.org //:https: doi 

ه ی  کتب  ين  پژوهش.  زبان و تفکر از نگاه قرآن و رئالیسم ادبی  ۀکیفیت تفکر مشترک در قرآن با بررسی رابط.  ( 1403) .  سلیمانی، حسین.  اصحابی، سیده اکرم .  رفیعی، حسین
 rjls.2024.25380.1397 /10.22080 /doi.org //: https: doi .  87-65(, 26)8، ادبی

آرانی، محمد.  آذربایجانی، مسعود  ،.فر، محمدرضا سالاری اصل، سیدمهدی.  کاویانی  اسلا یروا .  (1402) .  موسوی  به  م بع  ب  نگنش  اجتم عی  و .  شم سی  پژوهشگاه حوزه 
 .  دانشگاه

ابوالفضلو    .سیدمحرمی، ایمان  doi.org //:https: doi/ 10 .30513/ .  109-81(,  35) 19,  ه ی قن،نی، وزه.  شناسی همدلی در قرآن کریم تحلیل مفهوم.  (1401).  غفاری، 
 qd.2021.1089.1232 

سبک زندگی اسلا ی ب   .  ها و راهبردهای ارتباط مطلوب اجتماعی در سبک زندگی اسلامی از منظر قرآن کریم آسیب  ،هاهمؤلف.  (1402).  مروتی، سهرابو    .ئی، فاطمهسیفعلی
 fa: 1135760 /paper /sid.ir //: https   470-461)ویژه نامه(، 7،  حوریت سلا ت

https: doi :. 150-122 ،(2)1 ،قن،  و عاوم اجتم عی ۀفصام  . های ارتباطی در قرآن و کارکردهای آن در روابط اجتماعی انسانبازشناسی مهارت.  ( 1400) . ئی، فاطمه سیفعلی
arq.2022.296555.1014/1022064 /doi.org // 

file:///C:/Users/YaZahra/Downloads/برلو،%20دیوید%20ک.%20(1977).%20ارتباط%20به%20عنوان%20فرآیند:%20بررسی%20و%20تفسیر،%20سالنامه%20ارتباطات،%201(1):%2011–27،%20https:/doi.org/10.1080/23808985.1977.11923667%20(انگلیسی)
file:///C:/Users/YaZahra/Downloads/برلو،%20دیوید%20ک.%20(1977).%20ارتباط%20به%20عنوان%20فرآیند:%20بررسی%20و%20تفسیر،%20سالنامه%20ارتباطات،%201(1):%2011–27،%20https:/doi.org/10.1080/23808985.1977.11923667%20(انگلیسی)
https://sid.ir/paper/900753/fa
https://sid.ir/paper/900753/fa
دهقان%20نیری،%20مهدیه.%20و%20هاشمی،%20زهرا.%20(1401).%20طراحی%20و%20اعتبارسنجی%20مقیاس%20طیب%20سخن%20مبتنی%20بر%20منابع%20قرآنی%20و%20دینی.%20قرآن%20و%20روان‌شناسی،%201(1),%2045-65.%20https:/%20qpsj.ut.ac.ir/article_87923.html
دهقان%20نیری،%20مهدیه.%20و%20هاشمی،%20زهرا.%20(1401).%20طراحی%20و%20اعتبارسنجی%20مقیاس%20طیب%20سخن%20مبتنی%20بر%20منابع%20قرآنی%20و%20دینی.%20قرآن%20و%20روان‌شناسی،%201(1),%2045-65.%20https:/%20qpsj.ut.ac.ir/article_87923.html
رضایی،%20مهدی.%20محمدیان،%20سینا.%20و%20رودگر،%20قنبرعلی.%20(1403).%20تبیین%20مدیریت%20ارتباطات%20میان‌فردی%20در%20سیرۀ%20پیامبران%20از%20منظر%20قرآن%20کریم.%20آموزه‌های%20تربیتی%20در%20قرآن%20و%20حدیث,%2010(1),%2061-83.%20doi:%20https:/%20doi.org/%2010.22034/%20iued.2024.2025729.2602
رضایی،%20مهدی.%20محمدیان،%20سینا.%20و%20رودگر،%20قنبرعلی.%20(1403).%20تبیین%20مدیریت%20ارتباطات%20میان‌فردی%20در%20سیرۀ%20پیامبران%20از%20منظر%20قرآن%20کریم.%20آموزه‌های%20تربیتی%20در%20قرآن%20و%20حدیث,%2010(1),%2061-83.%20doi:%20https:/%20doi.org/%2010.22034/%20iued.2024.2025729.2602
https://doi.org/10.22080/rjls.2024.25380.1397
https://doi.org/10.22080/rjls.2024.25380.1397
سیدمحرمی،%20ایمان.%20و%20غفاری،%20ابوالفضل.%20(1401).%20تحلیل%20مفهوم‌شناسی%20همدلی%20در%20قرآن%20کریم.%20آموزه‌های%20قرآنی,%2019(35),%2081-109.%20doi:%20https:/%20doi.org/%2010.%2030513/%20qd.2021.1089.1232
سیدمحرمی،%20ایمان.%20و%20غفاری،%20ابوالفضل.%20(1401).%20تحلیل%20مفهوم‌شناسی%20همدلی%20در%20قرآن%20کریم.%20آموزه‌های%20قرآنی,%2019(35),%2081-109.%20doi:%20https:/%20doi.org/%2010.%2030513/%20qd.2021.1089.1232
https://sid.ir/paper/1135760/fa
https://sid.ir/paper/1135760/fa
https://doi.org/1022064/arq.2022.296555.1014
https://doi.org/1022064/arq.2022.296555.1014


 

107 

جا
ت و 

اخ
شن

ی
 گاه

رت 
مها

 یها
باط

ارت
 ی

 ها
سوه

ا
ی ن ی د ی

 

 سال هفتم
 شماره اول

 پیاپی بیست و سوم

1405بهار   

مراحل اجرا :  روش تحلیل کیفی محتوای متون دینی.  ( 1۳99).  شجاعی، محمدصادق اسلام و روا .  مبانی نظری و  doi.org //: https/ .  7۳–41،  (27)14،  شم سی ط لع ت 
psy.2021.6780.1733 /10.30471 

 .  انتشارات اسلامی. ( ، مترجممحمّدباقر موسوی همدانی) تفسین المیزا   ۀتنجم. (1374). محمّدحسین سیدطباطبایی، 
 .  رسا. ارتب ط ت انس نی. ( 1402) . اکبرفرهنگی، علی

 .  ویرایش نشر . شم سی شخصیّتروا . ( 1402).  کریمی، یوسف
 .  انتشارات آرایه.  (، مترجم نژادعباس به) اصول ک فی. (1399).  کلینی، محمد بن یعقوب

 .  حیاء التّراث العربیإ   انتشارات دار.  نوارال  بح ر.  (1390) . مجلسی، محمّدباقر
مجمع    ۀسس ؤحکمت اسلامی وابسته به مانتشارات  .  ( 1398الاه  نتضی  طهنی ) عامی چهامین س لگند شه دت ،یت  ۀن  ویژه :  است د شهید  ۀی دن  .  (1400).  مطهری، مرتضی

 . عالی حکمت اسلامی 
doi :.  210-188  ،(2) 6  ،شم ختی قن،  کنیم ط لع ت سبک.  (أ سب  ۀموردی حضرت سلیمان و ملک  ۀنمل )مطالع   ۀمبارک   ۀدر سور  مؤثر الگوی ارتباط  .  ( 1401) .  محسنی، طاهره

sshq.2022.362685.1208 /1022034 /doi.org //: https 
ل پی در سیر تبیین و تحلیل  .  (1401) .  محسنی، طاهره ن ا  doi.org //:https: doi/ 10 .22034/ .  220-191  ،(40)10  ،فنهمگ رضوی.  تربیتی امام رضا )ع(  ۀالگوی ارتباطی ا 

farzv.2022.335748.1751  
 .  ارجمند.  (، مترجم محمدعلی رحیمی). ه ی ارتب طی  ه رت: ه  پی م. ( 1400). فنینگ، پاتریک. دیویس، مارتا. کی، متیو مک

، ه ی اسلا ی جمسیت و خ نوادهپژوهش.  بر مبانی اسلامی  تأکیدهای ارتباطی در بهبود روابط زوجین با  آموزش مهارت  تأثیر .  (1401).  سادات سجادی، مرضیه.  مهدوی، فاطمه
5(8 ) :9-27 .article_7089.html?lang=en /journals.miu.ac.ir //: https   

دختر  آموزان  آوری دانشهای ارتباطی و هویت دینی و تابهای قرآنی بر روی مهارتخواندن داستان  تأثیر .  (1401) .  روزرخ، زهراو    .میر، عباس .  قادرسارانی، راضیه .  نخعی، سمیه 
ین روا ایده.  اول شهرستان زابل ۀمقطع متوسط  CJtzg /sR. noo //:http. 325-313:  17،  شم سیه ی نو

فیروز، علیرضا  نظام.  (140۳).  نصیری  موانعمرور  اقدام  مند  توسع استراتژی  برای  معلمانحرفه  ۀپژوهی  در روش.  ای  ، وزشپژوهش  doi.org//:https/ .  79–47،  (2)2،  ه ی 
jrim.2024.11103.1089 /10.22091 

DeFleur، Melvin Lawrence.، Ball-Rokeach، Sandra. (1989). Theories of Mass Communication. 5th edition. United sates: Pearson; 368 
pages.  
Berlo، David. K. (1977). Communication as Process: Review and Commentary. Communication Yearbook، 1 (1): 11–27، https: //doi. 
Org/10. 1080/ 23808985. 1977. 11923667 

https://doi.org/10.30471/psy.2021.6780.1733
https://doi.org/10.30471/psy.2021.6780.1733
https://doi.org/1022034/sshq.2022.362685.1208
https://doi.org/1022034/sshq.2022.362685.1208
محسنی،%20طاهره.%20(1401).%20تبیین%20و%20تحلیل%20الگوی%20ارتباطی%20اِن%20اِل%20پی%20در%20سیرۀ%20تربیتی%20امام%20رضا%20(ع).%20فرهنگ%20رضوی،%2010(40)،%20191-220.%20doi:%20https:/%20doi.org/%2010.%2022034/%20farzv.2022.335748.1751
محسنی،%20طاهره.%20(1401).%20تبیین%20و%20تحلیل%20الگوی%20ارتباطی%20اِن%20اِل%20پی%20در%20سیرۀ%20تربیتی%20امام%20رضا%20(ع).%20فرهنگ%20رضوی،%2010(40)،%20191-220.%20doi:%20https:/%20doi.org/%2010.%2022034/%20farzv.2022.335748.1751
https://journals.miu.ac.ir/article_7089.html?lang=en
https://journals.miu.ac.ir/article_7089.html?lang=en
نخعی،%20سمیه.%20قادرسارانی،%20راضیه.%20میر،%20عباس.%20و%20روزرخ،%20زهرا.%20(۱۴۰۱).%20تأثیر%20خواندن%20داستان‌های%20قرآنی%20بر%20روی%20مهارت‌های%20ارتباطی%20و%20هویت%20دینی%20و%20تاب‌آوری%20دانش‌آموزان%20دختر%20مقطع%20متوسطۀ%20اول%20شهرستان%20زابل.%20ایده‌های%20نوین%20روان‌شناسی،%2017:%20313-325.%20http:/%20noo.%20Rs/%20CJtzg
نخعی،%20سمیه.%20قادرسارانی،%20راضیه.%20میر،%20عباس.%20و%20روزرخ،%20زهرا.%20(۱۴۰۱).%20تأثیر%20خواندن%20داستان‌های%20قرآنی%20بر%20روی%20مهارت‌های%20ارتباطی%20و%20هویت%20دینی%20و%20تاب‌آوری%20دانش‌آموزان%20دختر%20مقطع%20متوسطۀ%20اول%20شهرستان%20زابل.%20ایده‌های%20نوین%20روان‌شناسی،%2017:%20313-325.%20http:/%20noo.%20Rs/%20CJtzg
نصیری%20فیروز،%20علیرضا.%20(۱۴۰۳).%20مرور%20نظام‌مند%20موانع%20استراتژی%20اقدام‌پژوهی%20برای%20توسعۀ%20حرفه‌ای%20معلمان.%20پژوهش%20در%20روش‌های%20آموزش،%20۲(۲)،%20۴۷–۷۹.%20https:/doi.org/%2010.22091/%20jrim.2024.11103.1089
نصیری%20فیروز،%20علیرضا.%20(۱۴۰۳).%20مرور%20نظام‌مند%20موانع%20استراتژی%20اقدام‌پژوهی%20برای%20توسعۀ%20حرفه‌ای%20معلمان.%20پژوهش%20در%20روش‌های%20آموزش،%20۲(۲)،%20۴۷–۷۹.%20https:/doi.org/%2010.22091/%20jrim.2024.11103.1089
file:///C:/Users/YaZahra/Downloads/Berlo,%20David.%20K.%20(1977).%20Communication%20as%20Process:%20Review%20and%20Commentary.%20Communication%20Yearbook,%201%20(1):%2011–27,%20https:/doi.%20org/10.%201080/23808985.%201977.%2011923667
file:///C:/Users/YaZahra/Downloads/Berlo,%20David.%20K.%20(1977).%20Communication%20as%20Process:%20Review%20and%20Commentary.%20Communication%20Yearbook,%201%20(1):%2011–27,%20https:/doi.%20org/10.%201080/23808985.%201977.%2011923667


Quran, Culture And Civilization 
VOL7  NO 1 , 2026 , Page 87-112                                            Journal homepage: https://qcc.quran.ac.ir/ 
ISSN 2783-3356    

 
@ authors retain the copyright and full publishing rights. Licensee University of Quranic Studies and Sciences this 
article an open access article distributed under the term and conditions of the Creative Commons Attribution 4.0 
International (CCBY 4.0) http://creativecommons.org/Licenses/by/4.0) 

 

 
 

The Role of the Quranic Exemplars’ Communication Model in Transmitting 

Religious Concepts 

Mohammad Hossein Nazemi Oshni 1  Zahedeh Rahmanian 2  

1. Assistant Professor, Department of Theology Education, Farhangian University, Tehran, Iran (Corresponding Author). 

2. Assistant Professor, Department of Psychology and Counseling Education, Farhangian University, Tehran, Iran. 

 Corresponding Email: m.h.nazemi@cfu.ac.ir 
 

https://doi.org/10.22034/jksl.2025.504653.1434 

 
Introduction  

Interpersonal communication is a fundamental pillar of human life. The Holy Quran, with its 

special emphasis on communication-particularly verbal communication-introduces it as a tool for 

both individual and social growth. In the contemporary era, the importance of these skills has been 

doubled. By presenting models of the prophets’ behavior, the Quran offers strategies to improve 

human interactions, reduce social harms, and effectively convey religious concepts. Verbal skills, 

such as honesty and pleasantness, along with non-verbal skills, such as tone and body language, 

play a key role in this process. The prophets, considering the circumstances and characteristics of 

their audiences, employed diverse and effective methods to transmit their messages. The present 

study, by innovating in the design of a Quranic communication system, analyzes communication 

elements-such as the sender, message, channel, and feedback-based on modern theories, and 

views religious proselytization (Tabligh) as an interactive process. Furthermore, by providing a 

practical framework for training preachers, it seeks to improve religious interactions and reduce 

communication-related harms in contemporary society. 

Methodology  

This study employs a descriptive-analytical and content-analysis research method. Data were 

collected purposefully from primary sources (the Holy Quran, commentaries, and traditions) and 

secondary sources (specialized books and articles). In the descriptive section, verses and traditions 

related to verbal and non-verbal skills were categorized. In the analytical section, attributes such 

as eloquence, flexibility in speech, and attention to the audience were examined in the context of 

the prophets’ success. Content analysis, focusing on the Quranic stories of the prophets (Abraham, 

Moses, and Muhammad (PBUH)), extracted themes such as honesty and empathy. Purposive 

sampling was conducted on a limited but profound scale (50 verses and 60 traditions), and data 

were analyzed using tools such as MAXQDA, Quranic hermeneutics, and modern communication 

theories. Research validity was ensured through data triangulation and expert review. From a 

theoretical perspective, concepts such as “verbal communication,” “communication skills,” and 

“role model” (Uswah) were analyzed, demonstrating that speaking and listening skills, combined 

with non-verbal behaviors such as pleasantness, honesty, and loyalty, play a key role in the 

prophets’ successful communication with their audiences and the effective transmission of 

religious concepts. 
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Findings  

This research has explored the communicative and proselytizing dimensions of Quranic exemplars 

in the transmission of religious concepts. The modeling or exemplar-based method is one of the 

most significant and effective ways of upbringing and proselytization in the Quran, established 

upon presenting practical and behavioral examples from divine figures such as prophets, Imams, 

and righteous individuals. This method, while indirectly and tangibly conveying religious 

teachings, fosters intellectual coherence, prevents deviations, and demonstrates that divine 

doctrines are achievable in practice. 

Quranic exemplars are categorized into various groups, including: prophets and non-prophets, 

infallible and fallible, exemplary and multi-faceted, named and unnamed, individual and 

collective. Each of these groups serves as an inspirational model for human societies in specific 

aspects or dimensions (such as patience, struggle, honesty, or worship). Furthermore, Quranic 

models, considering the exigencies of time, place, audience, and cultural conditions, employed 

diverse methods such as admonition, teaching, encouragement, warning, migration, 

correspondence, and utilizing social opportunities, indicating their high flexibility in 

proselytization. 

In comparison to modern proselytizing methods, the Quranic approach emphasizes truth, ethics, 

human nature, wisdom, and the consistency between behavior and speech. In contrast, 

contemporary advertising primarily relies on technological tools, emotional and superficial 

aspects, and sometimes lacks adherence to ethics and truth. Quranic religious advertising, by 

relying on wisdom, realism, comprehensiveness, and commitment to ethics, aims for the 

reformation of the individual and society, not merely the persuasion of the audience. 

From the Quran’s perspective, verbal and non-verbal skills (such as gentle expression, pleasant 

demeanor, gestures, and facial expressions) have played a fundamental role in the interactions of 

the prophets and have enhanced the effective transmission of religious concepts. The harmony 

between behavior and speech, practical honesty, leveraging the audience’s innate capacities, and 

the concrete demonstration of teachings are factors contributing to the success of this method in 

guiding humanity. 

Ultimately, the Quranic modeling method, by combining theory and practice, presents a human 

and imitable model that is both practical and effective in individual upbringing and social reform 

Conclusion 

This research was conducted with the aim of examining the communication patterns of Quranic 

figures and their role in effectively transmitting religious concepts. The findings indicate that 

active dialogue and listening skills play a pivotal role in human interaction, and the transmission 

of religious concepts is not solely dependent on the message’s content; rather, the manner of its 

expression and reception is also crucial. Quranic models, by relying on rationality and 

communication skills, offer a solution for establishing deep and lasting connections. The prophets, 

through diverse communication methods and attention to the audience’s circumstances, succeeded 

in conveying their messages. Re-examining these models can aid in designing communication and 

educational systems aligned with reason and emotion in contemporary societies. Communication 

skills in Islam establish a link between tradition and modernity, and by institutionalizing these 

teachings within educational and cultural systems, a faithful and communicative generation can be 
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nurtured. Finally, the research suggests strengthening the education of communication skills based 

on Islamic teachings from childhood, utilizing media and interdisciplinary resources. 
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Quranic Exemplars, Communication Model, Communication Skills, Religious Proselytization, 

Mission of Prophets, Transmission of Religious Concepts. 
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 1چکیده 

 پژوهش   نیا  در  قیتحق  روش   است.  شده  نیتدو  عهیش  تمدن  یعلم  یهاهمؤلف  شناخت  و  ی بررس  هدف  با  روش  یپ  پژوهش
 کرامت   از:  است  عبارت   که  کرد   استخراج  یعیش  تمدن  یبرا   یعلم  مؤلفۀ  شش  توانیم  پژوهش،   یها افتهی  طبق  .است  یلیتحلی فیتوص 
  و   قرآن  از  الهام  با  سازتمدن  یها همؤلف  این   .یجمع  و  یفرد   اشتبهد  ، اندوزی علم  ،گستری عدالت  ، یدیتوح  نگرش   ت، یعقلان  ، یانسان

  و   ی ریگیپ  را   یعیش  تمدن  ساخت  ۀادام  توانیم  اصل  شش  نیا  بر   هیتک   با  دهدمی  نشان  شواهد  .است  آمده  دست  به  معصومان  سخنان
 . کرد  ایاح را  آن
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هفتمسال   
اولشماره   

بیست و سومپیاپی   

1405بهار  

 مقدمه .1
دارد. با مراجعه به قرآن  م  و امامان معصو  پیامبر اکرم  رفتاری    ۀحکومت شیعی ریشه در کلام قرآن کریم و سیر  سازهای تمدنهمؤلف

و   رهبران شیعی  ماندهجابه  روایاتکریم  نقش می   از  به  دینتوان  منابع  مجموعه  آفرینی  برد.  پی  تمدن شیعی  از  در ساخت  های  همؤلفای 
ابعاد زندگی فردی شامل رویکردهای اجتماعی، سیاسی، اقتصادی و فرهنگی    ۀکه هم  دارد این رهبران وجود    ۀعلمی در قرآن کریم و سیر

استخراج    یشناختو انسان  یشناختمعرفت  ، یشناختیهست  یاز سه بعد اصل  رویکردها  نیادهد.  خود قرار می  تأثیرافراد خردمند را تحت  
رو  است  شده با  و عدالت( هم  تأکید)مانند    یعیش  یساز تمدن  کرد ی و  امامت  آموزه   د.دار  یخوانبر  از  با کمک گرفتن  های  تمدن شیعی 

آیات    قرآنی   بر  توانسته  چندبعدیمبتنی  مسائل  است  ،  و  جمعی  حیات  مهم  مسائل  فائق    جزئیبر  اثبات  آیدفردی  زمانی  برداشت  این   .
فضا و  ،  اللهبه لقاءبرای پیوستن    که  باید پذیرفت  ، این. با وجود  تطبیق دادشود که بتوان این قوانین و قواعد دینی را با اصول طبیعی بشری  می 
 . کرد  آفرینش صعود و هدف ت یغا به عنوان تیمقام کمال انسانتا بتوان به اسلام باشد؛  نیع دی با یو اجتماع یفرد  یزندگ طیمح

  که با  است منظر حکومت شیعی  از    یقرآن  های تکیه بر آموزه با    های علمی تمدن شیعی همؤلفدر خوانش  رو  پیش  پژوهش  اهمیت   
در    ها همؤلف؟ این  استساز شیعی کدام  های علمی تمدنهمؤلف  .شکل گرفته است    و حضرت علی    م  اکرپیامبر  های  تکیه بر آموزه 

ی، تلاش دارد به  اکتابخانه  ۀویبه شو  تحلیلی  پژوهش با روش توصیفیاین  رویکرد کدامین رهبران شیعی به طور مشخص نمایان است؟  
 شده دست یابد. اهداف مشخص

 پژوهش  ۀپیشین. 1-1
با وجود حضور منابع روبرو هستیم.    گستردۀهای علمی تمدن شیعی با فقر  همؤلفخصوص  دریافتیم که دربا مطالعه منابع موجود  

های علمی تمدن شیعی تا به امروز کار پژوهشی مشخصی صورت نگرفته است. منابعی  همؤلفخصوص  گستردۀ شیعه در سراسر جهان، در
ساز  های تمدنهمؤلفای باعنوان »( در مقاله1403) محجوب یزماناشاره خواهیم کرد.  ها آن از تعدادیکه به    وجود دارد علوی   ۀسیر بارۀ در

جایگاه قرآن   ، . در این سیرکندتعریف ه را در تحقق تمدن اسلامی بازبا رویکرد قرآنی« تلاش دارد تا نقش امامان شیع  امام علی ۀدر سیر
  ساختاری   ۀکه این مسیر ادامیلحا؛ درکندمی  رنگ جلوه کم  به جز حضرت علی    م  ن معصواو حتی سایر امام  م  کریم و پیامبر اکر

به همراه    ستا قرآن کریم  اکرم  که  پولادیان و همکاراندهریزی کرپی  پیامبر  با عنوان »( در مقاله1400)  اند.  های  همؤلفپژوهی  بازای 
تا   آیین فتوت« تلاش دارد  نیز ریشهکه در فتوت ریشه دارد شناسایی و ریشهرا  های شیعی  همؤلفشیعی  تمدن های  یابی کند. این پژوهش 

اکر  را شیعی   رسول  معصو  م  که  امامام  بوده  م  و  آن  دنبال  نمی  اندبه  گوشه  کنددنبال  به  تنها  دارد. هایی  و  اشاره  ایشان  اهداف  از 
را   آنتحولات حاصل از    و  رییو تغ  ع یتش  یمعرفت  یمبانی« تلاش دارد تا  تمدن اسلام  ای  یعیتمدن شای با عنوان »( در مقاله1400موسوی)

این دستههر.  کندبندی  دسته اهمؤلفبا ساختار    ،بسیار دقیق صورت گرفته  یبندچند  دارد.  فاصله  خدایار و  ی  کاتهای علمی تمدن شیعی 
رشد اقتصادی و  ۀ به مسئل ،«(یاقتصاد عی توز یمورد  ۀ )مطالع یدر گسترش تمدن اسلام  ینقش امام عل»با عنوان  ایدر مقاله (1393)

آن حضرت    ۀشیو زمان  در  فساد  با  به  اند.پرداختهمبارزه  پژوهش  پرداخته است  این  رفاه عمومی  و  اقتصادی  به گسترش عدالت    و خوبی 
بر نمونه    هیبا تک   و   یو علو  ینبوسازی  تمدن( در کتابی با عنوان  1392م )منتظرالقائ.  کرد استفاده    مقالۀ حاضر  آنتوان از دستاوردهای  می 
های دیگری هم در این است. شاید بتوان نمونه   پرداخته  یو علو  ینبوسازی  و تمدناسلامی و شیعی  فرهنگ    ۀبه مطالع  ، «یشناختداری »پد

را   حاضرتوان پژوهش  می   روازاین.  است  به صورت خواص نپرداخته  یعیتمدن ش  علمی  یهاه مؤلف  یک به، ولی هیچخصوص معرفی کرد 
 کرد. معرفی  گفتهموضوع پیش اولین نمونه در 
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 مبانی نظری  .2
 مفهوم تمدن .2-1

مفهوم  ب  2« شهر»   کلمۀاز  برگرفته    1«تمدن»ۀ  واژ است  یمدنا  شده  عمید،  6972ص   ، 5ج  ، 1377)دهخدا،    معرفی   ، 1371؛ 
زبان   .(615ص کلمات  ن یا  ، یسیانگل  در  با  نظیرکلمه  مباد  ی  شهرنش  یمؤدب،  نزاکت،  احترام    بی نج  ، نیآداب،  قابل  است    مترادفو 

  آورد یرا به ارمغان م  یفرهنگ  تیکه خلاق  کندمعرفی می  یاجتماع  ینظم   یبه معناویل دورانت تمدن را    .(89ص  ، 1ج   ، 1371  ، یبخت)
و  ،یاسلام  نظران صاحب  میاندر    . (3، ص137۸دورانت،  ویل  ) تمدنابن  خواجه نصیرالدین طوسي  اجتماعي شدن    را   خلدون  حالت 

از  با  .  (77ص  ، 1359خلدون،  ابن  ؛252ص  ، 1364  ،ی)طوساند  کردهمعرفی    انسان نوعی تمدن  توانیم  می،  تعاریفاین  استفاده  را 
 بشر بوده است.  یمعنو و  یماد یاز دستاوردها ایمجموعه ۀ در نظر بگیریم که نتیج جانبههمه ۀپیشرفت و توسع
خود چیره    ۀهای قدرتمند زمانبر سایر تمدن  ی،زمانی کوتاه  ۀ باز  توانست درو قرآن و سنت    م لااس  نید  یتمحور  با  یملاتمدن اس

  وستنیو پ  رةالعرب ی م در جزلااس نیمب   نیکه پس از ظهور د  است  داتیاز آثار و تول   یامجموعه  یملاتمدن اس: »معتقد است  یصدر.  شود
  ان یدر پا  یدیو تقل  یک یتمل  ویژگیهمین    است.ی  دیو تقل  یک یتمل  ، یسیاز عناصر تأس  یبیترک  تمدن  نیا  .آمد  دی پد  ها نیسرزم  گریمردمان د

. البته در بخش بروند  انیآن هم از م  یها بازمانده   نین، آخرلامغو  ۀحمل  د و باهدبخود را از دست    ییشکوفا   شدی باعث  قرن پنجم هجر 
بن  ادی  یعلوم  از  دیبا  یسیتأس نوابغ  در  ادیکرد که  و  اصل  قتیحقنهادند  اس  یواقع   و محرک   ییروزا ین  یبخش   ، یصدر)  «بود  یملاتمدن 

 . (118ص ، 1380
 مفهوم علم  .2-2

  یدعواهاپایه و اساس    ، هاقرن  یها و حتسال  ی برا چراکه مفهوم علم    ؛است  عصر حاضر  ی هااز چالش  ی ک ی  3« علم» درک مفهوم  
 ، در تعریفی دیگراست.    4« »اطلاعات  ایواحد آن خبر    نیترو کوچک  یآگاه  یعنی، علم  بیان  نیتردر سادهاست.    غرب بودهدر    نیعلم و د

تلاش» توض نظام   یعلم  قالب  در  را  دانش  که  است  پ  حات یمند  آزما  یها ی نیبشیو  م  تتمامی  ۀ دربار  شیقابل  سازمان    سازدیجهان  و 
  ،ی که از لحاظ منطق  ستقابل اتکا   یهایاز آگاه  یامجموعهی  دانش علم. ارسطو معتقد است: »(4ص   م،2003  5،)هیلبرون  «دهدی م

توض  مجموع  علم  ، نیهمچن  ، (52ص  م، 1999  6،)ویلسون  « دباش  حیقابل  به  اطلاعاتگزاره   ۀگاه  و  م  یها  در    شودیگفته  دانشمندان  که 
  ۀواژ  .رد یگیقرار م  وگوگفتآنان بر اساس زبان علوم مورد    نیاند و بآورده  هدف گرد  کی  نیتأم  یبرا   ایموضوع    کیحول    ی معل  یهاکاوش 

 . کندیشده است. پردازش اطلاعات علم را خلق م  یوارد زبان فارس عربی زبان از علم
 های علمی تمدن شیعی همؤلف .3

  تیمرتبط با تمدن و حاکم  یقرآن  میاست که هم مفاه  یچندوجه  یکردیرو ازمندیدر قرآن ن  یعیتمدن حکومت ش   یعلم  یهاهمؤلف
  گر تیجامع و هدا   یقرآن کتاب  ازآنجاکهقرآن مورد توجه قرار دهد.    اتیآ  چهارچوب را در    یعیش  ی هاکند و هم اصول و ارزش  ل یرا تحل

 نییو تب  ریتفس  یعیحکومت ش  کی   یبرا   دتوانیکه م  است  شده  انیب  ی صورت اصول کل  در آن به  تیو حاکم  ی ازستمدن  یهاهمؤلفاست،  

 
1. Civilizathion. 
2. Civil. 
3. Science. 
4. Information. 
5. Heilbron. 
6. Wilson. 
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هفتمسال   
اولشماره   

بیست و سومپیاپی   

1405بهار  

سویی    د.شو شاز  تمدن  کر  یعیارتباط  قرآن  اصول   ، میبا  مبانارزش  و  در  و  قرآن    یایها  که  است  عنوان نهفته  اصل  به  و   تیهدا   یمنبع 
از    عه، یش  یها بر آموزه   یمبتن  یو فرهنگ  یاقتصاد  ، ی اسیس  ، ینظام اجتماع  کی  به عنوان  یعیتمدن ش  ، . به بیانیدهدی ارائه م  یگذارقانون

در چند بعد   توانیارتباط را م  نی. ا کندیاستفاده م  یو اجتماع  یاخلاق  و  یتیاستخراج اصول حاکم  یبرا  یاله  یمنبع  به عنوان  میقرآن کر
 .دهیممی حیتوض  آن را  یعیش ریو تفاس یقرآن اتی مند و با استناد به آصورت نظام کرد که در ادامه به یبررس یدیکل
 توجه به کرامت انسانی   .3-1

قرآن،    ریه تعبب   .اشاره کرد   او شرافت    حفظ کرامت و  انسان ومقام  داشت  گبزرتوان به  شیعی، میتمدن  های علمی  همؤلفین  ترمهماز  
جانش را  انسان  رو  نیخدواند  بر  )بقره   نیزم  یخود  داد  عظمت  ، نیا(.  30:قرار  است.  یوجود  اوج  انسان  کرامت  اسلامي  و  و    تمدن 

دهخدا    دهد.را نمي  او  ریاهانت و تحق  ۀ اجاز  مخلوقي  چیداند و به هآسمان اشرف مخلوقات مي  و  نیانسان را در زم  خصوص شیعی، هب
معنی  میتکر به  داشتن،»  را  نگه  منزه  و  داشتن، حرمت  داشتن  کرده   «بزرگوار شمردن  گرامي  .  (6050ص  ،1377،  دهخدا)  است   معرفی 

معنرا  مت  کرا   یآمل  یجواد برتر»  یابه  و  می  «ی عزت  با (20ص  ، 1367، یآمل  یجواد)  کندمعرفی  ارتباطی  چه  انسانی  کرامت  امّا   .
دارد؟  همؤلف تمدن  علمی  کرهای  مبا  می قرآن  اعلام  نوعیصراحت  که  ا  کند  از  بس  ثیح  نیبشر  اله  ی اریبر  مخلوقات    دارد  ی برتر   یاز 

نیز معتقد استاصفهان  ۀزادیزیتبر  1(. 70ء:)اسرا  است    یانسان  یکرامت والا  حفظ  ، یمتمدن و مطلوب قرآن  ۀجامعهای  از شاخص: »ی 
 .(145ص   ، 1399 ، یاصفهان ۀزادیزی)تبر

 ییدارا   تنها  ازآنجاکه  .نسبت به بندگان است  یلطف اله  از  انسان و برخاسته  تیترب  یبرا   یآسمان  عیبعثت و شرا از منظر شریعت،  
ترب و  بعثت  از  قبل  احترام  ، اوست   تیانسان  یاله  تیانسان  او    یاگر  به  داشته شود، نسبت  به  روا  ح  فقط  همان   اوی  انسان  تیثیخاطر    یا 

ذات انسان  نیبنابرا  .است  یکرامت  توانا  یکرامت  وجود  بشر  یهاییو  تدو  ۀفلسف  و   علت  ،مبارک  و  رسل  ارسال  و  بعثت  و    نید  نیوجود 
خصوص  در  حضرت علی    است.  عت یشر خطب  همین  پ  ، البلاغه نهج  189  ۀدر  عنوان  را     امبریبعثت  امت    به  به  احترام  و  کرامت 

ه    ةکَرَامَ ») ت  مَّ
ُ

  ،و عناد بوده  شرک   با وجود  یو حت  ایشان  تیو قبل از ترب  هاانسانتک  تک  یکرامت و احترام که برا  نیا.  است   کرده  یمعرف   «لِ 
. این بدان معناست که اگر انسان  (189ۀ خطب  ،1379، البلاغه نهج)  اوست یکرامت ذات یا همان خاص   ییبودن و توانا جهت انسان فقط به

چگونه هیچ موجود   این صورت، در غیر    ؛که خداوند کرامت را به او هدیه داده است  است  بدان جهت  ، های کمال را بپیمایدتوانسته پله 
 ؟است نرسیده از کمالبدین درجه  ی دیگر

طور   به ، می ریحکم مناسب با کرامت انسان را بپذ عیکرامت انسان با تشر نیب زمهلااگر وجود می معتقدند: »نی جواز سویی شافعی و 
و    یتوجه امام شافعمورد    ی در قرن دوم هجر که  )  خواهد بود  یبحث اصول  کیآن    مورد   و بحث در  می ارفتهیرا پذ  یاصول  ۀقاعد  کیقطع  

فق گرفت  گرید  هانیسپس  پاک   ، آن  ۀنمون   و   (قرار  به  است  یمن  یحکم    ،2ج  ، ق1428  ، ینی جو  ؛82ص  ، 1ج  تا، یب  ، ی شافع)   «انسان 
انسان(309ص در حالی است که  این  سن  ها.  زمان  کم  یکودک  نیاز  مرور  به  و  از سایر    یکرامت  و  تیکه شخص  دنابیی م  درکم  متفاوت 

و    دهید  زین  یفقه  در احکام  ی فطر  های آموزه   ن ی. ااحترام قائل شوند آن    برای  دیو با  ستها آن  با   پیوسته  ؛ کرامتی کههای مخلوقات دارندگونه
  نهادن   که باعث شناخت بیشتر و گام   شده است   نییتع  یفیمکلفان، حقوق و وظا  ریسایا  آن، در مورد خود مکلف    تیدر مورد حفظ و رعا

  انسان بر  تیو شخص  گاهیجا: »کند را چنین تعریف می   یکرامت ذات  کوشا  یخادم  ، این. با وجود  گردیده استرشد و تّرقی بشر    مسیر  در
کرامت    تیرعای  انسان اساس حکم فقه  یکرامت ذات  نیباشد. و هم  ینیکه اساس احکام ثابت د  رییتغ   رقابلیو غ  ی اساس ادراکات فطر

 
لْنَاهُ  1 بَات  وَفَضَّ ّ

ی 
نَ الطَّ ّ وَالْبَحْر  وَرَزَقْنَاهُمْ م 

ي الْبَر  ي آدَمَ وَحَمَلْنَاهُمْ ف  مْنَا بَن  «.. »وَلَقَدْ کَرَّ یلاا نْ خَلَقْنَا تَفْض  مَّ یرٍ م   مْ عَلَیٰ کَث 
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است که باعث ایجاد    رییتغ  رقابلیو غ  یادراکات فطرهمین    ، دیگر  . به عبارت(109ص  ،1402)خادمی کوشا،    «هر انسان است  یعرف 
 شود. های گوناگون میتمدن بشری و رشد علوم انسانی در زمینه 

گذشته منزلت،  و  شاخه  کرامت  اخلاقۀ  بردارنددر»،  اشیحقوق   یهااز  وضع    یژرف   یدستور  هر  در  شخص  که   ی تیموقع  ایاست 
از منظر قرآن کریم،   دهد.می این احترام جوامع بشری را به جلو سوق    .(244، ص1385  )رشاد،   «احترام استۀ  ستیسزاوار و شا  ، باشد

و خود را با    2( 4:)تین  دهیصورت آفر  ن یانسان را به بهتر  فرماید کهمی  خداونددر جایی دیگر    1. (72:ص)   ندد سجده گذار  انسانبر  ملائک  
حرمت و کرامت  آید که نشان از  وفور به چشم میها در قرآن کریم بهاز این دست آیه  3(. 14:ونمؤمن)  خوانده  «نیأحسن الخالق»او    دنیآفر

 4.دارد انسان 
کیدنیز بر کرامت اسلام      یعلو حضرت    پیامبر اکرم   ایشان با رفتار و منشی که در طول حیات خود با مردم نشان   .داشتند  تأ

انسانی  انانس  کرامت  و  عزت  تی تقو  یمبنا   بر  ، دادند کرامت  علمی  حضرت   علی    نشانههای  زمامداری  ها  عمل  کردند.  در  دو ران 
بهکرات مشاهده میشود. ایشان  در اکثر خطبههایش از مقام   »انسان«  سخن میگوید،   نه  از مسلمان  و  مؤمن.  این شیوۀ  گفتمان نشان از  
رویکرد   تمدنساز  آن حضرت دارد؛ تاجاییکه  آن حضرت را به عنوان رهبر  جهان شیعی بعد از  پیامبر اکرم    متمایز میسازد .  رویکرد  
را عاملی  می دانست  که  باید  بر  مبنای  آن  حقوق  انسانی  و    در جامعه  افراد  بودن  انسان،   فرا دینی  بود   و  صرف   انسان  حضرت علی    به 
با همه   ده و  قرار  را پوشش دل خوی ش  شهروند ی شان  تأمین  شود.  حضرت   علی    خطاب  به   حاکم   مصر  م یفرماید:  »مهربانی  با مردم 
دوست و مهربان باش.  هرگز  مبادا چنان حیوان شکاری  باشی  که خوردن آنان را غنیمت دانی؛  زی را مردم دو دستهاند:  دستهای  برادر دینی  تو 

»برای    و کرامت انسان است.  یوجود   اوج عظمت  ، نوع رفتار   نیا  . (53  ۀنام  ،1379  ، البلاغه نهج)  5«نشیگر همانند تو در آفرید  ۀو دست
علی انسان    حضرت  ذاتی  استکرامت  ارزشمند  بسیار  چرا ها  از  ؛  انسان  کرامت  کلیدترمهمکه    «است  البلاغهنهجهای  واژهین 

کید. از مواردی که آن حضرت بر عزت و کرامت انسانی  (39ص  ، 1371،  المقصودعبد)   نامۀ  27،7  خطبۀ  1،6  ۀتوان به خطبمی  ، دارد   تأ
نامۀ  318 کرد.    359  و  خماشاره  نیزنیامام  بلااس»فرمود:    ی  جایگاه  م  است«  انسان  تیانسانرای  قائل  زیادی    ، ینیخم  یموسو)  ارزش 

 . (468-467صص ، 6، ج1378
 

ینَ«. 1 د  ي فَقَعُوا لَهُ سَاج  نْ رُوح  یه  م  یْتُهُ وَنَفَخْتُ ف  ذَا سَوَّ  . »فَإ 
یمٍ«. 2 ي أَحْسَن  تَقْو  نْسَانَ ف   . »لَقَدْ خَلَقْنَا الْْ 
ینَ«. 3 ق  هُ أَحْسَنُ الْخَال   . »فَتَبَارَكَ اللَّ
ي جَ  4 ّ

ن  کَة  إ  لْمَلَائ  كَ ل  ذْ قَالَ رَبُّ إ  «:  . »وَ یفَةا رْض  خَل 
َ
ي الِْ لٌ ف   (؛30:)بقره  کندخداوند به انسان مقام خلافت الهی اعطای میاع 

تَهُمْ وَأَشْهَدَهُمْ عَلَیٰ أَنْ » یَّ مْ ذُر ّ ه  نْ ظُهُور  ي آدَمَ م  نْ بَن  كَ م  ذْ أَخَذَ رَبُّ إ  کُمْ  وَ ّ
رَب  مْ أَلَسْتُ ب  ه  دْنَاقَ فُس  ینَ  الُوا بَلَیٰ شَه  ل  ذَا غَاف  ا عَنْ هَٰ ا کُنَّ نَّ یَامَة  إ  خداوند در این آیه از انسان پیمهان «. أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْق 

 ؛172:)اعراف  گیردمی
رْض  وَأَسْبَغَ عَلَیْکُمْ ن  »

َ
ي الِْ مَاوَات  وَمَا ف  ي السَّ رَ لَکُمْ مَا ف  هَ سَخَّ نَةا  أَلَمْ تَرَوْا أَنَّ اللَّ رَةا وَبَاط  یر عَمَهُ ظَاه  تَابٍ مُن  ی وَلَا ک  لْمٍ وَلَا هُدا غَیْر  ع  ه  ب 

ي اللَّ لُ ف  اس  مَنْ یُجَاد  نَ النَّ خداونهد «. طبق سخن وَم 
 ؛(20:)لقمانکرده است  ها و زمین را برای انسان مسخّر  آسمان او  لقمان،  ۀسور در
ینَ » د  ي فَقَعُوا لَهُ سَاج  نْ رُوح  یه  م  یْتُهُ وَنَفَخْتُ ف  ذَا سَوَّ بهر همگی  ،عظمت( در آن دمیدمک و باروح شریف و پا کهنگامی که خلقت آن را به پایان و کمال رساندم و از روح خود )ی«: فَإ 
 (.29:)حجر   آن سجده کنید  او
رْ قَلْبَ . »وَ 5 مْ. وَ أَشْع  ه  طْفَ ب  ة لَهُمْ وَاللُّ ة  وَالْمَحَبَّ یَّ ع  لرَّ حْمَةَ ل  کلَهُمکَ الرَّ مُ أَ یَاا تَغْتَن  مْ سَبُعَاا ضار  نْفان    ،لا تَکُونَنَّ عَلَیْه  هُم ص  ي الدّین  وَ   فَإنَّ مّا أَخٌ لَکَ ف  «.إمّا نَظیرٌ  إ   لَکَ في الْخَلق 
 داند.والایی و تعالی اوست، دارای کرامت میۀ روح الهی و حقیقت ملکوتی که مایۀ نوع انسان را به واسط  ،1 ۀ. ایشان در خطب 6
فینتزع حجلها وقلبها وقلائدها ورعثها... فلو أنّ امرأا مسلماا مات مهن بعهد ههذا أسهفاا مها کهان   ؛والُاخری المعاهدة  ،. »ولقد بلغنی أنّ الرجل منهم کان یدخل علی المرأة المسلمة7

)غارتگران(، بر زنی مسلمان و زنی غیرمسلمان وارد شده و زیورآلات آنان را از تن آنان بیهرون آورده و بهرده ها  آن  به من خبر رسیده است که یکی از«:  بل کان به عندی جدیراا   ،ملوماا 
 خور است.شد و از نظر من کاری سزاوار و درمسلمانی بمیرد، ملامت نخواهد   آن  است... اگر به سبب این حادثه و ناراحتی حاصل از

 (.31، نامۀ البلاغهنهج) که خداوند تو را آزاد آفریده است  ؛. بندۀ دیگری مباش 8
بزرگهوارتر از آن بهاش کهه بهه ههر  «:وقد جعلک الله حهراا  ،ولا تکن عبد غیرک .فإنّک لن تعتاض بما تبذّل من نفسک عوضاا  .وإن ساقتک إلی الرغائب ،ةٍ یّ ن. »أکرم نفسک عن کلّ د 9

و دهی، چیهزی بهه دسهت آوری. توانی در عوض آبرو و شخصیت انسانی خود که از دست میبرساند؛ زیرا تو نمی [از اموال فراوان دنیا]پستی تن دهی؛ هرچند که تو را به مقصودت 
 را خداوند تو را آزاد آفریده است.کس مباش؛ زیهیچ ۀبند
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 : است معتقد یو اکتساب یبه کرامت ذات یم کرامت انسانیضمن تقس ی علامه جعفر 
برا کرامت  نوع  دو  اسلام  از:  ها  انسان  یدر  است  عبارت  که  است  شده  ح  یذات  کرامت  .1ثابت  طبیثیو  هم  یعیت    ۀ که 

از    ، گران آن را از خود سلب نکنند یشتن و دی انت بر خویخ  انت ویار خود به جهت ارتکاب به خیکه با اخت  یها مادامانسان
برخوردارند؛  ین صنعت شریا ن  یارزش  کرامت  .2ف  و  استعدادها  انداختن  کار  به  از  آدم  یروهایکه  در وجود  و   ی مثبت 

انسان به   ییغا  و  ییاست. ارزش نها  یاریو اخت  یاکتساب  ، ن کرامتیشود. ا  یم  یرات ناشیرشد و کمال و خ  ریمس تکاپو در
 (.279ص ، 0613، ی )جعفر  «ن کرامت استیهم

 معرفی   لیو اصشناختی  یهست  امر  کیه بر اساس  ک بل   ، ی و اعتبار  یامر قرارداد  کی  ینه بر مبنا  کرامت انسان  ، از منظر تمدن شیعی
انسان، خود   یرامت ذاتکگر،  ی. به عبارت دشودمی ه  یتوج   یاله  نیام و قوانک اح  یبر مبنا   واست    ی آن ذات خلقت بشر  ۀریشه  ک  شودمی 
،  ر ک قدرت تعقل و تف،  اری، اراده و اختیآزادز:  ا  عبارت استه  کاست    ینید  و  ین اخلاقیادیبن  یهاارزش  م ویسلسله مفاه  کیبر    ینتمب

 . یلهلاةفیخل ۀداشتن جنبو  یاله ۀداشتن وجهه و نفخ
 عقلانیت  .4-2

مورد    ۀمؤلفدومین   تمدن شیعی عقلانیت است که  دینی  تأیید همۀعلمی  عقل    منظورابن  .است  فلاسفه    :گفته استدر خصوص 
منظور،  )ابن  ارزشمند است«  ، تواند صاحبش را از گرفتار شدن نجات دهد و عامل تمایز او با سایر حیوانات استمی  »عقل به دلیل اینکه

)فیروزآبادی،   دست یابد« به علوم نظریتواند میآن  داند که انسان به وسیلۀهی می»نوری العقل را . فیروزآبادی (459ص  ، 11ق، ج1408
نیرویی که با آن بدی و خوبی   .1داند: » سه معنا می  برگیرندۀعاملی با توجه به آیات و احادیث، عقل را در  شیخ حرّ   .(9520ص  م، 1991

اندیشیدن و دانستن و به این جهت در مقابل   .3؛  کندها دعوت میو اجتناب از بدیها  انتخاب خوبی  که بهای  ملکه.  2؛  شودفهمیده می 
 .(209-208صص ، ق 1403عاملی، حرّ ) نه در مقابل دیوانگی« ، گیرد جهل قرار می

زیرا    است؛استوار شده  بر فهم عرفی    به میزان فراوانی  ، اجتهاد  ندی در فرآ  عهیکه فقه ش  دور از واقعیت ندانسترا  ادعا    این  شاید بتوان
عرفی » پیوسته  فهم  ش  تحرکاصلی  موتور  ،  ج1408منظور،  )ابن  بوده«  عهیاجتهاد  تضم  ییای پوکه    (614ص  ، 11ق،  است  نیآن    . کرده 

ایجاد    دهایو نبا  دهایباه  ۀمربوط به عرص گذر زمان و    ۀکه در نتیج  عقل عملی »د:  نکنمی بندی  میتقس  شاخه عقل را به دو    یعیشن  ا متفکر
ها  ستهیشای  عقل عملولی    ،است  مورد توجهدر علم کلام    غالباا عقل نظری    ،. بر این اساساست   مربوط شناختکه    و عقل نظریشود  می 

 . (3ص ، 1381 ، )شفیعی «دهدمورد توجه قرار میرا ها ستهیو ناشا
منابع معرفتی)تم تمامی  از  استفاده میدن شیعی  برای شناخت حقایق هستی  به عبارتیوحی، عقل قطعی، کشف عرفانی(    ،کند. 

  و این دو داری وجود دارد  ۀ معنارابط  یوح  عقل وکه میان    کندمی   تأکیدپیوسته  کند و  یم  نکوهش را    صرف گرایی  عقل  یاسلامعلمی  تمدن  
ارزش  ، او   تیهدا   انسان و  ۀاراداست که  نکته    نیاوجود  با    کنند.در راستای یکدیگر حرکت می تزک  ی هابه سمت  حرکت  نفس  ۀ  یوالا و 

  ،عقل   رشد  یابزارها  نیتربزرگ  از  یک که ی  یابیممیکلی دست    ۀبه این نتیج  ، امامان معصوم  ۀو سیر  میقرآن کربا کنکاش در آیات  .  کندمی 
  به   ۀ محمدسور  24ۀ  ی آ.  برد می به اسرار هستی پی    ، ی آیات دقت در معان  ۀها به واسطانسانعقل    چراکه  ؛است  قرآنیهای  استفاده از آموزه 

هُ  :  فرمایدمیخداوند در جایی دیگر    1. داندمی  یوح  عقل و  قیاز تلف  یانمونه  آن را   کهتاجایی  ؛ددهی م  توجهتعقل در قرآن   نُ اللَّ كَ یُبَیِّ »کَذل 
لُونَ لَکُمْ  کُمْ تَعْق  ه  لَعَلَّ  .(242:)بقره دیشی ندیکند، باشد که بیم انیشما ب  یرا برا  اتشی گونه خدا آ نیا :«آیات 

 
رُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلَی قُلُوبٍ أَقْفَالُهَاٍ« 1  .(24:)محمد  . »أَفَلَا یَتَدَبَّ
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معادل تبصر، تدبر،  های  از واژه  به این منظورف  های مختلف تلاش دارد انسان را به تعقل و تفکر دعوت کند و قرآن کریم به شیوه 
از مسائل پیرامون بشر به آسانی    کهتاجایی  ؛جملگی نشان از اهمیت تعقل و تفکر دارد   این تعابیرتفقه، دعوت و تذکر استفاده کرده است.  

دهد. قرآن  س امور قرار  أ زندگی در رهای  بخش  ۀدر همتفکر را  و  کند  تلاش دارد تا مسائل را بررسی  اندیشی  کند، بلکه با ژرفعبور نمی
تعقل می به به  را دعوت  انسان  پرهیزروشنی  از گذشتگان  تقلید  از هرگونه  قرآمی  کند و  از نظر  این است که    ، ندهد.  ویژگی کلیدی عقل 

 است. اما باید پذیرفت که این عقل نسبی  ؛گیرد شود باور و ایمان ایجاد شود و این باور در مقابل شک و تردید قرار می می باعث
با عقل به  ها  تمام خوبی  «:هلَ   لا عقلَ   نمَ ل    ولا دینَ   ، العقل  ب    هُ لُّ کُ   یرُ الخَ   کُ درُ ما یُ نَّ إ: »دکنمی   تأکیدمداری  نیز بر عقل    پیامبر اکرم 

ندارد دست می دین هم  ندارد  و کسی که عقل  دیگر  آن حضرت  .  (44ص  ،ق1404)حرانی،    آید  فب  ..: »فرمایدمیدر جایی    ه  عقل    در  قَ . 
  ها عقل »بهترین نعمت: دفرمایمی خصوص عقلانیتدر . حضرت علی ستو اعقل  ۀ به انداز مؤمنعبادت و بندگی   :«ه  بِّ رَ ل   هُ عبادتُ  تکونُ 
جایی  و    ( 33ص  ، 1366)شیرازی،    «است استدر  مای  :آورده  تعقل  و  با»تفکر  شخص  دل  زندگی  است«ۀ    ، 1366)آمدی،    بصیرت 

  ق« ممن الح  حطُّ أفقراا    ولا   من العقل    بُ صخغنیا أ  »لا  :فرمایدداند و میبزرگ می  ینیز عقل و عقلانیت را ثروت  . امام صادق  (50ص
 . (34ص ،1366)شیرازی، 
به آن   سپسو  احکام شرع را کشف  نخست  عقل    معرفی شده است.  عتی شر  راستایدر    ایوسیلهعقل عملی    ، عهیش  نگاه تفکردر  
این   و  کندعمل می  انهآزاد  قیدرک حقا  برایعقل عملی    تواند حکمی مستقل از شرع صادر کند.نمیولی پس از فهم موضوع    ، دکنعمل می

با وجود  شودنایل میحکم شرع  به درک    است که  عقل   هایفقست که  روازاینباشد؟  راهنما  خودش  تواند  می چگونه    عقلی  نیچن  ، این. 
کنار    را   عقل  عهیش نوع  گفتتوان  می.  کنندمعرفی می نقلی    لیدلادر  می   تولیداتیاز خودش  تواند  می نعقل    این  تنها  و  باشد    تواند داشته 

 به عنوان  د. کننمود می غالباا در عقل نظری  اصل ن یا ، است  عقل بر نقل  قاعده ارجحیت ،عهیش  ۀاندیشچند در کند. هر  شناساییا ر عت یشر
اجتماعی و    مسائلدر    ویژه و به  عقل عملی   ۀ در حوز  ارجحیت دارد، ولی  شرعی  فیتکال  بر  وند متعالدر عقل نظری شناخت خدا  ، نمونه

 . است قرار گرفتهابهام  رد اصل نیا ،اسییس
 نگرش توحیدی  .3-3

قَدْ »فرماید:  می. در همین راستا قرآن کریم  است  نگرش توحیدی  ،توان برای تمدن شیعی در نظر گرفتعلمی دیگری که می  ۀمؤلف
نُونَ  جهان  خداوند  گاری را به دنبال دارد. حال اگر بپذیریم که قرآن کلام خداوند است و  ؛ یعنی ایمان به خدا رست(1:)مؤمنون  «أَفْلَحَ الْمُؤْم 

تیجه گرفت توان نمیهمچنین  .  (128ص  ، 2، جتابی)مطهری،    «ست»مخلوق خداوند فعل خدا   نتیجه گرفته کهتوان  پس می  ، را خلق کرده
)جوادی    کندملی از این شناخت، با عنوان علوم دینی یاد میآجوادی    کهتاجایی  ؛ گیرد علوم اسلامی قرار می  که شناخت جهان ماده جزء 

می(117ص  ، 1386ی،  آمل اعلام  انسان  به  توحیدی  نگرش  و  .  است  شده  ایجاد  مشخصی  اهداف  اساس  بر  هستی  جهان  که  دارد 
و معلولی را از میان این عوامل پیدا    ؛ بلکه باید تلاش کرد تا رابطۀ علیتوان این همه نظم را بدون حکمت در نظر گرفتعنوان نمیهیچبه

این بدان معناست که انسان قابلیت آن را دارد تا هم  است،  دارد که زمین و آسمان را مسخر انسان آفریده  می  کرد. در جایی خداوند اعلام
از نظر  ان و هم زمین را به تسخیر خود درآسم  وجود نیامده ه  نظمی ببی  یکطیّ  دیگر به صورت تصادفی و    جهان    ، مطهریشهید  آورد. 

تا انس  است؛ از  بلکه با هدفی بزرگ ایجاد شده  اگر بپذیریم که انسان   .(86-58صص  ، 2ج  ، تایب  ، یمطهر)  دهدنجات    ییگرا پوچ ان را 
انسان در قبال این  البته  توانیم بپذیریم برای این جهان کسی جز خداوند قانونگذاری کند.  ، نمیاستزمین برگزیده شده    ای حضور دربر

  امامگسترش علم برای افزایش رفاه مردم است.  ها  آن  یکی از  کرده است.تعریف  آن وظایف را  برگزیده شدن وظایفی دارد که دین اسلام  
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حد    کاظم هشام    یثی در  »گویدمیبه  باطن:  اس  یهاعقلهمان    ،یحجت  حدیث    .(16ص  ، 1ج  ، 1365، ین)کلی  ت«مردم  این  در 
قانونگذار است  هرچندشود که  مشخص می جایگاه  ، خداوند  نیز  دارد که خداوند    یبرای عقل  نظر  در  را  ویژه  ارزانی کرده بآن  انسان  ه 

بر خرد بشری    اجماع و عقل  از این بین،   قرآن، سنت، اجماع و عقل که  :از  است. از سوی دیگر در مکتب شیعه منابع فقهی عبارت است
 بلکه در راستای آن در حرکت است.  ، ندارد منافاتی نگرش توحیدی با علم  که شودمشخص میدرنتیجه دارد.  تأکید

ذ  »آموزۀ    یبا القا تلاش دارد    یدیدر اسلام است. نگرش توح  یاعتقاد  ۀ آموز  نیتریدانستن خدا، اصل  کتای   یبه معنا  د، ی توح
ذَا یالَّ نَ إ 

لَ ۀ بَ یأَصَابَتْهُمْ مُص   ا إ 
نَّ إ  ه  وَ

لَّ ا ل  نَّ عُونَ یقَالُوا إ    و اصل وحدت، دیتوح ۀیدر ساجوامع بشری را به سوی رستگاری هدایت کند.   1( 156:بقره ) «ه  رَاج 
  خداوند   ی و به سوخداوند هستند  و همه از    دارد   ی قطبتک  یتیجهان ماه  ، یدیدر مکتب توحنهایی خلقت را مشخص کرد.  هدف    توانمی 

نبی  هرگز  دنیوی  یزندگ  گردند. پسیم  ازب و  و  ستیهدف  ا  یانجام  آغاز  به    نیدارد.  دادن    ، یگانگیفراخوان  نشان    بشر  یرستگار  راهبه 
از آن جهت واجب  کرولی برای رسیدن به این رستگاری باید از عقل استفاده    ؛انجامدمی  د و برای آن ارزش قائل شد. برای اسلام علم 

جهان از آن جهت به پزشک نیاز دارد که با علوم پزشکی آشنایی  گفت  توان  می  ، است که در جهت اثبات خداوند گام بردارد. برای نمونه 
بقا برای  جامعه  و  تمدن  یک  نیاز  این  و  کفاییفراگیری  پس    .ست دارد  واجب  پزشکی  رشته  .است  علوم  فلسفه،  ها  سایر  معلمی،  نظیر 

 سیاست و تجارت نیز چنین است. 
علمی    ولی  ؛حمایت کندها  از آنیابیم که نگرش توحیدی تلاش دارد ساختارهای علمی را در جهان تعریف و  با این تعاریف درمی 

اثبات خداوند بر  ست که  روازاین   او.  نه در رد وجود   ، حرکت کند  که در راستای  اول   یخدا و دور  ییکتایشهادت    یی هاگزاره   نیاز شرک، 
که   اکرم است  ب    پیامبر  مکه  مردم  به  خطاب  خود  آشکار  دعوت  آغاز  »فرمود  انیدر  رَب ّ :  زَّ   کسُبْحَانَ  الْع   ّ

ا  ۀ  رَب  فُونَ یعَمَّ  2« ص 
ج تابی  ،یعقوب )ی  (180)صافّات: توحنیز   یعل  حضرت   .(24ص  ، 2،  به  اعتقاد  دانسته است  دی،  اساس شناخت خدا  الدّ »:  را    ن  ی أَوّلُ 

فَتُهُ  التّصد  وَ   ، مَعر  ه   فَت  مَعر  ه    قُ ی کَمَالُ  التّصد  وَ   ، ب  تَوح    ق  ی کَمَالُ  ه   می  .(39  خطبۀ،  البلاغهنهج)  3دُهُ« یب  شواهدی،  چنین  وجود  نگرش با  توان 
 . ز اصول علمی تمدن شیعی معرفی کردتوحیدی را ا

 گستری عدالت .3-4
کریم    قرآنکه در بطن حکومت اسلامی نمایان است.    است  گستری های علمی تمدنی حکومت شیعی عدالته مؤلفیکی دیگر از  

انب  یعدالت را هدف اصل  نیز   القائم،)منتظر  شودالت به معنی قرار گرفتن هر چیزی در جای خود تعریف می عد  .کندی م  یمعرف   ایبعثت 
بپذیریم  (253ص  ، 1392 اگر  دار.  آبشخور علمی  حقوقی  قوانین  بشر  که  ایجادی  قوانین  که  پذیرفت  باید  بشر)د،  حقوق  نیزمانند  در    ( 

،  گستریعدالتمنطق  به علاوه،  .  است   های دینی داشتهریشه در آموزه   ، شکل گرفته و این قوانین پیش از ایجاد شدن  ی گسترعدالتراستای  
  گستری عدالت  های بشری شده است.فاضله در تمدن   از تداوم استبداد فردی و از سوی دیگر موجب حرکت به سوی مدینۀ  مانع  سواز یک

  یآرزوها  ۀو از جمل  یارزش  یآن تا به امروز بر عهده داشته است. عدالت مفهوم  یامع و بالندگوو ثبات در ج  تیامن  جادیدر ا  ینقش مهم
هر در  تناسب    تیرعا  ، عدالت   .است  یهر انسان  یو اجتماع  یفرد   یزندگ  یمطالبات اساس  ۀو در زمر  خی ها در طول تارانسان  یشگیهم
و باعث تداوم تمدن و گسترش   دیآیم دی پد یی معتقدند عدالت اعتباری است و با قرارداد اجتماعی و عقلا شمندانی است. برخی از اند زیچ

 
 .گردیمو به سوی او باز می  : ما از آن خداییمگویندرسد میگاه مصیبتی به ایشان میکه هر ها  آن . 1
 .کنند، منزّه استبه آن توصیف می  از آنچه او را   ،. پروردگارت که دارای عزت است 2
 .توحید و شهادت بر یگانگی اوست  . سرآغاز دین، معرفت اوست و کمال معرفتش تصدیق ذات او و کمال تصدیق ذاتش 3
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سادهمیگرایی  عقل عبارتی  به  از    ، ترشود.  مسئلۀهمؤلفیکی  بشر  تمدن  علمی  بشری    است   گستری عدالت  های  تمدن  تحکیم  باعث  که 
 شود. می 

در    ، سازیاین چراغ راه تمدن  .است  نور برای شناخت تمدن الهیشده، چراغی پراستوار    یقرآن  های آموزه بر    شیعیکه تمدن  ازآنجا
رسول  حضرت  علی    دستان  حضرت  جایگاه    و  است.  داشته  به    قرار  قرآن  منظر  از  اصل    ایاندازه عدالت  به  که  و  است  کلیدی 

شده  ریناپذجدایی تبدیل  اسلامی  »است  حکومت  هَ  :  اللَّ نَّ  وَالْاحْسیإ  الْعَدْل   ب  قرآن   1. (90:نحل)  «ناأْمُرُ  »کریم در  زمرۀ:  در   عدالت 
و    نشیاساس آفر  ، به عبارتی  .شودهی و نزول قرآن کریم معرفی می های بعثت پیامبران الیاد شده که ایجاد آن از حکمت  ییهای والاارزش

مور برقراری  أخود را م  حضرت رسول  این اهمیت تا آنجاست که    2.(25:حدید)  «بر مدار عدل و داد استوار است  ایحکمت بعثت انب
قَرْ ک وَ خوانیم: »می  ءانبیا  در سورۀ   3(.15)شوری:  داندعدالت می نْ  م  مَ کۀ  یمْ قَصَمْنَا  ا آخَر  ۀ  انَتْ ظَال  قَوْما بَعْدَهَا  از   4. (11ء:انبیا)  «نَ یوَأَنْشَأْنَا 

  ، شود. در جایی دیگر منظر قرآن کریم، دوام و پایایی جامعه در گسترش عدالت است و فقدان عدل و داد، سبب زوال و افول جامعه می
رعایت   کنیم کهآیات قرآن کریم مشاهده می هبا استناد ب 5. (90:نحل) دهدهست، فرمان میانسان را به عدل و احسان که در وجودش  خدا 

 (. 9:؛ حجرات 15:؛ شوری16:؛ نحل8:مائده ؛ 135 و 129، 58، 3:؛ نساء279:)بقره است امور واجب  جزء عدالت
بقره   ، در سورۀ به عنوان مثال  .کندالاجرا معرفی میدشمنان هم لازم    خصوص که در  داندان بالا مینقرآن کریم ارزش عدالت را آنچ

با  : »خوانیممی  خدا،  راه  میکسانی  کدر  با شما  نبرد  ه  نینکجنگند،  تجاوز  حدّ  از  و  تعدّیک  ؛دینک د  خدا  نمیکه  دوست  را   «دارد نندگان 
ذ  یا أَ ی: »آمده استمائده    در سورۀ   6(. 190:)بقره 

ام  کنَ آمَنُوا  یهَا الَّ سْط   ی ونُوا قَوَّ الْق  ه  شُهَدَاءَ ب 
لَّ مَنَّ ی  وَلَا نَ ل  لُوا  أَلَاّ   عَلَی  قَوْمٍ   شَنَآنُ   مْ ک جْر  لُوا   تَعْد    اعْد 

قْوَی  أَقْرَبُ   هُوَ  لتَّ قُوا  ل  هَ   وَاتَّ نَّ   اللَّ هَ   إ  مَا  رٌ یخَب    اللَّ د و  ید و به انصاف و عدالت گواهی دهینک ام  یقبرای خدا  با تمام وجود    7(: 8:مائده)  «تَعْمَلُونَ   ب 
شود  مشاهده مینیز  8:ممتحنه و  40:شوری  ، 126:نحل ، 2:نظیر این آیات در مائدهند. ک عدالتی وادار نهرگز دشمنی با قومی، شما را به بی

 نشان از اهمیت رفتار عادلانه با دشمنان دارد.  و
عدالت را ستون    البلاغهنهجدر      یامامت است. امام عل  ی از اصول اساس  یک ی  ی نیز همچون قرآن کریم، عیعدالت در تفکر ش

های علمی تمدن همؤلفین  ترمهماز    ، و حضرت علی  محوری در دوران زمامداری حضرت رسول  عدالت  8.داندی تمدن م  ۀیو پا  نید
عل  شودیم  کهتاجایی  ؛بوداسلامی   م    یحضرت  در  عدالت  تجسم  بشر  انیرا  کرد   یحاکمان   یعملجنبۀ  را    عدالتایشان    .معرفی 

او هم    یعنیداشت؛    یاش همخوانشهی کردار او با اندتوان دریافت که  می  دوران حکومتش  هبا نگاهی گذرا بو  حکومت خود قرار داده بود  
عادل   واهخعدالت هم  کهمی  تأکیدحضرت  آن  .  بود  و  »کرد  است  عدالت   «: حکام  الِ  ةُ ایح  العدلُ :  الهی  احکام  کالبد  و  )آمدی،    روح 
دیگر    (236  ،ص7ج  ق، 1410 جای  در  »فرمودو  ز  عدل  «:ساسٍ أقوی  أ  العدلُ :  است  ادیبن  نیری سنگ    ،7ج  ق، 1410)آمدی،    اسلام 

قصار    .(236ص کلمات  و  سخنان  م  نیچن    یعل  حضرت از  که  یاستنباط  معنایشان  شود  به  را  حقوق    یاعدل  در  انصاف  مراعات 

 
 دهد.. خدا به عدل و احسان فرمان می 1
یزَانَ 2 تَابَ وَالْم  نَات  وَأَنْزَلْنَا مَعَهُمُ الْک  ّ

الْبَی  «:  . »لَقَدْ أَرْسَلْنَا رُسُلَنَا ب  سْط  الْق  اسُ ب  یَقُومَ النَّ تها  ؛همانا ما پیمبران خود را با ادلّه و معجزات فرستادیم و با ایشان کتاب و میزان عدل نازل کردیم  ل 
 .مردم به راستی و عدالت گرایند

لَ بَیْنَکُمُ . »وَأُ  3 عْد 
َ

رْتُ لِ   .«م 
 ها بیافریدیم.آن و هلاک ساختیم و قومی دیگر به جای  یمهم شکست را درها آن و چه بسیار مردم ستمگری در شهر و دیارها بودند که ما.  4
حْسَان   5 الْعَدْل  وَالْْ  هَ یَأْمُرُ ب  نَّ اللَّ  .(90دهد )نحل:[ فرمان به عدل و احسان میخلق را «: همانا خدا ]. »إ 
ینَ یُقَ  6 ذ 

ه  الَّ
یل  اللَّ ي سَب  لُوا ف  لُونَکُمْ وَلَا تَعْتَدُوا  . »وَقَات  ینَ«ات  بُّ الْمُعْتَد  هَ لَا یُح  نَّ اللَّ  (.190:)بقره   إ 

عهدالتی وادار نکنهد. بهه عهدالت برای خدا قیام کنید و به انصاف و عدالت گواهی دهید و هرگز دشمنی با قومی، شما را بهه بیبا تمام وجود  همواره    اید،. ای کسانی که ایمان آورده7
 دهید آگاه است«.همانا خدا به آنچه انجام می  .تر است و از خداوند پروا کنیدککه به تقوا نزدی، چرا رفتار کنید

 عدالت اساس ادارۀ مردم است.  :ساس الرعیه«أ . »العدل   8
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هفتمسال   
اولشماره   

بیست و سومپیاپی   

1405بهار  

سنجشی است که خداوند برای مردم نهاد تا حق در    ۀلی عدالت وس: »در سخنی فرمودحضرت  آن  .  دکرمعرفی میمختلف افراد در جامعه  
بنابرا استوار گردد.  اخدا  با    نیجامعه  نکن  زانیم  نیدر  و مخالفت  باش  در   ایشان  .(78ص  ، 6ج  ، 1362  ، شهریری  ی)محمد  1« همراه 

ب  نینخست از  بعد  که  عتیخطبه  داشت  اعلام  م  مردم  کرد    انیدر  خواهد  رفتار  عدالت  به  خطب البلاغهنهج) مردم  جرداق.  (116  ۀ،    جرج 
می »شودمتذکر  نامه  یها ه یتوص :  و  فرمانداران،    یو  یهاامام  بربه  م  یواحد  محور  همواره  عدالت  نام    ،1387)جرداق،    د«یچرخ ی به 

،  البلاغه نهج)آید  به دست می  یو راحت   ش ید، گشاوش  ریفراگعمومی  عدالت در سطح    یوقتبر این باور بود که    حضرت علی    .(531ص
و شهروندان    ، (15ۀ  خطب آبادان  استوارحکومت  و  اصلاح شهرها  پیشرفت  شودمی  ها  به سوی  و درحرکت می، جامعه  آهنگ  کند  نهایت 

قرآن، ظلم را از    اتی از آ  یمندشمارد و با بهره یجامعه م  کی  شرفتیپ  یرا رکن اصل  عدالت  زیخلدون نابن  نواخته خواهد شد.سازی  تمدن 
 . (103ص  ، 1ج، 1359 خلدون، )ابنداند یها مانحطاط تمدن و عامل یموانع حرکت تمدن

و قضاوت بر اساس قسط صورت    نیقوان  یمنابع، اجرا  عی که در آن توز  دهدی م  جیعادلانه را ترو  یبا الهام از قرآن، نظام  یعیمدن شت
مانند نظام    یعیش  یحکومت  یاز محرومان است که در ساختارها  تی ( و حما7:از تمرکز ثروت )حشر  ی ر یشامل جلوگ نظام    نی. ارد یگی م

 . ابدییوقف و زکات نمود م
 توجه به علم  .3-5

از  می  کهتاجایی  ؛دارد   ایبه علم و معرفت توجه ویژه اسلام   علمی تمدن شیعی در نظر  های  همؤلفتوان توجه به علم را یکی دیگر 
تربیت است و    و  میتعل  ۀسرچشم  د. اسلام شوهای بشری متمایز  شود دین اسلام از سایر تمدن خود باعث می  ۀگرفت. این رویکرد به نوب 

: ؛ ازجملهاست  اشاره شدهآموزی  به علم  کریم  قرآن   اتی آ  برخیدر  .  است  آموزیخود نشانۀ علمخودیبه    سخنان رسول خدا   رآن وق
اسْم  رَب ّ » ذ    کاقْرَأْ ب 

ای  نمونهخورد. در  می  ن سوگنده آ ب  پروردگارکه  است    چنان مقدسآن  ننوشتبرای خداوند    2(. 4-1علق:)  ...« خَلَقَ   یالَّ
نون و قلم قسم  :سْطُرُونَ«ی  وَمَا  وَالْقَلَم  ن  : »فرمایدمی   دیگر قرآن    .(1:)قلم  به  در  صاحبان علم  برای    تقوا و جهاد،   و  مانیا  همراهخداوند 

ذ  ی: »در نظر گرفته است ای جایگاه ویژه 
هُ الَّ نْ یرْفَع  اللَّ ذ  ک نَ آمَنُوا م 

لْمَ دَرَجَاتٍ یمْ وَالَّ  (. 11مجادله :) «نَ أُوتُوا الْع 
ذ    یسْتَو  یقُلْ هَلْ  »  :لمان با جاهلان در یک سطح قرار ندارنداعدهد  نشان میو شیعی    یاسلامتمدن    بهنگاهی اجمالی  

عْلَمُونَ  ی نَ  یالَّ
ذ  

لَا  یوَالَّ مَاعْلَمُونَ  ینَ  نَّ لْبَاب    أُولُو  رُ کتَذَ ی   إ 
َ
دارد.  نبودن دو  یمساو  نشان ازجمله    ن یا(.  9:زمر)  «الِْ دلیل  گروه  باشد    ششاید  به  عالم  که  آن 

،  بار   49تعقل و مشتقات آن  ،  بار  780ابیم که این واژه  یمیتوجه دارد. با مروری بر واژۀ علم و مشتقات آن در قرآن کریم درامور    قیحقا
که    (53ص  ، 1392)منتظرالقائم،    استتکرار شده    بار  117حکمت و مشتقات آن  بار،    4آن    بار، تدبر و مشتقات  1۸تفکر و مشتقات آن  

 دارد.  نشان از اهمیت بالای این مقوله
 نوعی عالم    به  زیآمنگاه محبت  ، و حضرت علی    م  اکر  امبریتا آن اندازه است که در کلام پ  شیعیدانش در تمدن    علم و  تیاهم

 اکرم   امبریپ  مانده ازجاسخنان بهدر    .(205ص  ، 1، جق1403سی،  )مجل   «ا له عبادةٌ حب    وجه العالم    یف  ظرُ النّ : »است  معرفی شدهعبادت  
   ،   آن را بر ، بلکه  سفارش کرده  یآموزتنها مسلمانان را مکرر به دانشنه  شانیبه آموختن علم و دانش وجود دارد. ا  ایگسترده  یهاهیتوص

لْم  فَر  : »است  همگان واجب دانسته مَةٍ   یعَلَ   ةٌ ضَ یطَلَبُ الْع  مٍ وَمُسْل  لمَ »  مشهور  ثی «. حدکلِّ مُسْل  الصِّ   ، اُطلُبوا الع  «یولَو ب   دهدیهم نشان م  ن 
کسب    یبرا   دیلازم باشد، با  زیمسافت ن  یآموختنش ط  یبرا   اگر  حتیکه  ؛ تاآنجااستشده  قائل  ارزش زیادی  آموزی  دانش  یاسلام برا دین  

 . کوشش نمودآن 
 

 .(7۸، ص6، ج1362شهری،  )محمدی ریتخالفه فی میزانه«   فلا  ،قامه الحقن العدل میزان الله الذی وضعه للخلق ونصبه لْإ .  1
 .ترین ]کریمان[ است؛ همان که به وسیلۀ قلم آموختکه پروردگارت کریمرا[ آفرید. او انسان را از علق به وجود آورد. بخوان درحالیها  آفریده ۀبخوان به نام پروردگارت که ]هم. 2
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گسترده  ،    ی عل  حضرت   زمامداریدوران  در   با  یبرا  یاتلاش  مبارزه  و  جامعه  و  آموزش  مسلماناننادان  خرافات  ؛  شدآغاز    ی 
با دانشمندان و حکما برپا    یعلم  ۀو پاسخ و مناظرپرسش  و آموزش    یهاکلاس : »دادفرمانداران خود دستور  آن حضرت به یکی از    کهچنان

نام67  ۀ نام  ، 1379  ، البلاغهنهج)  «کن بود  علی  حضرت   .(53  ۀ؛  اهداف  جامعه  دنیرس  ی برا ،  معتقد  فکر  ، یاله  به    ۀ توسع  ی، بلوغ 
دانش و حکمت  ایشان برای    .مقدم است  یزیبر هر چباید تلاش کرد و این هدف  مردم    تیعقلانایجاد  و    ییدانا  ، ت یو ترب  میتعل  ی، فرهنگ

 ۀبه انداز  یارزش هر انسان: »دفرمویم  که  یبه طور  ؛د کرمی  جهان معرفی  یو معنو  یماد  یها یابیکام  ان یبنارزش فراوانی قائل بود و آن را  
ن  یزیچ را  آن  که  گمشد  ...داندی م  کویاست  است  ۀحکمت  فرا   .مؤمن  را  باشد  ؛دیریگآن  منافق  دست  در  ،  البلاغه نهج)  «هرچند 

دیگر  (78و    77حکمت  ، 1379 جایی  در  را انسانارزش  حضرت  آن  .  دانا  ها  مقدار    ،1379  ، البلاغهنهج)  داندمیها  آن  علمو    ییبه 
طلا.  (780حکمت   دوران  اسلامدر  پ  ، یی  مختلف  علوم  در  حما  یاریبس  یهاشرفتیمسلمانان  و    ، یدولت  تیداشتند.  دانشگاه  ساخت 

مسلمانان    یعلم  شرفتیپ  لیدلا  نی ترمهم  ۀجمل  از  ، ی و پهلو  یانیسر  ، ی ونانیمانند    گرید  ی هااز زبان   یآثار و کتب علم   ۀرصدخانه و ترجم
 یدانش و نوآور دیبر تول د یبا یعیهستند و تمدن ش  یمنبع علم اله ائمه   ، یعی در نگاه ش ، ترساده به عبارت  .دی آیدوران به شمار م نیدر ا

را به   یعیتمدن ش  میقرآن کراین در حالی است که    .شودیجامعه در نظر گرفته م  گرتیهدا   به عنوانعلم ائمه    به این معنا،   متمرکز باشد.
دانش م  یمحورسمت  ادهدیسوق  ا  نی.  در  علم   جادیاصل  حوزه   یمراکز  از  یاسلام  یهادانشگاه  ای  هیعلم  یها )مانند  استفاده  و   )

اقتصاد    درو رقابت    یعلم بوم  دی با الهام از قرآن، به دنبال تول  یعی. تمدن ش ابدییدر اقتصاد( نمود م  نیچ)مانند بلاک  نی نو  یها یفناور
 است.  یجهان

 توجه به بهداشت فردی و جمعی .3-6
شاخصه  دیگر  یک ی جدشیعی،  تمدن  علمی    یهااز  ن  یتوجه  از   . استانسان    یروح  و   یجسم  ی هایازمندیبه  به    یاتی آ  یکی  که 

فرد  أَ ی: »است  مائده آمده   در سورۀ اشاره کرده    یو جمع  یبهداشت  ذ  یا 
الَّ لَا یهَا  الصَّ لَی  إ  قُمْتُمْ  ذَا  إ  آمَنُوا  وُجُوهَ ۀ  نَ  لُوا  وَأَ ک فَاغْس  لَی کی د  یمْ  إ  مْ 

رُءُوس   ب  وَامْسَحُوا  ق   وَأَرْجُلَ ک الْمَرَاف  الکَعبَین  مْ  ک مْ  ت  وضو  و  احکام غسل  به  هی آ  نیا  1(.6:مائده)  «إلَی   ، روح است  پاکیزگیکه موجب    ممیو 
أَ » ۀ  در آی   . است  کردهتوجه   ب  هْلُ ک ید  ی وَلَا تُلْقُوا  لَی التَّ جلوگیری از  در  فردی و جمعی    بهداشت   تیرعااهمیت    توان بهمی (  195بقره:)  «ة  ک مْ إ 

از    ی رگیشیو پ  یو جمع  ی بهداشت فرد   تی رعا  ،ترساده  به عبارت   . است   واجب   ۀمقدم  یو جمع  یبهداشت فرد   چراکه  ؛مرگ اشاره نمود
  ،کند  یحفظ جان مسلمانان کوتاه  درآگاهانه  فردی  اگر    ، لازم به ذکر است   .است  لازم و ضروریحفظ جان مسلمانان    یبرا   ، ها یماریب
 . استعقوبت ستوجب م

علی پیاهمدربارۀ      حضرت  صق1403  ، ی)مجلس  2«لامة  السّ   نَ م    منعُ أ  ةَ یقاو    فرمود: »لا  ی ریشگیت  حضرت   .(282،  در    آن 
دیگر   »فرمودجایی  بس  یخورکم:  ب  یاریمانع  م  یهای ماریاز  باشد»؛  (158ص  ، 1370)طبرسی،    «شودیجسم  کم  خوراکش    ،هرکس 

 . (915ص ، 1370)طبرسی،   «کم است زین شیدردها

 
ب بودیهد، هنگامی که به نماز برخیزید، صورت و دست ،ای اهل ایمان.  1 هایتان را تا آرنج بشویید و بخشی از سرتان و روی پاهایتان را تا برآمدگی پشت پها مسهح کنیهد و اگهر جُنهُ

، بخشهی از صهورت و تهیمم کنیهد و از آن خهاکی پهاک اید و آبهی نیافتیهد، بهه اجت آمده، یا با زنان آمیزش کردهیا یکی از شما از قضای ح  هستید،غسل کنید و اگر بیمار یا در سفر  
 .شما تمام نماید، تا سپاس گزارید  خواهد شما را پاک کند و نعمتش را بر خواهد بر شما تنگی و مشقت قرار دهد، بلکه میهایتان را مسح نمایید. خدا نمیدست

 . از ایمنی برای جلوگیری از بیماری استفاده کنید. 2
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پروردگار قصد   ، . با این رویکرداست  سفارشات خداوند برای حفظ منافع فردی و جمعی مردم   دهدبار نشان می گردشواهد    واقعدر
باشند داشته  توجه  جمعی  فردی و  بهداشت  به  مردم  تا  احکام    .دارد  قرار  هرگز  این  فشار  نشدهدادن  در جهت تحت  ایجاد  است؛    انسان 

 . است ها ضروریبلکه برای سلامتی فردی و جمعی انسان یست، تنها سخت نچراکه نه
 گیری نتیجه

  شکل گرفته  بشر  اتیح طول در های اسلامی ارزش تکیه بربا   یانی و یو وح  یاله ی باورها ی، دتیعق اصول  بر پایۀ  علمی شیعی، تمدن 
نشانۀ کلی.  است   هیالتمدن    و  طور  اجتماع  ،به  حالت  م  یتمدن  شمار  به  مؤلفهشاخصهو    دی آیانسان  و  اهم  ییهاها    دارد.   تیحائز 

ش  علمی  هایهمؤلف آموزه عیتمدن  در  ریشه  و سیرۀی  کریم  قرآن  اکر  های  رسول  ائمه  م  حکومتی  دارد.      و  دینی  بزرگان  تمدن  و  در 
 نیکه در ا  افرادی  واست  گرفته شده    نظردر    انسان  ۀسرفرازان   اتیح  و با هدف  فردی و جمعیمصالح    پایۀبر    بشری   اتیح  برنامۀ  ، شیعی
توان شش می  ، با تکیه بر این موارد   .نخواهند شدو ماده    عتیمقهور طب  ، هرگزاتیح  جوانب  ۀاز هممندی  بهره رغم  علی  ، کنندرشد می تمدن  

  ها ه مؤلف  در بالاترین درجۀتوجه به کرامت انسانی  از نظر نویسندگان،  کرد.  بندی  علمی برای تمدن شیعی در نظر گرفت و آن را دسته  ۀمؤلف
و توجه به بهداشت فردی و جمعی   ، توجه به علمگستریعقلانیت، نگرش توحیدی، عدالت  .های علمی تمدن شیعی قرار دارد و شاخص

و بزرگان تشیع در دستور کار قرار     نان ائمهکه با الهام از قرآن و سخ  د گیرشیعی قرار می ساز  های علمی تمدن ه مؤلفدر درجات بعدی    نیز
ب  .است  گرفته نتایج  بر  تکیه  نتیجهمی آمده  دستهبا  چنین  نقشتوان  که  کرد  اسلامیآفرینی  گیری  نوین  تمدن  در  های  ه مؤلفاز    ، شیعی 

 ی ریگ یپمسیر  توان در  می  هاهمؤلف. با شناخت این  شده است منجر    ی عیساخت تمدن ش  نهایت به گیرد که درحکومت شیعی سرچشمه می
 . شیعی گام برداشتسازی ی تمدنایو اح

 ملاحظات اخلاقی 
 از اصول اخلاق پژوهش  یرویپ

 .هاستآن ۀهم تأییدموضوع مورد  نیاند و انموده تی رعا یپژوهش علم نیرا در انجام و انتشار ا یاصول اخلاق سندگانی نو
 منافع  تعارض

 تضاد منافع وجود ندارد.   گونهچیپژوهش ه نیکه در انجام ا دارندیمقاله اعلام م نیا سندگانی نو
 حمایت مالی  

 . اندنکرده افتی در ی گرید  یمال تیحما ایبودجه، گرنت  گونهچیمقاله، ه نیو نگارش ا هیکه در روند ته دارندیاظهار م سندگانی نو
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Introduction  

Understanding the civilization-building components of Shi’a governance is rooted in the Holy 

Quran and the conduct of the Prophet Muhammad (PBUH) and the infallible Imams (AS). By 

referring to the Quran and paying attention to the traditions of the Shi’a leaders, their role in 

constructing Shi’a civilization can be discerned. A set of scientific components exists within the 

Quran and the conduct of these leaders that influences all aspects of an individual’s life, including 

the social, political, economic, and cultural approaches of wise individuals. Shi’a civilization, by 

drawing upon Quranic teachings based on profound and multidimensional verses, has been able to 

overcome significant collective life issues and minor individual matters. The present research, by 

emphasizing the interpretation of the scientific components of Shi’a civilization and focusing on 

Quranic teachings from the perspective of Shi’a governance, endeavors to identify and introduce 

these components by referencing the teachings of the Prophet Muhammad (PBUH) and Imam Ali 

(AS). 

Methodology  

This research employs a descriptive-analytical method and library study to explore the scientific 

components of Shi’a civilization and to find their roots in Quranic knowledge and the conduct of 

the Infallible. 

Findings  

Six scientific components can be extracted for Shi’a civilization. These components are: 

1.Attention to Human Dignity: In the Quran’s terms, God appointed man as His vicegerent on 

Earth (Baqarah:30), and elsewhere, it is explicitly stated that humankind, in terms of dignity, is 

superior to many of God’s creations (Isra:70). From the perspective of Shi’a civilization, human 

dignity is not based on a contractual or conventional matter, but rather on an ontological and 

intrinsic reality rooted in the essence of human creation, justified by divine laws and regulations. 

2.Rationality: Shi’a civilization consistently invites humans to use intellect and reflection, a 

phenomenon frequently emphasized in the Quran and the conduct of the Infallibles. 

3.Monotheistic Outlook: This outlook strives to guide human societies towards salvation. 

4.Establishment of Justice: Justice is defined as placing everything in its rightful position, and the 

Prophet Muhammad (PBUH) considered himself commissioned to establish justice. 

5.Acquisition of Knowledge: In the Shi’a view, the Quran and the Imams (AS) are the source of 

divine knowledge, and Shi’a civilization must focus on knowledge production and innovation.  
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n 6.Personal and Public Health: Serious attention to the physical and spiritual needs of humans is 

among the most important components of Shi’a civilization and is emphasized in the Holy Quran 

and by the Imams (AS). 

In general, these six components can be presented as the most significant scientific components of 

Shi’a civilization. 

Conclusion 

The scientific components of Shi’a civilization are rooted in the teachings of the Holy Quran and 

the governmental conduct of the Prophet Muhammad (PBUH), the Imams (AS), and the great 

scholars of religion. In Shi’a civilization, the blueprint for human life is designed based on 

individual and collective interests for the dignified existence of humanity. Individuals who grow 

within this civilization, despite benefiting from all aspects of life, will never be overwhelmed by 

nature or materialism. Relying on these points, six scientific components can be considered for 

Shi’a civilization and categorized. Based on the obtained results, it can be concluded that the role 

of Shi’ism in the new Islamic civilization stems from the components of Shi’a governance and 

ultimately leads to the construction of Shi’a civilization. By understanding these components, 

steps can be taken towards reviving Shi’a civilization-building. 
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f) Quranic cultural indicators in individual dimensions 
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