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 موضوعات مورد پذیرش 

 
آن با فرهنگ    یو همخوان  یتمدن اسلام  نییبه تب  ختگانیو فره   شمندانی آن است که با ارائه مقالات اند  یفصلنامه قرآن، فرهنگ و تمدن در پ 

 .بپردازد  شود، یم رابیس نیکه از سرچشمه قرآن و کلام معصوم ینید یغن
را دارا   ری ز  یهااز شاخص  یک یمکتوب  خود که حداقل    ی  هادارند، با ارسال پژوهش  ییا  دغدغه  نیکه چن   یپژوهشگران  می وافر دار  دیام

 :رسانند یاری فصلنامه را  نیباشد ا
 :قرآن و تمدن  -1

 قرآن یتمدن ی( مولفه هاالف
 م ی آن با استناد به قرآن کر یشاخه ها  ری و ز ی( مباحث تمدن اسلامب
 ی قرآن نی ( تمدن نوج
 ها تمدن گریبا د یتمدن قرآن سهی( مقاد
 ها از نگاه قرآن ( تمدنه
 ی( مستشرقان و تمدن قرآنو
 قرآن در ابعاد مختلف یخی تار لی( تحلز

 یقرآن پژوه یخی تار ری( سح
 یتمدن کرد یقصص و موضوعات قرآن با رو لی( تحلط
 یقرآن کرد ی با رو نیو معصوم  اءیانب ره ی( سی
 

 :قرآن و فرهنگ  -2
 از منظر قرآنها ( فرهنگالف

 قرآن یفرهنگ راتیثأ( تب
 ها فرهنگ گریبا د یفرهنگ قرآن سهی(مقاج
 ی ( قرآن و فرهنگ اجتماعد
 ی ( مستشرقان و فرهنگ قرآنه
 ی فرهنگ ساز قرآن در ابعاد فرد  ی ها( شاخص و
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 فهرست 



ر یمقدمه سردب   
موفق به    ،یعلم  شیو پا  ی ابی مراحل ارز  ی مجله ، پس از ط  یکه با الطاف اله   شودیم  م یتقد  یمجله »قرآن، تمدن و فرهنگ« در حال  دیجد  شماره

 ر یمس کهاز آن است  یابلکه نشانه  ست؛ین یادار ازیامت ک یما تنها  یارتقا برا نیالف شده است. ا   رتبه یعنی  یاز اعتبار پژوهش یکسب سطح بالاتر
 ی جامعه علم  دییپژوهش روشمند، مورد تأ ی ارهایبه مع  یبندیمجله و پا  یو پژوهش یعلم یهااست یمحتوا، انسجام س  تیف یک  ث یمجله، از ح یعلم

 .خواندی آن فرا م  یعلم  یهاتیمسئول   فی مجله و بازتعر  یاصل  تی تازه در مأمور  یما را به تأمل  یدستاورد   نیقرار گرفته است. چن   یو حوزو  ی دانشگاه
 :مشخص پا به عرصه انتشار گذاشته است  یتی مجله »قرآن، تمدن و فرهنگ« با مأمور س،یزمان تأس  از
 ی ارشتهانیم  یهاپژوهش   یبرا  یکردن بستر معاصر، و فراهم   یو علوم انسان  یفرهنگ  ،یبا مطالعات تمدن  می قرآن کر  یمعرفت   یهاتیدادن ظرف   وندیپ

 .در قلمرو جهان اسلام
گام   یدر ادامه راه موفق قبل  یاسلام  راثیمحور در فهم قرآن و مگرا و فرهنگ تمدن  ،یلیتحل  یکرد ی کوشد  با رویمجله م  ت،ی مأمور  نیاساس ا  بر

 .نهدیرا بر دوش ما م یترو انتظارات گسترده افتهی  یدیابعاد جد تی مأمور نیمجله، ا یعلم یبردارد . اکنون، با توجه به ارتقا
  ی اخلاق، ساختارها  ت،ی چون هو  ییهاارتباط قرآن با حوزه   یضرورت بازخوان  ر،یاخ  یهاجهان اسلام در دهه   یو معرفت   یفرهنگ  ،یاجتماع  تحولات

 :همچون ییهاتر کرده است. پرسشمدرن را پررنگ   یایمسائل نوظهور دن یو حت یمطالعات فرهنگ ،یتحولات تمدن ،یاجتماع
 ست؟ یچ  یتمدن ت یبه عقلان یدهقرآن در شکل  گاهیجا •
 برقرار کرد؟ وندی معاصر پ یایدن اتیو مقتض ی انیوح یهاآموزه  ان یم توانی چگونه م •
 ست؟ یچ شدنی در عصر جهان یجوامع اسلام یو اخلاق  یمعنو ینقش قرآن در بازساز •
 کرد؟ جادیا یو علوم انسان یپژوهقرآن  نیب یعلم یوگوگفت یفضاها توانی چگونه م •

 .قرار دارند یمجله »قرآن، تمدن و فرهنگ« در کنار  اهداف قبل تی مأمور دیکانون جد در
از نسبت قرآن با فرهنگ و   یابالا دارند، بلکه بتوانند درک تازه   یتنها ارزش علمرا منتشر کند که نه   ییهامجله از ابتدا تلاش کرده است پژوهش  نیا

 .ارائه دهند یجوامع اسلام یواقع  یو زندگ  خی تار
   ی در محورها  یعلم  تی دارد  جهت تقو  یرو،  مجله در دوره تازه سع   نیما به همراه دارد. از ا  یبرا زیرا ن  یدیجد  یهاتیمجله، مسئول   یعلم  یارتقا

 :هم  ورود کند ری ز
 یشناسو زبان   یمطالعات فرهنگ  ، یپژوهفلسفه، تمدن   خ،ی تار  ،یکه قرآن را در نسبت با علوم اجتماع  یآثار  رش یو پذ  یارشتهان یم  کرد ی رو  تی تقو . 1

 کنند؛ یم یبررس 
 ؛ یتمدن اسلام یو فرهنگ یاجتماع ،یمعرفت یبه ساختارها یدهبا هدف فهم نقش قرآن در شکل  یتمدن یهاگسترش حوزه پژوهش   .2
 پاسخ دهند؛  یجوامع اسلام یفکر یهاامروز و چالش یایدن یازهایمحور و نوآورانه که به نمسئله یهاپژوهش جی ترو . 3
 ؛ یشناسروش  قیدق  یارهایاز متخصصان برجسته و مع  یر یگبا بهره  یدر داور یعلم  یارتقا . 4
 مجله در سطح منطقه و جهان اسلام؛ گاه یجا تی تقو یبرا یالمللن یو ب یمل یتوسعه ارتباطات علم  .5
 .یفاقد نوآور ای یاز انتشار مقالات تکرار یریها و جلوگو اصالت پژوهش یعلم تیف یتمرکز بر ک   .6

با علوم    یمطالعات قرآن  وندیمعتبر در حوزه پ  یاز مراجع علم  یکیبه    تواندیقرار گرفته است که م  یا»قرآن، تمدن و فرهنگ« اکنون در نقطه   مجله
 و   یشیرای و  یاستانداردها  یو ارتقا  ،یو خارج   یداخل  یبا مراکز پژوهش  یهمکار  ،یموضوع  یهابدل شود. انتشار شماره   یو تمدن اسلام  یانسان

 .است  ک ینزد  ندهیآ یما برا یهااز جمله برنامه  یاستناد
 ت،یموفق   نیا  دوارم ی. اممی گویم  ک ی تبر  یو علم   ی و جامعه پژوهش  هی ری تحر  ئتیه  یداوران، اعضا  سندگان،یمجله را به نو  یعلم  یارتقا  ان،یپا  در

و    تمدنگسترش دانش در حوزه قرآن،    ریمس  ،یبا اتکا به تلاش جمع   می مجله باشد و بتوان  یبرا  شتریب  ییو شکوفا  یعلم  ییای تازه از پو  یاآغاز دوره 
 .میادامه ده  یشتریفرهنگ را با استحکام ب 

 قرآن، تمدن و فرهنگ مجلهریسردب



Quran, Culture And Civilization 
VOL 6 NO 4 , 2025 , Page 1-22                                          Journal homepage: https://qcc.quran.ac.ir/ 
ISSN 2783-3356        

@ authors retain the copyright and full publishing rights. Licensee University of Quranic Studies and Sciences this 
article an open access article distributed under the term and conditions of the Creative Commons Attribution 4.0 
International (CCBY 4.0)    http://creativecommons.org/Licenses/by/4.0) 

 

How to cite: 

Yaquti ,  Sepideh. (2025).   Artistic Resonances Between Sayyid Quṭb’s Qur’anic Theory of Imagery and the 
Safavid Miʿrāj Miniature of Sulṭān-Muḥammad. Quran, Culture And Civilization , 6 (4), 1-22.  
https://doi.org/10.22034/jksl.2024.458877.1353 

 

Artistic Resonances Between Sayyid Quṭb’s Qur’anic Theory of Imagery 

and the Safavid Miʿrāj Miniature of Sulṭān-Muḥammad 

Sepideh Yaquti 1   

1. Assistant Professor, Department of Textile and Fashion Design, Faculty of Art, Alzahra University, Tehran, Iran (Corresponding Author).  

 Corresponding Email: s.yaghooti@alzahra.ac.ir 

https://doi.org/10.22034 /jksl.2024.458877.1353 
 

Article History:  
Received: 2024-05-22 

Revised: 2024-09-07 

Accepted: 2024-09-22 
Online First: 2025-10-01 

 
Keywords  

Qur’an,  
Sayyid Quṭb,  
Safavid miniature painting,  
Miʿrāj illustration,  
Sulṭān-Muḥammad. 
 
Type of Article:  
Research 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Abstract: The Miʿrāj, as one of the most concise yet profound 
events in Islamic sacred history and explicitly alluded to in the 
Qur’an, has long attracted the attention of scholars and artists. One 
of the most remarkable visual representations of this transcendent 
event is the Miʿrāj miniature attributed to Sulṭān-Muḥammad, the 
distinguished painter of the Safavid era. This descriptive-analytical 
article is framed by Sayyid Quṭb’s Qur’anic theory of artistic 
imagery. Drawing on documentary (library-based) sources, the 
study first outlines the components of Quṭb’s theory and interprets 
them in relation to the Qur’anic verses narrating the Miʿrāj. It then 
analyzes how these principles correspond to the artistic 
characteristics of Safavid Persian miniature painting, with 
particular emphasis on Sulṭān-Muḥammad’s Miʿrāj composition. 
The findings show that in the Safavid period, Qur’anic themes 
within Persian miniature painting reached a level of refinement 
that resonates with the artistic standards of Qur’anic imagery 
formulated by Sayyid Quṭb. The mode of visual representation 
emerges as the key point of convergence and the foundational 
artistic mechanism through which both domains express their 
concrete and abstract dimensions. 
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 1چکیده 

 توجه   مورد   ، مختلف   قرون  و  اعصار  یط  در  ، قرآن  حیصر  نص  در  اسلام  خی تار  یرخدادها  نیموجزتر  از  یک ی  عنوان  به  معراج   ۀواقع
  بنام  نقاش  ، محمدسلطان  به  متعلق  ، شگرف   رخداد  نیا  توجه  قابل  یهانگاره   از  یک ی  .است  بوده  هنرمندان  و  نظرانصاحب  ۀژیو

  ی قرآن پردازهینظر قطب دی س ی هنر   تصویرپردازی نظریۀ اساس بر ، یلیتحلیفیوص ت ۀمقال نیا ی نظر  چهارچوب  .است  یصفو عهد
  ات ی آ  بر   آن  لی تأو  و   یو  ۀ ینظر  یهامؤلفه  فیتوص   از  پس  ،( ی)اسناد  یاتابخانهک  اطلاعات   از  یریگبهره   با   و   شده  میتنظ  معاصر

 ۀنگار  بر  هیتک   با  صفوی  عهد  در  ی نگارگر  هنر  یهاویژگی  با   هاآن   قیتطب  در  یسع  هاافتهی  لیتحل  قیطر  از  ، قرآن  در  معراج  انگریب
  هک  هدیرس  مالک  از  یادرجه  به  رانیا  ی نگارگر  هنر  در  یقرآن  نیمضام  یصفو  عهد  در  نکهیا  جهینت   .است  نموده  محمدسلطان  معراج

  و   برجسته  ابزار  و  تشابه  ی اصل  عامل   ، ی رپردازی تصو  ۀنحو  و   است  انطباق   قابل  یوح  ات ی آ  یرپرداز ی تصو  یهنر  ی هاشاخص  با
 . است دو نیا یذهن و ین یع یهامؤلفه انیب در نیادیبن قاعده

 . محمد سلطان، واقعۀ معراج  ی رگری تصو، یصفو ی نگارگر، سید قطب، می قرآن کر: واژگان کلیدی
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ششم سال   
چهارم شماره   

بیست و دومپیاپی   
1404زمستان   

 مقدمه .1
و معارف قرررآن   ی و آثار هنر  ین متون ادبیب  یادی ات زکآمدن اشترا به وجود    ان باعثیم با فطرت آدمیرکم و معارف قرآن  یامل تعالکانطباق  

خررود  یذات  یهاتیهنرمندان مسلمان نبوغ و خلاق،  ایران  ی اسلامی درهاحکومتقرون مختلف حکمرانی    طی اعصار و.  شده استم  یرک
ترروس یه تکرر چنان  ؛اندظهررور رسررانده  ۀقرآن به منص  ی گوناگون اعجاز هنر  یهابیان جنبه  تجسم بصری و  یال مختلف برا ک را در وجوه و اش

گرراه یحرمررت و جا  حررالدرعین.  (16ص،  1365،  هارت ک)بور  خواندیاسلام م  ۀن چهریترن و ملموس یتریرونیرا ب  یهارت هنر اسلامکبور
اق یامررا اشررت انجام نشود؛کامل  یرسازی به طور مستقل تصو گاههیچتاب مقدس کن یااز تا  است  م در قلوب مسلمانان باعث شدهیرکقرآن  

 .  م شده استیرکمتأثر از قرآن  ی هنریو متون و آثار ادب یقرآن  یهاهینظر  ی ریگلک هنرمندان نسبت به تجسم آیات قرآنی باعث ش بان ویاد
هررای پرری آن آموزه  در توجرره برره معررارف دینرری و، ی مسررلمانهادولتپی حکمرانی    در  بین ایرانیان و  در  فرهنگ کهن توحیدی  تبع وجودبه

هررای آموزه  تررأثیرپنهرران  یهاهیرر لا یوجوجسررت، درحقیقت. گرفت مختلف قرارهای زمینه مورد توجه هنرمندان متعهد ایرانی در،  وحیانی
ن بزرگان به حضرت یا ۀو راز عشق و علاق استسر یمحتوای آیات آن م  ق انس مخاطب با متن ویاز طر،  م در آثار هنرمندان ایرانییرکقرآن  
برره آن بسرریار  یاسررلامایرانی ی ه هنررر نگررارگرکرر از موضرروعاتی اسررت  یک ی رامبیمعراج پ، این راستا در. گرددیبرملا مق ین طریاز احق  

بررسی ،  هدف اصلی این پژوهش.  اندنمودهتلاش  بزرگ    ۀن واقعیدن ایشکبه تصویر  برایها  آن  انیحام  ای هنرمندان وپرداخته و در هر دوره 
انعکرراس  ۀالگوی مناسررب جهررت بازنمررایی نحررو ئۀارا  و،  ازجمله نگارگری   هنر اسلامیگذاری مضامین قرآنی بر وجوه مختلف  تأثیرمیزان  

 یها و الگوهرران مؤلفررهیترررمهم :سررتا اساسرری  دو پرسشی به این  ی گوخو پاس،  هنر ایرانی  در  واقعۀ معراجمعارف فرازمینی دینی همچون  
برره چرره   یانیرر از متررون وح  ینرر یو فرازم  یم عرفانیو مفاه  ینیهنر د  ی ریپذتأثیرزان  یم  در عهد صفویست؟  یچ  ین قرآنیاز مضام  ی رگری تصو

ر و نیررز یرر قرون اخ یم طیرکها و آثار متأثر از قرآن هیق و مراجعه به نظریق و تطبیازمند تحقیها نبه این پرسش  گوییپاسخ  است؟بوده  زان  یم
 ۀات مرررتبط بررا واقعرر یرر آ،  ریرر مختلررف تعب  یردهاکارکان  یدارد پس از ب  یپژوهش حاضر سع.  ن باب استیشاخص در ا  یهانمونه  ییشناسا
اثررر  ی هنررر یهرراویژگیدر قرررن معاصررر و  سید قطررب ۀینظر یاجمال یمعرف  آنگاه با و تبیین کند  از بطن قرآن به عنوان متن مرجع  را   معراج

قرررآن را  یتاب آسررمانکگر از وجوه اعجاز  یدای  شگرف بپردازد تا جلوه   ۀن واقعیل ایل و تحلیبه تأو،  هی محمد در عهد صفوشاخص سلطان
 .  اندیبنما

 پژوهش  ۀپیشین. 1-2
ی آن و تصررویر و هرراویژگیها و مؤلفرره، هدورۀ صررفوی ربررط مفرراهیمی همچررون نگررارگری ایررران در  ۀجهت که پژوهش حاضررر حلقرر   از آن

، قرررآن و معجررزات آن ۀنرر یدر زم. دکنرر مسررتقلی را مطالبرره می  ۀهریک از عناوین یادشده بررسی پیشررین،  تصویرپردازی در قرآن کربم است
از متفکررران علرروم  یاما معدود، اندن زمینه سخن گفتهینیز در ا ینگاشته شده و اندیشمندان و پژوهشگران بزرگ  یها و مقالات مختلفتابک

 سید قطب،  متفکرانن  یان ایدر م.  اندآن اشاره نموده  از معجزات  یک یعنوان  ه  اش بشناسانهزیباییقرآن و وجوه    ی ری تصو  یهابه جلوه   یقرآن
 سررید قطررب  یقرآنی هنر  یرپردازی تصو  ۀینظر.  کرد قرآن جلب    ی ر هنری اعجاز تصو  ۀدی ه توجهات را به پدکن فردی است  یم( نخست1907)

ه سرربب شررد تررا یرر ن نظریرر ا. پس از خود باشد یانیبن یهاپژوهش یتواند سنگ بنایه مکاست   یدر اسلوب قرآن  یدار و جدشهی ر  یپژوهش
. ابرردیآن دسررت  یدن برره فرفررایرسرر  یع برا یوس یو به مجال شودار ک آش یخوب بان بهیپژوهشگران و اد  یدر قرآن برا   ی هنر  زیبایی  یهانشانه

 .(435ص، م 1989،  ی)خالد
 نگاااریر   کترراب، که از این میان  است  کتب بسیاری تألیف و مقالات متعددی نگاشته شدهنیز  ی آن  هاویژگیدر باب هنر نگارگری ایران و  
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. ین منابع و مراجع محققان در این زمینرره اسررتترمهم( اثر یعقوب آفند یکی از  1389)  پژوهشی در تاریخ نقاشی و نگاریر  ایران  ؛ایرانی
، ی بارز این اثر پژوهشرریهاویژگیاز  .  است  سال فعالیت پژوهشی نگارنده در این زمینه است که در دو جلد انتشار یافتهده  کتاب ماحصل  

. فرانسه و آلمانی نگاشته اسررت،  ترکی،  انگلیسی،  اول عربی  نابع نو و دستاین کتاب را با استفاده از م،  مستندسازی در متن است و مؤلف
. کرد مهر اشاره  ( اثر سحر سالاری1403)  گرایان و مورخان هنر در باب نگارگری اسلامی«دیدگاه سنت  ۀ»مقایس  ۀتوان به مقالهمچنین می

 ۀ تطبیقرری عناصررر تصررویری و بصررری نگررار ۀنیز مقالاتی مانند »مقایسرر   واقعۀ معراجهای موردی درخصوص نگارگری از  پژوهش  ۀدر زمین
 رمعررراج پیررامب ۀ »واکاوی نگارۀ مقال، ی و همکارانیآقا( از پریسا گل1402ات عرفان« )تأثیرتیموری و صفوی با تأکید بر  ۀ معراج در دور

« از د محرررم حضرررت  معررراج های بازنگری عرفان در مبرانی نگارگری » ۀمقال، ( از فخر فرزانه و همکاران1399)  با رویکرد بینامتنیت«
 (1389) «از دیرباز تا به امررروز،  کشورهای اسلامی  در  رمعراج حضرت پیامبهای  بررسی نقاشی»  ۀمقال،  ویکتوریا کریمی و هانیه غیثی

 تصررویرپردازی از ۀ دربررارهررا آن بیشررتر دهرردنشان مین تحقیقات  بررسی ای.  استقابل ذکر    کاری مشترک از زهرا خداداد و مرتضی اسدی
برره قسررمت   برروده وها  صررورت ایررن نقاشرری  طورکلیبه  نقش و  رنگ و  لحاظ فرم ظاهری و  ازها  تاریخی و بررسی نگاره ۀ  حوز،  واقعۀ معراج

حاضر بررا  ۀمقال. کمتر توجه شده است،  آیات قرآنی است  ها ازاین نگاره گیری  روایی و نشأت  ای از آن که بررسی موضوعی و ساختارعمده
ای نو به تصویرپردازی هنررری ازآیررات قرآنرری آن است تا از زاویه  له پرداخته و برئبه تبیین این مس،  پژوهش  عنایت به ضرورت این بخش از

 بنگرد.  واقعۀ معراج  ۀکنندبیان
 رد متن(کار کر مفهوم و ییتغ(  شناسیروش. 1-3

 یمتررأخر برره سرریلان  ینرر ید  ۀشرر ی در اند،  شررف بررودک  و  ی گره بدون شک غرضش روشررنکفرودآمده از جانب خالق بر مخلوق    یسیلان وح
 ۀه قرررآن کررریم منظومرر کرر  کرررد ه یگونرره تشرربتوان اینیاین مسئله را م. جهت نیل به ذات اقدس الهی بدل شد  از جانب مخلوق در  یصعود

، نین برر یرر در ا.  (402ص،  م 1943،  دیرر )ابوزپررردازد  یآن در زبرران م  از  2ییبرره رمزگشررا،  یپس از جریان وح    رامبیه پکاست    1یداررمز
ه مفسر با نظررر کاست  یاا واسطهیازمند »تبصره« یتفسیر همواره ن.  پردازندیت میل به فعالیر و تأویمتفاوت تفس  ۀطینظران در دو حصاحب

ت ذهررن کرر بر حر یه گاه مبتنک بل، از ندارد یواسطه ن به اینه همواره کاست  یندی ل فرآیاما تأو ؛شودیل میشف مراد خود ناکو دقت در آن به  
ان »ابررژه« و »سرروفه« یرر م میمسررتق یارابطهۀ یتواند بر پایل میتأو، گریان دیبه ب. هاستآن»عاقبت«  یی جویا پیها  دهی شف »اصل« پدکدر  

و گاه شیئی نشانگر  ین واسطه گاه متنی زبانیه اکاست    ایواسطه  ۀدییه زا ک بل،  ستیم نین رابطه مستقیا،  ریه در تفسک حال آن  ؛رد یصورت پذ
در  و اسررت متن نیررز فراتررر رفترره کیر یتفس ۀرید و از داشویمطرح م یعلوم انسان ۀهم  ۀ امروز در حوز  یتأویل در زبان علم  اما دانش.  است

عواطررف و کررلام فهررم ، احساسررات، ینرر ید یفهم رخدادها، مفسر با آن حادثه  یزمان  ۀبالاخص با توجه به فاصل  یخی مورد درک حوادث تار
 ۀ نگار کیر یدر تفس یرا حت توان آنین میبنابرا . رودیار مکالفاظ و علائم به ، سبب اصواتعالم غیب به  هب  یرون از خود و دسترسیجهان ب

، میرکرر از قرررآن  یخرراص معرفترر  یات معررانیرر تجل یبررسرر  ۀسرراز ادلرر نهیتواند زمیر مین تعابیا. برد به کار  زیوالا ن یمتن ادب  کییا    شاخص
 هایآموزه  تأثیرپنهان  یهاهیلا یوجوجست، درحقیقت. گردد یانیمتأثر از متون وح  ی آ ثار هنر  ها ویپردازهیدر نظر،  معراج  ۀهمچون واقع

ن یرر ا ۀق راز عشق و علاقین طریو از ا  است  سر بودهیمحتوای آیات آن م  ق انس مخاطب با متن ویاز طر،  ر آثار هنرمندان ایرانیبم  یرکقرآن  
برره آن بسرریار  یاسلامایرانی ی ه هنر نگارگرکاز موضوعاتی است  یک ی ر امبیمعراج پ، این راستا در. دشویبزرگان به حضرت حق برملا م

 اند.نمودهتلاش بزرگ   ۀن واقعیدن ایشک در به تصویرها آن انیای هنرمندان وحامپرداخته و در هر دوره 
 

1. Coding. 

2. Decoding. 
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ششم سال   
چهارم شماره   

بیست و دومپیاپی   
1404زمستان   

 معراج   ۀواقع  یل موضوعیتحل. 2
 ن  يد  منظر  معراج از. 2-1

در ه کرر  بررودز »معررراج« یسفر اعجررازانگ، اتفاق افتاد پیامبر شخص  یه در صدر اسلام و برا کز  یانگشگرف و شگفت  یاز رخدادها  یک ی
ت و یعبود  ۀیدر سا  یاله  ۀن معجزیا.  قت آن عاجز استیحق  ک از در  همچنان  ی و عقول بشر  ایشان قرار داشت  یهان معجزه یتربزرگ  شمار
عبررور از موانررع و ، »معراج مظهر استعلاء. رده استکاد یاز آن وه ک با عظمت و ش یاریات بسیات و روا ی و آ  حاصل شد  یخالص نبو  یبندگ
، مجدد یگانگی، مطلق یو هست یقیوجود حق یبه سو  یراه،  صرف   یجستن از قلمرو انسان  ی د و برتری جد  ۀشناسانیدن به سطح هستیرس

ت یرر اهم (353ص، 1379، وپرکرر )اسررت.«  یو آزاد ییبرره روشررنا یک ی از تررار، ن به آسمانیگذر از زم، صعود جان، تیاتحاد جان با الوه
ن یرر ات دی ده به معراج را از ضرورین جهت عقین شد و از ایین در معراج تعیعت دیام شرک از اح  یاریه بسکن است  یا  یمعراج در اسلام برا 

 را صررد ایشانتعالی ن مرتبه واقع شد و حقی چند ل ه معراج رسوکشود  یث معتبر ظاهر میاز احاد.  (3ص،  1366،  ی)اصفهاناند  شمرده
ه قرررآن کرر ست  ا  یمعراجها  آن  نیترن ومعروفیمشهورتر،  ن مراتب معراجیان ایدر م.  (140ص،  1379،  ی)قمست مرتبه به آسمان برد  یب  و
ه کرر اسررت  یاتیرر اول آ ۀدسررت :بر سه دسررته اسررت، د دلالت دارمعراج این ه بر ک یاتی آ. سراء« شهرت دارد الإة لیو به »ل کردهم به آن اشاره یرک

سرروم  ۀو دسررت کنرردمیدلالررت ( یر آسررمانیه بر بخش دوم معراج )سک است یاتی دوم آ ۀدست، د ( معراج دارینیر زمیدلالت بر بخش اول )س
 . دهدرا نشان میاء یر انبیبا سا  ه ملاقات حضرت رسول کاست   یاهی آ

اسررراء اسررت   ۀ اول سررور  ۀیرر آ،  المقدس دارد تیو ب  یالاقصه و مسجدالحرام به مسجدک از م  یعنی،  معراج  ینیر زمیه دلالت بر سک  یاهی اما آ
 ییو منزه است خدا  ک دارد: »پایان مین بیه چنی ن آیا. ده شده استینام «اسراء»ن سوره  یا  آنبه اعتبار    که  (12ص،  1376،  یرازیارم شک )م
ات خررود را برره او نشرران ی از آ یبرد تا برخ ، میات ساختهکه گرداگردش را پربرک  یشب از مسجدالحرام به مسجدالاقص  کیاش را در  ه بندهک

ن دو همررراه عنصررر یرر ان ایرر مۀ  و فاصررل  ی»مسجدالحرام و مسجدالاقص،  اسراء  ۀ اول سور  ۀی ( در آ1:ناست.« )اسراءیاو شنوا و ب  چراکه  ؛میده
ه کرر دوم  ۀدست (192ص، 1377، )فرفاماند.« یم یاز ابهام باق یامعراج در هالهۀ قصها آن اند و بدونن قصهیروشنگر حدود ا، شب  یزمان

گررر او را ید: »و بررار دیرر فرمایه مکرر   (12ص،  1376،  یرازیارم شرر کرر )منجم است    ۀ سور  18تا    13ات  ی آ،  معراج دارد   یر آسمانیدلالت بر س
، را پوشانده بررود یالمنته درة ( سیانندهکره یاز )نور خ یزیه چکدر آن هنگام  .  در آنجاست  یه جنت المأوک  یالمنته  درة سدر  .  رد کمشاهده  

-13:د.« )نجررمیبزرگ پروردگارش را د یهاات و نشانهی از آ  ییهااو پاره .  ت بود(ید واقعیرد )آنچه دک ان نیچشم او هرگز منحرف نشد و طغ
ه کرر  ید: »از رسررولانیرر فرماید و مکنرر یاء در شب معراج میر انبیبا سا  ه دلالت بر ملاقات پیامبر  کاست    یاهی زخرف آ  ۀ سور  45  ۀی آ  (18

ث مرتبط یات و احادی از آرا آنچه ( 45:« )زخرف ؟میپرستش قرار داد یبرا  یر از خداوند رحمان معبودانیا غی آ که م بپرس یش از تو فرستادیپ
 رد: ک یبندر دستهی توان به صورت زیم،  دی آیمعراج برم  ۀواقع ۀدر ارتباط با فلسف

 ر  ن  ل  »د:  یفرمایکریم مقرآن  که  چنانآن  ؛با چشم ظاهر  هاآسمان  ۀدیدن قدرت عظیم خداوند در پیکر -1
از   یتررا برخرر   «:نرراات  ی ن آمرر    ه  ی 

 م؛یات خود را به او نشان دهی آ
 ؛یبه شهود باطن رامبیشدن پ  لینا -2
 ها؛ت انسانیو هدا   ی رهبر  یبرا  ی جدید و تازه کبه در  امبرینیل روح بزرگ پ -3
 .(502ص، 1376،  یرازیارم شک )م پیامبر   ک قدوم مبار  ۀبه واسط  هاآسماننان  ک احترام به فرشتگان و سا -4

مجال این مقالرره   ش وجود دارد که بررسی آن دریوبمک  نیز  گریان دیروان ادیان پیده در مین عقیا.  دارندنده  ین به معراج عقاناالبته تنها مسلم
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 گنجد.نمی
 ديدگاه هنر    معراج از. 2-2

در ها آن  انیهنرمندان و حامو    استپرداخته  به آن  ای  صورت ویژه به  یاسلامه هنر ایرانیکست  ا  از وقایعی  یک ی  م  امبر اکریپ  واقعۀ معراج
تخیررل هنرمنرردان ،  در ادوار گونرراگون  آور و مهررمحیرررت   ۀایررن واقعرر .  انرردنموده  تلاش شگرف    ۀن واقعیدن ایشکر  ی به تصو  برایای  هر دوره 

 تهای متفاوت و زیبای محتوایی و بصری این رویررداد در نگررارگری برروده اسرر بازتاب، و حاصل آن کردهمسلمان نگارگر را به خود معطوف 
 در هنرمنرردان تقریبررام ، دینرری آزادی بیشتر در بیان عقایررد  مردم و  و  حکام   ۀایران به دلیل توجه ویژ  در.  (25ص،  1393،  )بلخاری و مهدیزاده

نمودهررای  هررانگارگری از  بسرریاریدر ، از سرروی دیگررر. (49ص، 1389، )خداداد و اسدی اندخلق کرده  های هنری تصاویری را تمام دوره 
، )کریمرری و غیثرری اسررت محمررد حضرررت  معررراج، نمودهررا این  های ز برترین و بهترین نمونها  یکی  که  دشو می  دیدهاسلامی و عرفانی  

امررل مختلفرری باعررث بررروز تمررایز بررین وع،  «جبرئیررل  و  فرشررتگان،  بررراق،  پیامبر»با توجه به وجود عوامل ثابت همچون  .  (31ص،  1395
حامیرران و  ۀسررلیق، های معنررویبررا توجرره برره اندیشرره، تاریخی ۀ در هر دورو  (26ص، 1402،  آقائی و میرزائی)گلهای هر دوره شده  نگاره 

 جااام ترراب ک دو. سررتا گردیرردهترسرریم   ر  های متعددی از معراج پیررامبنسخه،  نگارگران  ۀپادشاهان و باورهای مذهبی و همچنین سلیق
 یهررانیررز نگاره  یمرروریت ۀ در دور. اندبه تصررویر کشرریدهرا    یلخانیا  ۀ معراج از دور  ۀ اولین نگار،  یدیابوسع  ۀناممعراجن و  ی دالدیرش  خی التوار

نی از اشررعار شرراخص شرراعران تبرردیل و برره یگلچ  و نیز  یادبی و تعزل و    یبا مضمون حماس  یخط  یهااز نسخه  یبه قسمتی ضرور،  معراج
و  محمدسررلطانشرراخص  ۀ ترروان برره نگرراریم یصفو  ۀ معراج در دور  یها.از نگاره شده استن  یتدونیز  نامه  ای مستقل در قالب معراجگونه
ن دوره خلررق یرر با استفاده آن در ا ی ریتصاو، رانیبه ا یپی ورود چاپ سنگ قاجار و در ۀ در دور. رد کاشاره  ریالس بیحبتاب کمعراج از   ۀ نگار
 واقعررۀ معررراجرگری ی ه برره تصرروک یهنرمندان.  دست یافت  واقعۀ معراج  ی رگری ات فراوانی مرتبط با تصوک به نتوان  یمها  آن  یه با بررسکشد  

مضامین   ۀدهنده عامل ارتباطک بل،  ی ری راث تصویفقط تداوم مآنان نه  ی اند و زبان بصرداشته  یهای مختلفهدف،  اندپرداخته  م  اکر  پیامبر
 اثررر «ل »معراج حضرررت رسررونگارۀ همچون ، ن بابیشاخص در ا یهانمونه ییشناسا، در این راستا است. یاسیو س  یخی تار،  مذهبی
 .است یقرآنیات هنر اسلامیان تجلیب  یمناسب برا  یی الگو، (م 1555-1477) یعهد صفو  بنام  محمد نگارگرسلطان

 . مبانی نظری و ادبیات تحقیق3
ي. 3-1  و بررسی ابعاد آن  سید قطب ۀتفصیل نظر

اصررلی  ۀ« برره عنرروان بنیرران و قاعرردی ر هنررری »تصو  1ر شده است.کمختلف ذ  یهاغهیشش بار به ص  )الصورة(  «ری تصو»  ۀم وافیرکدر قرآن  
، یو ذهنرر  مجرررد معررانی  ۀیدر سررابررا ی ر زیمندی از تصاوبا بهره ، اتی آ ۀشناسانزیبایی یهاان جنبهیده و شاخص در بی قرآن و ابزار برگز  کسب

ل و یافررت را تسررهی در، متفرراوت  یام مسائل به گونررهیرمستقید و با طرح غکنرا خلق می  یانسان  یهای ریگالفاظ و موضع  یدرون  یهاحالت
ها ه نگاهکن فردی است ینخست  التصویر الفنّي في القرآنتابی مستقل با عنوان  کبا نگارش    سید قطب،  ان پژوهشگرانیدر م.  سازد یع میتسر

 یدر اسررلوب قرآنرر   یدار و جدشهی ر  یپژوهش  سید قطب  یقرآنی هنر  یرپردازی تصو  ۀینظر.  کرد قرآن جلب    ی ر هنری اعجاز تصو  ۀدی را به پد
 یدر قرررآن برررا   ی هنررر  زیبررایی  یهاه سرربب شررد تررا نشررانهیرر ن نظریرر ا.  پس از خررود باشررد  یانیب  یهاژوهشپ  یتواند سنگ بنایه مکاست  

بنررا برره نظررر  .(453ص، م 1998، ی)الخالررد فراهم آیدآن    یدن به فرفایرس  یع برا یوس  یو مجال  شودار  ک آش  یخوب بان بهیپژوهشگران و اد
و آهنررگ  وگوگفتاز ،  از موارد   یاریدر بساو    ات است وکرنگ و حر  و  یقیممزوج با موس  ی ری در قرآن کریم تصو  ی ر هنری تصو،  سید قطب
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ششم سال   
چهارم شماره   

بیست و دومپیاپی   
1404زمستان   

ر و وجرردان و کرر ف، ه گوش و چشمک یبه شکل ؛ر بهره گرفته استیا نمودن تصاوی عبارات در گو ۀسجع جملات و نغم 1،  فاتیتوص ،  لماتک
ا یرر   دهندهتشررکیلدر مررواد    اسررت؛ همچنررین  متمایزعت  یرد و طبکارکدر قرآن در    ی ر هنری تصو.  ندکیخود میل را از خود بیاحساس و تخ

ا اجزاء یه عناصر کاست  یواحد ۀبدن . تصویر هنری دهدیل میک متصل آن را تش  یبدنه و اجزا   کیه  ک  یر قرآنی تصو  یهادر مؤلفهو    عناصر
آسررای ر در بافت معجزه ی ل تصویک در تش،  نقش خود را به بهترین شکلتواند  میاز آن    یااند که هر پاره وند خوردهینحوی به یکدیگر پ  آن به

 :به شرح زیر استم یرکدر قرآن   ی ر هنری عناصر تصو.  (51ص، 1390،  یدی)س کندفا یآن اقر
پیرامررون آن و در  گررر عناصررریه دکرر اسررت  یعامررل کلیرردی و محررور ثررابت  « است. این عنصرینید  ۀشی ترین این عناصر »اندشاخصالف(  

های مفید معرفررت پس تصویر قرآنی بر جنبه.  های ادبی استین وجه تمایز تصویر قرآنی از دیگر گونهترمهم  و  دزننیآن دور م  چهارچوب 
از عوالم غیبرری   نیز  حال تصور وی را درعین  ؛دهداهمیت نمی،  اش سودمند استکند و به معرفتی که برای آدمی در زندگیبشری تأکید می

 .(89ص، 1387،  )الراغب کندو موجودات عینی تصحیح می
 ه در زمرران نررزول رد داده و گرراهکرر  اسررت یها بعضام رخدادهایتیاین واقع.  ت« استی»واقع  هنری در قرآن کریم  ری تصو  ن عنصریدومب(  

در  یر قرآنرر ی تصررو .(349ص، 1390، )سرریدیم شده است ینظیری ترسنظر و توجه بی  ه با دقتکاست    ییالگوهایا    شدهتیحکایاتی روا 
 .شودنمیو از آن جدا  استقت یانگر حقیند و بکیوحدت برقرار م یو صدق واقع  ی ا صدق هنری،  قت و هنریان حقیم، ن موارد یا تمامی

و در  کیرر و آنرران را برره هررم نزد  آورد مرریگرد یکجا دور از هم را  یهادهی پد، ی منظم هنر ۀمنظوم کیه در کال« است ی»خ  ن عنصریسومج(  
انگیزاند تا معنا را از طریق حس و وجدان و فکر و شعور بپذیرد و پس تصویر قرآنی خیال مخاطب را برمی.  ندکیمنسجم ذوب م  ی ری تصو

انگیزاند تا اجرای تصویر را پیگیری و در آن تأمل نماید و که خیال را هم برمیچنان  ؛کندکه احساسات را تحریک میاست  تصویری هنری  
 .(213ص، 1387،  )راغب در ذهن مخاطب شکل دهد

عاطفرره بررا . دشررویروح میبرردون آن سرررد و برر  یو زنرردگ دهرردنفرروذ می یر را در اعماق زنرردگی ه تصوکعنصر»عاطفه« است    نیچهارمد(  
هررای تصررویر و وی را از زمرران و مکرران رهررا سررازد تررا در افق یابد تا احساسات مخاطب را برانگیزاندهای دیگر تصویر نیز ارتباط میمؤلفه

 .(132ص، 1359،  )قطب احساسی و روانی زندگی کند
ی متناسب برای وافگان را به بهترین یبیان قرآنی نظام و انسجام و فضا  .است  ها و عواطفشهی همان ابزار انتقال اند  یازبان    ن عنصریپنجمه(  

، )سرریدی سررازگار اسررت شرردهترسیماست و به وافگان فضای تصویری دیگری بخشیده که با فضای روانرری یررا احساسرری   وجه فراهم آورده
 .(350ص، 1390

تصویر روشن  ۀمؤلفو  دارد  یسزایآن بر مخاطب نقش ب تأثیرر و ی تم در ساخت تصوی ر. گر عناصر در ارتباط استیه با دکتم«  ی عنصر »رو(  
، تررایب، )قطرربشررود  تعیررین میبا توجه برره معنررا یررا بافررت کلرری    . حالت آناستگاه نرم و آرام و گاه کند  ،  است که گاه در آن شدیدقرآنی  

 .(54-36صص
بررا انرروا  و    دشررویر محدود نمی ن همبستگی فقط به عناصر تصویا.  آن استن عناصر  یهمبستگی بقانون    یر قرآنی تصو  هایویژگیاز    یکی
دهررد خود را بروز می یقرآن یرهای در انوا  تصو، ه دارد یک ت ینیاساس د ه برکر ی ن عناصر تصویا. رها در قرآن هماهنگ و مرتبط استی تصو

تعررالی ه از جانررب باریکرر   یتررابک  ۀمثاببه  یعت متن قرآنیست و با طبدا ی روشن و شاخص هو  ی  نیی دهاویژگیدر آن با    یقرآن  یرهای و تصو

 
ه سربب کر ی ال اسرتوارند. عنصرر یرخ ۀر بر قوی ز همچون تصاویفات نیعت و مظاهر آن باشد. توصیتواند انسان، طبیاست و موضو  آن م  یز یشف و اظهار چک ف(  یوصف )توص  .1

 .(90، صم2003ب،  ی)الشادهد یدست م  یا صحنه ۀدن و مشاهدی ب هنگام دی اد یکه به  ک است    یا یشود، اعجاب و شگفتیف میتوص
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، یر قرآنی تحقق اعجاز در تصو  یبرا ،  سببنی بد.  دارد   یهماهنگ،  است  ی ر هنری ق تصویاز طر  ینید  یهانازل شده و غایت آن نیل به آرمان
در   را   تررا اعجرراز مررتنکنرریم  ات قرآن مراجعه  ی ن مدعا کافی است به آیاثبات ا  یبرا .  به هم گره خورده است  ینیهای دبا آرمان  ی اهداف هنر

 .ببینیمات  ی آ  یلیان تأویب
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 منبع: نگارنده( م )تصویر هنری در قرآن کریهای همؤلف: 1 شکل
 ی آنهاويژگیو بیان    دورۀ صفویتبیین هنر نگارگری ايرانی در  . 3-2

از نظررام   ام کرره مسررتقیم  (99ص،  1401، ،  )میرجلیلرری و همکرراران  های مهم مطالعاتی در هنر اسررلامی اسررتنگارگری ایران یکی از حوزه 
ار کرر  یرو. (7ص، 1399، آفنررد) شررده اسررتپای زندگانی تاریخی آنان دگرگررون زمین مایه گرفته و همعاطفی و حسی و فکری مردم ایران

 یدر رشررد هنرهررا، ۀ حکومررت آنررانسال  125  عه و تداوم یش  یبه عنوان اولین دولت حاکم در ایران با مذهب رسم  ق(907)  آمدن صفویان
و معررارف قرررآن  ی و آثررار هنررر ین متون ادبرر یب یادی ات زکآمدن اشترا به وجود  ی مستقیم داشت و باعثتأثیر  ی نگارگرویژه  به  یرانیمصور ا

ن یموارد برگرفترره از مضررام یاریدر بس داشتند و یمذهب یتیعت و ماهیه طبک قرار داشت ی م با عناصریوند مستقیه در پی هنر صفو.  م شدیرک
ام سررنت ک ت و اسررتحیرر موجررب تقو، آن یو فرهنگرر  یمررذهب یهاام جنبررهک ن سلسررله و اسررتحیرر ا یتداوم و عمررر طررولان.  م بودندیرکقرآن  

، ایارچک )اسرر افررت ی یرانیا ۀو مشخص یژگیاملام وک ی دات هنریمحصولات و تول،  گرین دوره بار دیدر ا  .دیه گرد ی تب صفوک م  یمذهبی هنر
 رد: کم یتوان به شش بخش تقسیرا م یدر عهد صفو  ی نگارگر  یهاویژگین یترعمده. مقدمه(، 1384
ه گررذر از کرر بل، دادرا نشان نمی ی اثر هنر کیمال ک، ییگرا ن و واقعیعبهنیع  ییبازنما،  هی عهد صفو  یرانیا  ی در نگارگر  :ینشیب  یژگیو  الف(

 ؛دشرر یده میرر »صررور معلقرره« نام،  ردنرردکیم میه نگارگران ترسک  یصور.  بودمدنظر هنرمند    یت درونیدن به واقعیو رس  اءیاش  یسطح ماد
ر از افررق جهرران یرر غ  یمانرردن از افقرر   یبا باق  یرانی[ ای اتور ]نگارگرینی»م،  قتیحقدر.  بود  ی ریف و اثیو لط  نداشت  ینیمع  یبستر ماد  چراکه

وت کرر عررالم مل یهایاز لررذات و شرراد یاهیه سرراکدارد  یعرفان یهاجنبه،  خاص خود  یتکات و حریاز ح  یبرخوردار  حالدرعینو  ،  یماد
 .  (176ص، 1375،  )نصراست«  

در . دارد  ی ریناپذونررد گسسررتیپ یقرآن یهاو مذهب و بالاخص آموزه   یات فارسیعمدتام با ادب  یعهد صفو  ی نگارگر  :یمضمون   یژگیو  ب(
ه سخنوران ک  یناب  یهافیر همان توص ینظ  .برهم منطبق بودند  ین قرآنیبا مضام،  یرانیا  یو نقاش  یرانیال در شعر ای»صور خ،  یعصر صفو

همگررامی متررون . (599ص، 1378، بررازک )پاافررت« ی ترروان بازیرگران هررم می ار تصوکدر ، ردندکیاء و انسان ارائه میاش،  عتیاز عناصر طب

انديشة 

 ديني

 
 ريتم 

 زبان 

 عاطفه

عنصر  

 خیال

 واقعیت

 
تصوير هنري 
 درقرآن كريم 
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ششم سال   
چهارم شماره   

بیست و دومپیاپی   
1404زمستان   

 . کندنگاری بصری کمک  یدهای تصویری به تاریخؤم صفوی موجب شد عصر تصاویرهنری در تاریخی وادبی
عواطررف و عوامررل ذهنرری اسررت و  و  سررم و سرشررار از احساسرراتیر با ناتورالیاساسام مغا  ینگارگر صفو  ی روش هنر  :یساختار  یژگیوج(  

 یبعدسرره ینرره فضررا، ن عصررریرر ا ی در نگارگر. قرار داد  یغرب  کیادمک لحاظ شده در هنر آ  یهایبندمیتوان آن را جزء تقسیوجه نمچیهبه
چررون هنررر همو    نیسررتصرررف    یدوبعررد،  مرردرن  یانتزاعرر یررا    ینرر یی آثررار تز  یبرخرر   ؛ همچنین مانندیانقطه  کی توک و نه پرسپت شده  یرعا

 یه دارا کرر گر ارتبرراط دارد  ید  یبا جهان  یرانیا  ی»مفهوم فضا در نقاش،  ن دوره یدر ا.  دارد ندر خود  هم    یو شخص  یر ذهنیتصاو،  یستیلآسور
ذهنیررت برره  یک اعتدال بین عینیررت و صفوی در نگارگری عصر  .(115ص،  1375،  یدی )تجوباشد«  یان محسوس مک مستقل از م  یابعاد

 جوید.از هر دو مقوله به یک اندازه بهره می، زمان خود از تمهیداتی بسیار پیشروتر  با و برد می  سر
 درجرره  یو فرراخر بررود و درنت  یعمدتام دربار  ی نگارگر،  ن دوره یدر ا  .آیدمی  سازی به شمارمصورای  نگارگری ایرانی گونه  :یاربرد ک  یژگیو  د(

نرروعی  خرراص از ایررن رخرردادها و ن عررام وامخاطبرر   تراما مصورسازی متون دینی و ادبرری موجررب درک آسرران  قرار نداشت؛دسترس عموم  
دهندگان صورت سفارشی و تخت نظررارت سررفارشهای مصور ایرانی بهاز آن جهت که غالب نگاره .  دشبصری محسوب مینگاری  تاریخ

بررا انرروا  ،  دهندگانسررفارش  یو فرهنگرر   یفرررد   و  یکاربردی در نگارگری ایرانی به علت تفاوت در ویژگی ذوق  یژگیارزش و،  شدمصور می
کرررد و هنررر او نیررز از می  تحت حمایت شاهان و امیران امکان فعالیت پیدا   نگارگر ایرانی عمدتام .  در جهان متفاوت است  یگر مصورسازید

پرداخت و خررود را موظررف آرایی میهای درباری در کنار دیگر هنرمندان به کار تصویرگری و کتاباو در کارگاه.  دور بوددسترس همگان به
 .  (600ص، 1378، )پاکباز دانستها میبه حفظ سنت

، ارکرر ی مواد و شناخت اصول و رموز هاویژگیادراک . بودهمراه  یرانیا  ی نگارگر  اب  یاف و ماهرانهیمناعت ظر،  ن دوره یدر ا  :یفن  یژگیو  ه(
از ، ررک های مز حواس در مرارت کبه جهت تمر، نیا اما علاوه بر  .نموددست مبدل میره یچ  ی گررا به صنعت  یهنرمند نقاش در عهد صفو

جلرروه   یزیانگشگفت  یارکزه ی در قدرت ر،  نگارگر  یمال استادک».  شدیخلوص در رفتار برخوردار م  نیز  طلب و منضبط ومالک  یاهیروح
 .(178ص، 1375،  )نصراو بود«   ۀگون یار عبادکعمر ممارست و   کیه حاصل کنمود یم

دو عنصررر  نیا .رودیبه شمار م یعهد صفو یرانیآثار نگارگر ا  یتجسم  یو فضا  یهنر نقاش  ینور و رنگ از عناصر اصل  :ی ظاهر  یژگیو  و(
. دیرردها را در نگاره  ین تجلیاتوان میسان نی و بداست بوده ض خداوند در عالم یاز ف یو نمود  یتجل،  واحد  یقتیظاهر و باطن حق  ۀبه مثاب

 یترر یاهم  یبنرردرنگ  بررهز  یرر تم ]ضرررباهنگ[ نی عامل ر،  هماهنگ  یهارنگ  یعلاوه بر انتخاب و جاگذار،  هی عهد صفو  یرانیا  ی »در نگارگر
 .(600ص،  1378، )پاکبازند«کیت می ا تقویل ی گذارد و آن را تعدیتم خطوط و نقوش اثر می بر ر  هارنگتم ی ر. دهدیم  یاساس
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  لحضرت رسو   ات مربوط به معراجيل تأويلی آیتحل. 4
تنهررا برره  شده، شده از آن در آیات مرتبط عنوانهای ترسیمشده از پدیدۀ معراج در قرآن برای بیان حقایق دینی از خلال صحنهتصاویر ترسیم

بیرران قرردرت خداونررد و  و های ثابررت دینرریروشنگری، استخراج ارزش بلکه با تأکید بر  ؛پردازد تاریخی و مصادیق موجود نمی  ذکر عوامل
تا تصررویر آن پویررا و  ؛کشدتوجهی به مکان و زمان و اسامی اشخاص به تصویر میسازی وقایع منطبق بر اراده او را با بینمود آن در جریان

 به گفتۀ یکی از پژوهشگران: تأثیرگذار باقی بماند.
ا یرر وجود ، ا نهیتعلق دارد  یا قدسی ینیبه قلمرو هنر د  ینیمع  ی ا محصول هنری ه آکافت  ی توان دریمآن  ه با  ک  یارین معیترمهم

ا یرر ه آکرر رد کرر د معلرروم یاول باۀ در درج، آن یقیبردن به خصلت  حق یپ یبرا . است یروحان یاعلا یهاعدم ارتباط آن با مثال
هسررت  یروحرران یامیحامل پ ی ا محصول هنری ا نه؟ و آیتاباند یرا در خود باز م  یعیاز جهان فوق  طب  یپرتو،  ی محصول هنر

ان و یرر ب کا سرربیرر ار رفترره اسررت و حالررت کرر ه در آن به  کرا    یمواد و مصالح،  ی اثر هنر  یصور  یهاتوان جنبهیسپس م.  ا نهی
ن یرر و بررالاخره بررا تأمررل در ا.  رد کرر   یآن را بررسرر   یو صورت جسمان  یرمادیغ  یان محتوایمطابقت مۀ  مهارت هنرمند و درج

ا یرر نررد؟ آکیدار میرر ذوق و شرروق بهشررت را در مررا ب  ی ا محصول هنری آ  .پرداخت  ی شتریب  یذهن  یهایتوان به بررسیمسائل م
ما را به حالررت ، به اسرار مقدس یابیا با گشودن راه دستی آ ؟زد یانگینسبت به خالق را در ما برم  یارزرگک ش و شیاحساس ستا

  .(60ص، 1380، شونی)مشود؟ یتأمل رهنمون م
ر ی بررا تصررو  ینرر ید  یردهرراک یاز میان حرروادث و رو  آن  یتیتا ابزار ترب  ؛ندکیم  تداعیرحوادث و رویدادهای همزمان آن را  ی تصودرحقیقت،  
 ؛نوس شرروندأمآن  ی  با فضا  معراجر  ی از خلال تصو،  حاتیهای بعدی بتوانند با تمام احساسات و اشارات و تلمنسل  آنگونه که  همراه شود؛

 یاز مسررجدالحرام برره سررو، یاش را شرربانگاهه بندهک[ یی]خدا  د: »منزه است آنیفرمایاسراء م  ۀ م از سورک ی  ۀی ه خداوند متعال در آکچنان
بررا ، ان حادثررهیرر ب. ناسررت«یب یه او همان شنواک  ؛میانیخود به او بنما  یهار داد تا از نشانهیس،  میات دادهکبر  را   رامون آنیه پک  یمسجدالاقص

 ؛آن مناسررب اسررت ۀالعادمعراج و اعجاز و امور خارق یه با فضاکسازد یب به شهود منتقل میشود و حادثه را از غیح خداوند آغاز میتسب
« تنهررا در ی زیرا »سررر ؛« وجود دارد ی در فعل »أسر یبه طور ضمن« ةلی»ل ۀلمک. پردازد یم یبیغ ۀن حادثیان و زمان اک ن مییبه تع  پس از آن

« سایر »لکاما ذ  .شودیشب انجام م برره انسرران   نینهمچ.  کنداضافه میر  ی شتر زمان به تصویح بیتوض   ۀون را به علاوک از آرامش و س  یاهیلام
ه خداوند متعال پیامبرش را ک ؛ به این معنادیر نمای را در آرامش شب تصو  یت از مسجدالحرام به مسجدالاقصکه حرکدهد  یاین اجازه را م

نجررا یدر ا. ن اسلام هم هستیت دیاین ارتباط رمز خاتمرسد نظر می به ند.کیوه مک ظمت و شو احساس ع  برد میگر  یان دک به م  یانک از م
به   بیشتر  ب بوده و مجال پرداختنیجهان غ  متعلق به  یان حادثهیزیرا ا  نپرداخته است؛ات  یو به جزئ  کردهلمه بسنده  کن چند  یر به همی تصو
سررفر در  یبررا فضررا «ریبصرر » ۀلمرر کو ، حیبا تسب «عیسم» ۀلمک. شودذکر می«  ر  یصالب    ع  یمالس    و  ه    ه  ن  إدر اینجا بلافاصله عبارت »  ست.یآن ن
ب یجهان غ  مربوط بهن حادثه  یا  .  مرتبط است  یروو با شب  دارد   ی تناسبیر حادثه با عبارت انتهای تصو  ترتیبن  ی بد  مرتبط است.  یک ی تار

ده و یشرر کر ی آنان به تصو  ین حادثه را برا یه اکر و رحمت خداوند به مسلمانان  ی ات تصویجزئ  ۀ بنابراین دربار  ؛یمرمان دایه ما به آن اکاست  
ز یرر نجررم ن ۀ سور 18تا  13ات ی در آخداوند متعال . مینکیبحث نم، کنندنان یاطم یافت وحی در امبرشان و منشأیاز آن آگاهشان نموده تا به پ

امبر خررود یرر خداونررد آن را برره پ. و روشن و بدون جزئیات اسررت یبیغ، ری نجا تصویدر ا. دیفرمایبه آسمان اشاره م  اکرم    امبریبه معراج پ
ات ی ن آیته در االب.  ده استیدا دیقت آنچه از جهان ناپیبشر باشد بر حق  یبرا   یو شاهد  شودمطمئن    یافت وحی اختصاص داد تا از منشأ در

 «یالمنتهرر   ة سدر»،  «یالمأوة  جن»مانند    ؛ عناصری رد یگیعناصرش را از جهان نامحسوس م  زیرا   ؛ستین  یبیر غی باب تصو  مجال بحث در
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ششم سال   
چهارم شماره   

بیست و دومپیاپی   
1404زمستان   

حدود ارتباط آسررمان بررا زمررین و ،  گذارد یها مر بر جانیه این تصاوک  ی تأثیر.  هستند  یبینامحسوس و غ  عناصر  یه همگک  «ی برکات  ی آ»و  
از توجرره و ترررس  یاهیسررا یبرر یر غی ن تصویبنابراین ا.  به فرمان خداوند عالم است،  دهدیآنچه در آن رد م  که هراست  بیانگر این حقیقت  

 . ندکیم  به خالق را ایجادنسبت  دائم 
را برره هررا آن د دارد ویرر ک تأ ینرر یهای ثابررت ده بر واقعیتک بل ؛پردازد یات به بیان جزئیات حادثه نمی ن آیر در ای تصو،  میرد که مشاهده  کچنان

 ۀبرره مثابرر ر ی ن تصررویرر و از اکنررد میپنهان را روشررن  یایدر برابر رخدادها را مجسم و زوا   ی و احساسات بشرسازد  میر خداوند مرتبط  ی تقد
 ردار و پنرردار بهررره کرر کردن آن بر راه و رسررم خداونررد در رفتررار و  اتفاقات و آماده ۀلیت به وسیو ترب  ی گرتیجهت درمان روان و هدا   یابزار
 .گیرد می

 محمدسلطانمعراج    ۀر معراج در نگارگری صفوی و معرفی نگار يتصو . 5
ة الله لمکقرآن  ،  از نظر مسلمانان.  یافته استامبر نازل شده و به صورت قرآن تجسم  یبر قلب پ  یقت خداوندیحق  یتجل،  یدر سنت اسلام

، مرتبط بررا قرررآن هنرهای یه تمامکنجاست یاز ا .چرخدیبر حول محور قرآن م یاسلامینیهنر د،  یسنت اسلام  ین در تمامیاست و بنابرا 
ان و یرر م بررا فطرررت آدمیرکرر م و معررارف قرررآن  یامررل تعررالکانطبرراق    .(21ص،  1383،  ی)خزائرر   ابدییممتاز م  یتیگر هنرها موقعیان دیدر م

نظیررر باعررث خلررق آثرراری بی، (ق907ه )ی صررفو  ۀ ن هنرمنرردان دوریان و بالاخص در بیرانین ایدر ب  یدیهن توحکوجود فرهنگ    طورکلیبه
. توجه به هنر و هنرمندان در اولویت قرار گرفررت، نشین صفویهاز همان ابتدای حکمرانی دولت شیعه.  درخصوص متون دینی و عرفانی شد

نقاشی و سایر هنرها حمایت ،  خطاطی،  در دوران حکمرانی خود از معماری  ق(985-930طهماسب )اسماعیل اول و جانشین او شاهشاه
طهماسبی کرره یکرری از  ۀطهماسبی و دیگری خمس ۀیکی شاهنام :مهم انجام شد طرح بزرگ وطهماسب دو  شاه  ۀ که در دورطوریبه  ؛کردند

مراحررل و منررازل ،  ه به بعددورۀ صفوی از    .(107ص،  0114،  )میرجلیلی و همکاران  است  محمدسلطانمعراج    ۀ های آن نگارزیباترین نگاره 
، فررر)بهارلو و فهیمی  کار هنرمندان قرار گرفت  ۀانگیزهای سنگی نمود یافت و  چاپ  و  هانگارگری   های مختلف دربه شیوه   ر  معراج پیامب

و  شررودمیسر یم میرکق انس مخاطب با قرآن  یاز طر،  ن دوره یم در آثار هنرمندان ایرکپنهان قرآن    یهاهیلا  یوجوجست  .(75ص،  1396
ن یتریه در آرمانک بل، هنرمندان نگارگر ما ۀن اتفاق نه توسط همیا. گرددیبرملا مق ین طریاز ان بزرگان به حضرت حق  یا  ۀراز عشق و علاق

 . است رد دادهمحمد نگارگر ن عهد همچون سلطانیا  ۀاز نگارگران نخب یبرخ   به دستل خود ک ش
 ینقرراش بنررام عهررد صررفو  ، محمد« اثر سلطان  ل  شاخص »معراج حضرت رسو  ۀ نگار،  مربوط به معراج  یهان نگاره یتراز برجسته  یک ی

امررا  ز بررود، یزادگاه او تبر که روشن است. موجود است یزیمحمد مصور تبراستاد سلطان  یی درخصوص زندگکار اندیاطلاعات بس.  است
. ونلو گذرانرردی قوعقوب آقیاش را در دربار  ی هنر  یمحمد مراحل آغازین زندگرسد سلطاننظر میبه.  زمان دقیق ولادت او مشخص نیست

 ۀتابخانرر ک  ی ارگرراه هنرررکو از جمله    آنان  ی میراث هنرگرفت،  ونلوها  ی قوز را از دست آقیق تبر906به سال    یل صفویاسماعه شاهکیهنگام
ارگرراه کدر صرردر ایررن   ، هنر خود نیز بود  یپختگ  ۀرد و ظاهرام در مرحلکیار مکارگاه  کن  یه در اک  محمد نیزسلطان  .دست آورد   را به  یسلطنت

ن نسخه تا پایان سررلطنت یا.  ده شدید  ک هماسب تدارطشاه  یبرا   ینظام  ۀم خمسیعظ  طرح   ، ق949تا    946  یهادر سال.  داشتقرار    ی هنر
کنون و تررا شد یداریا خریتانیبر ۀ موز ینامعلوم برا  یقیاز طر م 1880ه در سال ک نیتا ا ؛شدیحفظ م  یسلطنت  ۀتابخانکشاه قاجار در  یفتحعل

ت را یرر روا  ی رکرر و ف  یه نه فقط عمق عرفانک  ی اثر  ؛است  یاثر معنو  کیامل از  ک  یانمونه،  ن اثر گرانقدریا.  جا محفوظ مانده استدر همان
ایررن عناصررر و  یافتگیرر تیاز همرره تمام  ترررمهمو    ی ری های تصرروکارگیری مؤلفهدر به  ایه از قدرت اندیشمندانه و هنرمندانهک بل  ، دیگشایم

 بخشد.تحلیل درباب این نگاره را موضوعیت می ای که ماهیت بحث ومسئله ؛ت دارد یاک ح یمل  یهمبستگ
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 محمدسلطانمنسوب به  م معراج پیامبر اکر 

 Welch, Stuart Cary.Persian Painting.P.95مأخذ:  
يسلطان  اثر ل رسو   معراج حضرت  ۀبصری نگار ل  یتحل. 6  سید قطبهنری   ۀمحمد با تکیه بر نظر

با اندیش  ، در عهد صفویه های غیبی و معجزات الهی نه فقط ذهن نقاش با ماهیت پدیده.  دینی پیوندی تنگاتنگ داشت  ۀنگارگری ایرانی 
بود یگانه  آسمانی  کتاب  در  عمدتام ،  مکتوب  را  خود  موضو   نگارگر  بر  بلکه  کریم  قرآن  روایی  حوادث  روایات  .  گرفتمیاز  مضامین 

به عبارت دیگر آرمان فرهنگی و  .  نمودمیمبدل  محور  را به متنی مخاطبها  آن  که  قرآن داشت  ریشه در خبرهای غیبی و اعجاز   ،منتخب
زنده دینیاز  ای  معنوی  می  اندیشۀ  تراوش  ایرانی  را غنی مینگارگر  او  اثر  بیان  کرد که مضمون  رنگ  و  زبان خط  به  تصویر  در  و  ساخت 

 : شدمی 
ای دیگر است و آن نه در ظاهر کلام قرآنی است، بلکه درحقیقت آن ترین پیوند میان هنر اسلامی و قرآن کریم از گونهفرف 

شود و با صفات و خصایص پیوسته است که گوهری فراتر از شکل و ظواهر است و بیشتر از سرچشمۀ توحید سیراب می 
ابعاد  بدان، هنر اسلامی که منظور از آن تمامی هنرهای تجسمی در اسلام است، اساسام نمودی است از بعضی جنبه با  ها 

،  1376)بورکهارت،  گردد  ها یا ابعاد وحدت الوهویت نمودار می ، اثر و نمودی از بعضی جنبهوحدت الهی، در این نمونه
 .(57ص

چون عواطف دینی و عواطف انسانی   ؛تصویرگری از روایات قرآنی بر مخاطب به اوج خود رسیده است  تأثیردر نگارگری ایرانی  ،  بنابراین  
برمی را  دو  تصویر.  انگیزاندهر  به  ، این  را  آدمی  وجود  درمیفرفای  بر حرکت  را  او  تا  صحنه  آورد  طریق  از  وجود  و  زندگی  های  حقایق 

خیره ارائه تصاویر  و  ترسیمشده  الگوهای  و  و  کننده  نماید  گاه  آ غیبی  رخدادهای  و  معجزات  و  رساندتأثیرشده  اوج  به  را  عاطفی   ؛پذیری 
و فقط به جوهر و    کردهزیرا تصویرگر آن از شرح وقایع خودداری    ، تنها »نقاشی روایی« نیست؛معراج   ۀ ی همچون نگاریهاه نگاره کچنان

 گیرد. حواس و درک آدمی قرار نمی  ۀدر حیط وای غیبی است  که پدیده  پرداختهمضمونی داستان ۀ عصار
. دهدیوند میگر پیه جوهره و روح فرد را با عالم دکند  کیرا اجرا م  یا باطن و ظاهر نگاره ،  یصوف   کی  به عنوانمحمد  سلطان،  ن نگاره یدر ا

این  .  شده است   ییاوج گرفته و ماورا  رامبیهمراه پ  به  بوده است،او نیز    ۀ ن نگاریرسد آخرنظر می  ه بهکبنام    ۀدر این نگار  محمدسلطان
و هم  آن هم عقل    ۀمتنی مرکب نامید؛ یعنی در مشاهد  ، از جهت ماهیت و موضوعیتآن را  توان  می  و  نگاره متأثر از متون وحیانی است
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ششم سال   
چهارم شماره   

بیست و دومپیاپی   
1404زمستان   

کشیدن این نگاره دارد   تصویر  غایتی است که هنرمند نگارگر در بهبا توجه به  این دو کارکرد  .  شودواقع می مخاطب  آدمی    ۀاحساس و عاطف
از  تا آدمی را    ؛بیانگر واقعیت و حقیقت است  ابعاد خوددر تمام    است. این اثرقصد تحقق اغراض دینی از ورای تصویر هنری    همانکه  

به نماید  ، شدهتصویرهای رسم  ۀواسط  خلال تحریک عاطفی  نگاره   واقعۀ معراجدر تجسیم  .  به معرفت درست مجهز  این  ه  بنگارگر  ،  در 
 .ماندمی حال تصورات وی از عالم غیب مطلق باقی پردازد که خاص آدمی است و درعینی از تصویر قرآن مییهاجنبه

  ؛دابیین به بالا و به اطراف گسترش مییه ترازها از پاک بل   ؛ستیاذب نک   یبعدسه  ی فضا  و  ی ماد  یفضا  در نگاره   شدهمیترس  ی ساختار فضا
ترکچنان در  اثر  یبندب یکه  پ زبانه  یهاشعله  ، این  از دور سر  ایآتش  یهاهمچون شلعه  ، ر  امبیکشیده  فوز  به  ر یبر و خکن دل اوست که 

ناکا دیمل  احساسات  و  عواطف  بر  و  نیز  یل شده  است  پیشیگرش  ا.  گرفته  نگاره همهیدر  نهایچن  حد  در  است: یز  و شادابی  لطف    ت 
جبرئ  زیبایی لطف  و شیخ  یدر جلو  ل  یو  و شور  فرشتگان  پ  یابرها،  آنان  ی نیریل  و  درهمیرقصان  و  پریتنچان  آسمان  و  و  رمزده  وراز 

پویای سلطان  یجملگ  ،نیلاجورد  و ذهن  میاکمحمد حاز ذوق سرشار  مرکزیت    حضرت رسول  ر  ی توان گفت تصومی.  ندکیت  در 
 ی نقاش   یمحمد برا سلطان  این واقعه شگرف است.  ی محمد در نگارگرام سلطانین پیآخر،  یو ماورای  یپرمفهوم   و  ین پرمغزیبه ا  یانگاره 
،  معراج  ی ن بخش از سفر معنویآن جهت که در ا   از  ؛است  کردهرا انتخاب    یفوقان  کو افلا  ییبه طبقات بالا   پیامبر ورود    ۀ لحظ  ، خود

ر  ی از بهشت و جهنم را به تصو  ر  امبید پیبازد یا    ه شرو  معراجکمحمد برخلاف سایر نقاشان  سلطان  . اندفرشتگان به استقبال ایشان آمده 
تنها ظاهر اثر را شاخص و  نه  ، هنرمند نگارگر سعی دارد با ابزار هنری خود  ، به عبارتی  رده است.کان مبدأ و مقصد توجه  یبه م،  انددهیشک

آن    ری ن تصویبارز ا  یژگیو.  کندتصویری پویا و متمایز خلق    ، ها های پدیدهبیان واقعیت  دری فنی  هاویژگی بلکه با رعایت    ، گذار نمایدتأثیر
که استک  است  زنده  تصویا.  املام  از  ی ن  استیمح  کیر  شده  انتزا   زنده  از  ،  ط  ب  یهارنگ نه  خطوط  و  این  .  جانی مجرد   ، ری تصودر 

و بر روح   شودمی م  یدر ذهن ترس   ی ب معانیترت نی شود و کاملام واقعی است و بدیم  ک ات دریق مشاعر و وجدانیاز طر  هاها و مسافتفاصله
انسان   روان  تر.  (64ص،  م1998،  )قطب  گذارد یم  تأثیرو  نظر  از  توازن،  رنگ،  فرم ،  ی بندبیکتابلو  و  طراح،  ریتم  کلیت  و    ی محتوا 

ز در یتم ]ضرباهنگ[ نی عامل ر،  هماهنگ   یهارنگ  یعلاوه بر انتخاب و جاگذار  ،هی عهد صفو  یرانیا  ی»در نگارگر.  است  یالعاده غنفوق 
ر  هارنگتم  ی ر.  دارد   یاساس  یتیاهم  یبندرنگ می بر  اثر  نقوش  و  خطوط  تعدیتم  را  آن  و  تقویل  ی گذارد  می ا  ،  1378،  بازک )پا  ند«کی ت 
سازی معنوی برای تحریک عواطف و  ااصل فض ،  ین اصل در این نظام ترمهم  ، مبنای ویژگی ساختاری هنر نگارگری ایرانی  بر  (.600ص

را   توانمی  که   احساسات و تجسم عالم مجازی است آن حاوی رویدادی خاص و غالبام    ؛نامید  «ساحتی»فضای چند  آن  زیرا هر بخش 
قواعد    و  بعدی نیستسه  این فضا  مستقل است. از مجموع  ؛کندپیروی نمی  1فرفانماییاز  از که هماست  نماهایی    ۀبلکه نموداری  زمان 

اصل مهم .  آیدمی  بعدی به نظرنیست و گاه تا حدی عمیق و سه  هم  بعدی سادهوجود فضای دوبا این  .  است  رو و از بالا دیده شدهروبه
در  .  آیدمی  عامل اساسی این پیوند به شمار  ، اصل ارتباط درونی تصویر و متن است و خط   ،شناختی نگارگری ایرانیدیگر در نظام زیبایی

هنرمند  ،  ارک ی مواد و شناخت اصول و رموز  هاویژگیادراک  .  بوده استهمراه    یرانیا  ینگارگر  ا ب  یاف و ماهرانهیمناعت ظر  ، ن دوره یا
صفو عهد  در  صنعتی نقاش  به  را  میره یچ  ی گره  مبدل  بر  ؛د کردست  علاوه  تمر،  ن یا  اما  جهت  مرارت ک به  در  حواس  مز  از  ،  رر ک های 

جلوه    یزیانگشگفت  یارکزه ی در قدرت ر  ، نگارگر   یمال استادک».  شد ی م   نیز  طلب و منضبط و خلوص در رفتار برخوردارمالک  یاهیروح
 . (178ص، 1375، )نصر او بود«  ۀگون تار عبادکعمر ممارست و  ک یه حاصل کنمود ی م

آن  سید قطب بیان است و  در  بود تخییل روشی هنری  قرآن قلمداد می   معتقد  در  قاعده و مبنای اساسی تصویر  ،  م 1988،  )قطب   کرد را 

 
1. Perpective. 
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نیا.  (71ص اثر  مانند ساین  آثار سلطانیز  فنی و حفظ سنتر  اصول  رعایت  پویبس،  هامحمد ضمن  دی ار  و  با  ؛ است  کینامیا  د یهرچند 
ا  ک تحر  که  ر شدکمتذ از درتر و جالبیار چشمگیار بسکن  یدر  بیتر  او  آثار  تعل.  دی آی چشم مه  گر  فرم یاصولام حالت    نبود ها در فضا و  ق 

شده و    یوتاب طراحچ یه پر پکلباس فرشتگان    یهاحالت  ویژه به  ؛. سازد یم  یون عارک ار را از هرگونه س ک ن  یا،  هاآن  یبرا   ینیگاه زمهیک ت
بر  یباد  یی گو و حریپ  یول .  وزد ی مها  آن   از سمت چپ  ابرها کچش  برا   یر خاصیمس،  ت  تداع  یرا    ی به طرف   کیرا هری ز  ؛ندکی نم  یباد 

سرشار از   آنه سرتاسر  ک نیآنچه مسلم است ا  یول   ؛مینکرا نسبت به بالا احساس    ی شتریون بک س  نگاره، ن  یید در پایشا.  ده شده استیشک
 .  استت کحر

قرار گرفته  یادری مستطک در    دهد کهمی ش  ینمارا  اثر    یلک ل  ک ش  1نمودار   قسمت طلا  ول  دو  به  آن  موضو  .  م شده است یتقس  یی خود 
 یل افقیمستط  کیدر بالا و    یی مربع شاخص طلا.  شودی ده مید  یی در مربع شاخص طلا  ، د  به معراج رفتن حضرت محم  یعنی  ، یاصل

در   یدام از فرشتگان نیز به نوعکو هر    شده است  پر  ، اندآمده  رامبیه به استقبال پک  یادر از فرشتگانک .  ادر قرار گرفته است کن  ییدر پا
  ی ر پاهای ز،  زرد و سبز   ی هالباس زرد و و بال،  سبز   یبا عبا  یافرشته  ،در این میان.  هستند  ر  امبیپ  یبرا  ی یایشان و حامل هدا یخدمت ا

ت چشم را  کو حر  کندمی ادر را با بالا مرتبط  کن  ییه پاکاست    یل افقین فرشته در مستطیاز بدن اقسمتی  .  قرار داده است  یآتش  ینیس  ، براق
بالا م مربع شاخص  .  شاندکیبه  در  فرشته  قسمت  طلایی این  و  بدنش جبرئ  یقرار گرفته  است  یاز  پ کل  راهنما  ر  امبیه  و    ییرا همراهی 

تخیل  ۀشود و قویختم م  امبریو به پاست ت کبه سمت خارج از تابلو در حر، ها دور از چشم ناظر تک ن حر یا یتمام ، ت یدرنها. دکنی م
با معرفت و    محمدسلطانرسد در این اثر  به نظر می.  ن پرده نهفته استیدر پس ا  یه چه رازکدارد  و به تفکر وامی  کندمیبیننده را تحریک  

الب تصویری هنری و  ق  است اصل و جوهر صور طبیعی را در  بلکه کوشیده   ، هرگز در پی بازنمایی طبیعت نبوده،  بینش خاص هنری خود
.  کندهای فیزیکی بروز مینه نمودی از کمیت  و   شوداو نه زمان و مکان معینی مجسم میۀ  در نگار  ، به این ترتیب.  خاص به تصویر درآورد 

و معراج رفتن آن      پیامبرر  ی تام به تصوینها  کنیم،تابلو شرو     ۀو اگر با چشم از هر گوش  است   یرت حلزونبه صو  هابنابراین غالب فرم 
  ،ویژگی بارز تصویر قرآنی ، ه بیان شدکچنان. ده شده استیپوش یدی با نقاب سف ایشان نیز  ک صورت مبار .میرسیم نگاره  ۀ میان درحضرت 

یا    ، نهفته است   (249ص،  م 1998،  )قطب   بیان و نظم و تعبیر و شکوه و جلالت اظهار«  زیبایی»در    هنری مصداق  .  صدق واقعی است
ه در نمودار کاثر  یدر فرم خط. (952ص، م1998، )قطب  «است ءی در ادایدر نظم و هماهنگی و قدرت و توانا زیبایی»نوآوری در ارائه و 

ب  ، آمده است  2  ۀ شمار نظم .  اندردهکمبدل  ا  ی ار فعال و پویاثر بس   ک یه اثر را به  کاند  ده شدهیشک  ک وتاب و متحرچ یپ  پر  یقدره  فرشتگان 
با  ،  آمده  3  ۀ ه در نمودار شمارکگونه  همان  است.  طلاییل  یمستط  کی به    ک یار نزد یادر بسکن اثر مشخص است و تناسبات  یدر ا  یهندس

با  کم  یرسیم  یادرکبه    ،مان نصف مربع شاخصکم  یترس از    است  نگاره   یادر اصلک ه حدودام منطبق  را  اگر مربع شاخص  جدا    پایینو 
ز  ، مینک از  پی خط مربع شاخص  ناح  و    امبریر صورت  م  ۀیاز  از حاشین  2ل  یخط مستط.  گذرد ی گردن  بالا    پایین  ۀیز  اشعار قسمت 

م مر.  ندکیعبور  مستطکدر  اقطار  برخورد  پ  بدنل  ک   ،لیز  و  است  ر  امبیبراق  گرفته  تریا.  قرار  استپویا سبب    یبندبیکن  چ یه  شده 
بصر  ا  یبرا  ی اغتشاش  نگرددی چشم  شمار  همچنین.  جاد  نمودار  ا  طلایی  یضلعپنج  کی  یوجوجست  ، 4  ۀ در  در  میرا  اثر  . دینیبین 

 رامبیر پی تصو  ، دینیبیه مکدرست شده است و چنان  طلایی  یهانسبته منحصرام از  کاست    یر هندسیاز تصاو  یک ی   طلایی  یضلعپنج
مر اکدر  پنجیز  دارد   یضلعن  فرشتگان.  قرار  صورت حلقه  هم  تمام  دا  یابه  پ  ،یاره یو  گردشیدور سر  در  ایمنحن.  ندهست  امبر  در  ن  یها 

  ی یسان( در تابلو خودنماک د )آیک ه به صورت تأکده  یبخش  یتی زکمر  ر  امبیبه پ،  ها حالت ن  یقت ایحقش داده شده و در یاملام نماکنمودار  
است، ه  ک  طورهمان.  ندکی م ا  مشهود  فرم ک ن یبا وجود  فرشتگان  تش ک ش یاره یدا  یها ه  دادهیک ل  پو  یندگکپرا   ، اندل  در صفحه  ها  آن  ییای و 
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ششم سال   
چهارم شماره   

بیست و دومپیاپی   
1404زمستان   

 .  متناسب و هماهنگ است
زبان تصویر هنری زبان  .  ها و عواطف استابزار انتقال اندیشه  ۀمثاب  زبان به  ۀمؤلف،  سید قطبهای اصلی بیان قرآن به تعبیر  یکی از مؤلفه

خطوط دیدگانی در  ،  مشاهده شد  2  ۀ ه در نمودار شمارک  طورهمان  . (26ص  تا، یب،  عقاد)  مجاز است و مجاز همان تصویر هنری است
اثر   ین باعث شده حالت روحانیا  .مینیبینم  یافقیم عمودکصفحه خطوط مستح  یچ جایاست و در ه  ک چان و متحریار پیبس  نگاره ن  یا
البته  .  نوشته شده است  یاشعار  ،اثر  یانی در قسمت پا  و   در انتها.  برسند  یلک وحدت    کین خطوط در تمام اثر به  یو در ضمن ا  شودشتر  یب

قرارگ تر  یاصدمه  اشعار  ی ریطرز  است  نگاره   یبندبیکبه  نساخته  ا  ؛وارد  شاک ن یبا  میه  نقاش  تدب ید  جالبیتوانست  ا  ی ترر  مورد  یدر  ن 
مذ.  ندک  وجوجست پ،  ورکاشعار  »معراج  عنوان  ایتحت  است  م  رکامبر  نظامک«  آن  در  ستا  یگنجو   یه  از  نعت یبعد  و  پروردگار  ش 

گونه که  همان.  استبلکه زنده و دارای اشاره و الهام    ، روح جامد و بینه  وافگان    ،در این اشعار.  دهدیح میرا توض   ایشانمعراج  ،  امبریپ
ن اشعار به شرح  یا.  دکنسوی هر خیری هدایتش میو به  کردهحفظ    بشر را برای او  موقف انسانیقدرت بر سخن    ، است   در این اشعار آمده

 : استر ی ز
 

 ل برررره راز یرررر جبرئ چررررون محمررررد ز
 

 نررررواز ام روحیرررر پرد آن کرررر گرررروش  
 

 داد یزان سرررررخن هررررروش را تمرررررام
 

 داد یغلامرررررر  ۀگرررررروش را حلقرررررر  
 

 لیرررررر در تنز ین خرررررردا یآن امرررررر 
 

 لیررر ن خررررد بررره عقرررل دلین امررر یررر و 
 

 گنجرررررور  ین برررررر امرررررانتیدو امررررر 
 

 رت دوریوسرررر یو آن ز دیرررر ن ز دیرررر ا 
 

 ام یررر پآن رسررراند آنچررره برررود شررررط 
 

 لام کررر  د آنچررره برررود سرررر  ین شرررنیررر و 
 

 ریرررر نره آن سررررراج میرررر در شررررب ت
 

 ریپررررذنقررررش مررررراد نقش شررررد ز 
 

 منررررد نتافررررتکگررررردن از طرررروق آن 
 

 د بافررتین نشررایطرروق زر جررز چنرر  
 

 ردار برررررر برررررراق نشسرررررتکررررر برق
 

 دسرررته انررره بررر ی ر و تازیررر ش زی زترررا 
 

میبه توانارنگ  محمدسلطانرسد  نظر  از    هم  شناسی  آثارش  رقم  در  و  بهره  هاویژگیبوده  نحو  بهترین  به  رنگ  زبانی  و  کاربردی  برده  ی 
  برد. ۀ رنگ دیگر را از بین نمی بندی او هیچ رنگی به دلیل کمیت و کیفیتش جلودر رنگ.  کنداو از سطوح رنگی تخت استفاده می.  است

خاص و    یهارنگن نگاره اصولام از  یا.  است  یرنگ  یبندب یکن تریبند به ایار پایبس  ، گر آثار خودیهمچون د  ، معراج   نگارۀ در    محمدسلطان
به نحو شا تقس  ی استهیدرخشان  با  قابلیکتر  ، یدرست رنگ  یهایبندمیبهره گرفته و  اثر  یا.  است   آوردهبه وجود    یتوجهبات متناسب و  ن 

رنگ غلب  دارد   یخوب   یتعادل  آب   یرنگ  ۀو  رنگ  زمکاست    ی لین  یبا  پر    نگاره   ۀنیه  است کرا  ا .  رده  از  زمیبعد  قرمز    یهارنگ  ی، رنگ  ۀنین 
ه  کرنگ سبز  .  ندکی طرف خود جلب مه  ه چشم را بک  است  ییهارنگن  یاول   ، نده شدهکپرا  نگاره ه در سرتاسر  ک  یشنجرف و قرمز نارنج

غالب ز  ، است   ینسبتام رنگ  به چشم مک  دارد،   یپایینخلوص    ۀچون درج  یول   ، ار رفته کبه    یادی در حجم  ا.  دی آیمتر  تفاسیبا    یسبز  ، ر ین 
پ تمر  ر  امبیلباس  و شعلهک  یزکبه علت  دارد  را  ک  طلایی  یها ه  او  بر گرفته، ه  دیب  یلیخ  در  از  تأخانوادههم  یهارنگگر  یشتر  د یک اش 

،  سبز   یبا عبا  ر  امبیپ.  لازم را برده است  یهات هم استفادهنایی از تز  ، گرش یطبق معمول آثار دمحمد  سلطان.  رده استکجاد  ی ا  ی بصر
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،  فرشتگان   یهالباسدر  .  تش رو به جهت بالاستکشود و حری ده مید   ، را فرا گرفته  ایشانه دور سر  که به آتش  یشب  ینور  ۀردای قرمز و هال
ست  ین ینقش گونه چیعمامه و دستارشان هیا حضرت آن لباس  یرو  بر  یول   ، شودیده مید ینیی با نقوش تز   پیامبرب کراق براق مرین و ی ز
.  ندکیم  فایا  ینقش بخصوص   طلایین اثر رنگ  یدر ا.  است  کرده  یمنظور خاص  یبرا   کار را عامدانه ون  یانگارگر  د  یشا  است.املام ساده  کو  
ه  ک  به کار رفته است  یصورت رنگه  ندارد و ب  یک ینزد   حال  یچ عنوانی به ه  ، آتش در نظر گرفته شده  یهاشعله  یه اختصاصام برا کن رنگ  یا
ه  کن احساس  ید ایشا  ؛ندکی م  را به ما القا   یحس ماورائ  کیاین رنگ  قت  یحق. درندکجاد  یرا ا  ی ز بصرکد و تمریک ن تأیشتریبتوانسته  ی م

املام با  ک  ، ن اثر بخصوصین رنگ و رنگ سبز در ایا  ی ریارگک همفهوم ب.  است  یو عظمت خداوند  زیباییوه و  ک نشانگر اوج ش   طلاییرنگ  
ۀ  است که زمین  آنز است و ریشه در ویژگی بینشی و ماهیت معنوی اثر او دارد و بیانگر  یمحمد متماگر آثار سلطانید  دررفته  کاربه  میمفاه

 .است  به حکمت کهن ایرانی و عرفان اسلامی پیوسته بوده فکری نگارگر
  ، ندکز خلق  یرا ن  ی گریر دیند تا تصاوکیم  کیال را تحریخ  ۀقو  است،   ل گرفتهکوافه ش  یمبنا  ه برک  ی ر هنریتصاو  ، معتقد است   سید قطب

  که درحالی  ؛ندکت  کز حریخود نها  آن  یل و در پیمک ر را تیموجود در آن تصاو  یها تک ه حرک ن یا ای   ، دیمحو نما  ها را آن  ل یا در صورت تمای
دهد و  یدگان مخاطب قرار میامل و بدون نقص در برابر دکمناظر را به صورت    چراکهند؛  کی ال را محو میخ  ۀنشاط قو  نقاش  کیر  یتصاو

گر ید  یبا جهان  یرانیا  ی»مفهوم فضا در نقاش،  درحقیقت.  (31ص،  م 1998،  )قطب  ماندی نم  یال او باقیخ  کیتحر  یبرا   یجه مجالیدرنت
عت  یطب  ییبازنما  یهرگز در پ  یرانی»نگارگر ا  .( 115ص،  1391،  یدی )تجو«  استان محسوس  ک مستقل از م  یابعاد  یه دارا کارتباط دارد  

ب او  آثار  و  نوعینبوده  صور  هستند«  یتایک)آر  یشتر  نگاره .  (599ص،  1378،  باز ک )پاپ(  این    ی هافرم ،  شدههماهنگ  ی هارنگ،  در 
ری و  ی این عناصر تصو  یافتگیتیاز همه تمام  تر مهمم و متهورانه و  کمح   ی هابیکتر،  فرفانماییبدون استفاده از    ی ینماعمق،  افتهیشیپالا

قرآن مفاهیم  با  آن  هنری، انطباق  میراث  تداوم  بیانگر  فقط  نه  ربط   ، ی  عامل  است.   ۀدهندبلکه  عرفانی  و  دینی  نمودهای  به  اسلامی    هنر 
با  ی ع و زی ن بدیچننیا  یگاه آثارچی د هیشا،  و برگرفته از عرفان نبود  یمثال   ، نسبت به جهان   صفوی  خاص نگارگر معتقد عهد  نگاهواقع اگر  در

 شد. یمحمد خلق نممعراج سلطان ۀ چون نگار
   اثر یطرح خط :2نمودار         ت در اثرکحر :1نمودار 

 

 

 

 

 

 اثر طلایی یضلعپنج ی ریقرارگ یبررس :4نمودار    تناسبات اثر   یبررس :3نمودار 
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ششم سال   
چهارم شماره   

بیست و دومپیاپی   
1404زمستان   

 گیری نتیجه
 رد:  کر خلاصه ی ب زی توان به ترت ین مقاله را میا یها افتهی

این موضو  بااهمیت بوده و    برای هنرمندان نیز،  برای تمام مسلمانان اتفاقی بزرگ و عظیم است   واقعۀ معراج ازآنجاکه عظمت وبزرگی    -
در تصویر کشیدن    سعی  واقعبه  این  آن  ۀ واقعیت  و ظواهر  هم  عظیم  داشتهزمان  ۀدر  به کهنرمندانی    . اندها  اسلامی  مختلف  ادوار  در  ه 

م  فقط مقو  آنان نه  ی همین دلیل زبان بصر  اند و بهاهداف مختلف و متفاوتی داشته   ، اندپرداخته  ل  حضرت رسو  واقعۀ معراج  یرسازی تصو
 است. بوده ی اسیو س یخی تار و یارتباطات مذهب ۀه وسیلک بل ، شانی ری راث تصویم
بهررره  آنم از یها و حررالات و مفرراهش صررحنهیدر نما  یخوب م بهیرکه قرآن  ک  استر  یدر تعب  یو اساس  یاز عناصر اصل  یک ی  ی ر هنری تصو  -

 نظریررۀ تصررویرپردازی  ، این میان  در.  اندت آن پرداختهیل و تثبیبه تأو  ی هنر  گوناگوندر وجوه    ، اعصار و قرون مختلف  یبرده و هنرمندان ط
م یرکرر قرآن  ی ری ات تصوی آ  یبر تمام،  هادار بودن ابعاد و مؤلفهشهی با توجه به ر  ، دیمعاصر مطرح گرد   یپرداز قرآنهینظر  سید قطبه توسط  ک

 یبرررا  یانررهیزم استفاده کرد. همچنین این نظریهمعراج    ۀات مربوط به واقعی آ  ی ری ل تصویدر تحلتوان از آن  می  و ازجمله، است  م  یقابل تعم
 .قرآن و هنر است ۀ پژوهشگران حوز  یبرا   یارک و راه یقات آتیتحق

قرررآن توانسررته اسررت بررا .  اسررت«ی هنر  یسررازمجسم»و    «یحسرر   یپردازالیرر خ»دو عنصررر مهررم    یم برمبنررایرکرر قرررآن    ی ری تصو  ۀویش  -
زنررده و   یلک امررت را برره شرر یو منرراظر ق  ی بشررر  یالگوهررا،  یحالات درونرر ،  یذهن  یمعان،  ن دو عنصریق ایخود از طر  ی هنر  یرپردازی تصو

 .و هماهنگ ارائه دهد ک محسوس و قابل در
 یتوان عصر تجلیم ، حقبهاست. عهد صفوی را   ینگارگر بنام عهد صفو  ، محمد نقاش« اثر سلطانل  »معراج حضرت رسو  ی نگارگر  -

 یم و سررربلندیق عظرر یتوف  ۀنشان، یو مذهب ین عرفانیهنرمند و توجه خاص او به مضام ینینگرش د. دیران پس از اسلام نامیدر ا  یهنر قرآن
 یبرررا  یدرخشررد و سررنتیم یرانرر یا ۀششصدسررال ی نگررارگر ک بررر تررار ی حاصلش چونان گرروهر  کهاست    یم قرآنیمفاه  سازیاو در برجسته

 .پس از خود است  ی هنر  یهاتبک م
 دیسرر   یقرآنرر ی هنر  ۀیرر نظر  ۀگانشررشهای  د که مؤلفررهشومی  مشاهده،  آنهای  و بر اساس دستاورد   های تحقیقپرسشپاسخ به    یدر راستا  -

، ینشرر یب  یژگرر ی)و  یدر عصر صنو  ی هنر نگارگر  ۀگانششهای  یژگیبا و  یخوب ( بهتمی و ر  زبان،  عاطفه،  الیخ،  تیواقع،  اندیشۀ دینیقطب )
برره و    کیرر بررهکیرر   و  دارمعنا  یبه صورت   هااین ویژگیاز    کیکه هر  یطوربه  ؛دارد   ی( هماهنگی و ظاهر  یفن،  یکاربرد ،  یساختار،  یمضمون 

 .کندرا تداعی می  گری کدیو  قرار دارد در ارتباط با هم   شکل مجموعی
 ملاحظات اخلاقی 

 پیروی از اصول اخلاق پژوهش 
 .هاستآن ۀهم دیی موضو  مورد تأ نیاند و انموده تی رعا یپژوهش علم نیرا در انجام و انتشار ا یاصول اخلاق سندگانی نو

 منافع  تعارض
 .  تضاد منافع وجود ندارد  گونهچیپژوهش ه نیکه در انجام ا دارندیمقاله اعلام م نیا سندگانی نو

 حمايت مالی  

 . اندنکرده افتی در ی گرید  یمال تیحما ایگرنت ، بودجه گونهچیه،  مقاله نیو نگارش ا هیکه در روند ته دارندیاظهار م سندگانی نو
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Introduction  

The intrinsic harmony between the Qur’an and the human natural disposition (fiṭrah) has produced 

profound conceptual parallels between Qur’anic teachings and various literary and artistic 

traditions within Islamic culture. Among these, the Prophet’s Miʿrāj-his celestial ascent-has been 

a central subject repeatedly depicted in Persian-Islamic miniature painting, with artists and their 

patrons across different eras attempting to visualize this extraordinary event. 

This study aims to examine how Qur’anic concepts influence diverse aspects of Islamic art, 

particularly miniature painting, and to offer a model for understanding how transcendent religious 

themes-such as the Miʿrāj-are artistically represented. After outlining the expressive functions of 

imagery and the Qur’anic verses concerning the Miʿrāj, the article introduces Sayyid Quṭb’s 

modern theory of Qur’anic imagery, followed by an analysis of the celebrated Safavid-era 

miniature Miʿrāj of the Prophet (ṣ) by Sulṭān-Muḥammad. Through this comparative framework, 

the study highlights another dimension of the Qur’an’s aesthetic and miraculous qualities. 

Methodology  

Understanding historical events-especially those distant from the interpreter in time-relies on 

sounds, linguistic signs, and symbolic representation. This method applies not only to classical 

texts but also to the interpretation of high-level artworks, including iconic Persian miniatures. 

Such expressive forms make it possible to trace the reflections of Qur’anic meanings, particularly 

transcendent events like the Miʿrāj, in theoretical and artistic productions shaped by revelation. 

The hidden layers of Qur’anic influence in Iranian art emerge through familiarity with the 

Qur’anic text, which reveals the depth of devotion and the spiritual inclinations of Persian artists. 

Among Qur’anic themes, the Miʿrāj is one of the most frequently illustrated in Islamic miniature 

painting, with artists in every era striving to visualize the majesty of this miraculous event. 

Findings  
Safavid miniature painting maintained a close relationship with religious thought. Artists not only 

internalized the Qur’anic worldview but also selected their subjects primarily from Qur’anic narratives. 

The miniature Miʿrāj of the Prophet (ṣ) by Sulṭān-Muḥammad-one of the most renowned Safavid painters-

is a paradigmatic example of spiritually inspired Persian art. The work reveals profound mystical depth, 

conceptual coherence, visual harmony, and a distinctly Iranian artistic identity. These qualities justify the 

analytical importance of the piece. 

This Miʿrāj miniature may be understood as a “composite text,” simultaneously engaging the intellect and 

the emotions. Through a carefully orchestrated visual language-harmonized colors, purified forms, non-

perspectival depth, bold yet balanced compositions, and aesthetic completeness-Sulṭān-Muḥammad 

presents a metaphysical truth rather than a naturalistic scene. His depiction highlights aspects of the 
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Qur’an’s own imagery: focusing on the human element while leaving the invisible realm beyond direct 

representation. Without the artist’s mystical vision and Safavid-era spiritual sensibilities, masterpieces of 

this nature would not have emerged. 

Thus, Safavid Persian painting reached a level of artistic maturity that aligns closely with the Qur’anic 

mode of imagery, making visual representation a foundational tool in expressing both conceptual and 

spiritual elements. 
Conclusion 

The major findings are as follows: 

• Because the Miʿrāj is a universally revered event among Muslims, artists across Islamic 

history have sought to portray its grandeur, each employing distinctive visual languages 

shaped by religious, historical, and political aims. 

• Artistic imagery is a primary expressive element in the Qur’an, used masterfully to convey 

scenes, states, and concepts. Sayyid Quṭb’s theory of Qur’anic imagery-rooted in deeply 

established aesthetic principles-is applicable to all Qur’anic “visual” verses and provides a 

methodological tool for analyzing Miʿrāj-related texts and artworks. It also offers fertile 

ground for future research in Qur’an-and-art studies. 

• The Qur’anic method of visualization relies on two key components: sensory imagination 

(takhayyul ḥissī) and artistic embodiment (tajassud fannī). Through these, the Qur’an 

presents inner states, existential models, and eschatological visions in vivid and 

comprehensible form. 

• The miniature Miʿrāj of the Prophet (ṣ) by Sulṭān-Muḥammad exemplifies the height of 

Qur’an-inspired Persian art in the Safavid period. The artist’s spiritual insight and 

commitment to Qur’anic and mystical themes position the work as a crown jewel of six 

centuries of Persian miniature tradition. 

• The six components of Sayyid Quṭb’s aesthetic-Qur’anic theory (religious worldview, 

reality, imagination, emotion, language, rhythm) correspond remarkably with the six 

artistic features of Safavid miniature painting (vision, thematic content, structural design, 

functional purpose, technical execution, visual qualities). These sets of elements align both 

individually and collectively, forming an integrated interpretive framework. 

Keywords 

Qur’an, Sayyid Quṭb, Safavid miniature painting, artistic imagery of the Miʿrāj, Sulṭān-

Muḥammad. 
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Abstract: This article, by emphasizing the esoteric (anfusī) interpretation 

and aligning the story of Mūsā and Khidhr with Mullā Ṣadrā’s al-Asfār al-
arbaʿa, seeks to open a new horizon in the mystical understanding of this 
Qur’anic narrative. In this spiritual journey, Mūsā symbolizes the self (nafs) 
and Khidhr represents walāyah, and together they traverse a spiritual path 
that begins with detachment from the world and movement toward the 
Truth, culminating in sacred knowledge. The research method is 
descriptive, analytical, and comparative. First, the symbolic elements and 
events of the story are analyzed, and then they are aligned with the four 
mystical journeys. In the first journey (from creation to the Truth), Mūsā 
reaches unity after finding the perfect master and removing veils; in the 
second journey (with the Truth in the Truth), he attains divine perfection 
through annihilation in walāyah; in the third journey (from the Truth to 
creation), by witnessing Khidhr’s actions, he comprehends divine wisdom 
and returns with a renewed vision to guide his people; and in the fourth 
journey (with the Truth in creation), he perceives the manifestations of the 
Truth within the created world. The findings show that, from an esoteric 
perspective, the story of Mūsā and Khidhr-beyond being a historical 
narrative-functions as a model for mystical journeying that harmonizes 
with al-Asfār al-arbaʿa. This alignment not only deepens the understanding 
of Qur’anic teachings but also illuminates new dimensions of the human 
spiritual path toward divine perfection and ultimate truth. Thus, the 
present study contributes to a clearer understanding of spiritual 
development and its relationship with Islamic teachings. 
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 1چکیده 

 یعرف  ان فه    در نی ن  و یافق    دارد  تلاش  ملاصدرا،  ۀاربع اسفار مراتب با خضر و یموس داستان قیتطب و یانفس  ریتفس  بر  دیتأک   با  مقاله  نیا
 و ای   دن از ییج  دا  از ک  ه کنن  دیم یط    را  یروح  ان ی ریمس    ت، یولا نماد خضر و نفس نماد یموس ر، یس  نیا  در  .دیبگشا  یقرآن  داستان  نیا

 عناص  ر ابت  دا  اس  ت.  یق   یتطب  و  یلیتحل  ، یفیتوص   پژوهش  روش   .گرددمی  یمنته  یقدس  یمعرفت  به  و  شودیم  آغاز  قتیحق  یسوبه  حرکت
 اس  تاد افتنی    ب  ا ح  ق ،  به خلق )از اول سفر در یموس .شودیم  داده  قیتطب  یعرفان  سفر  چهار  با  سپس  و  لیتحل  داستان  نیا  عیوقا  و  نینماد

 س  فر در ابد؛ییم دست یاله کمال به تیلاو در یفنا با حق ،  در حق )با دوم  سفر در رسد؛یم وحدت به کثرت  از  ها، حجاب  رفع  و  کامل
 )ب  ا چه  ارم  سفر در پردازد؛یم قومش تیهدا  به تازه  ینشیب با و ابدییدرم را  یاله حکمت خضر،  اعمال ۀمشاهد با  خلق ،   به  حق  )از  سوم 
 ، یانفس    ریتفس    منظر از خضر و یموس داستان که دهدیم نشان پژوهش یهاافتهی .برد یم یپ خلق عال  در حق اتیتجل به خلق ،  در  حق

 ترقی   عم  درک   تنهان  ه  قی   تطب  نی   ا  دارد.  یهمخ  وان  اربعه  اسفار  با  که  است  یعرفان  سیروسلوک   یبرا   ییالگو  ، یخی تار  تیحکا  کی  از  فراتر
 ج  ه، یدرنت .کن  دیم ب  از مطل  ق قتیحق و یاله  کمال  یسوبه  را   انسان  یروحان  سفر  از  یدی جد  ابعاد  بلکه  سازد، یم  ممکن  را   یقرآن  معارف

 .دینما کمک  یاسلام یهاآموزه  با آن ارتباط و یروح  تکامل ریمس بهتر فه  به تواندیم  حاضر پژوهش

 اسفار اربعه.  ،یانفس ریتفس ، و خضر یداستان موس: واژگان کلیدی
 

 

 استناد به مقاله: 
و  یداستان موس یانفس ریپرتو تفس در ، اسفار اربعه ۀنیی)ع  در آ یموس یباطن ریس . 1404. )نیا، رضا خلیلیان، زهرا؛ و سعادت

 .50-23  ، 4)6، تمدن ، قرآن، فرهنگ  ۀفصلنام .خضر
Doi: https://doi.org/10.22034/jksl.2025.488248.1410 
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 مقدمه .1
من  دی از های نهان و اسرار معنوی مطرح اس  ت. خض  ر ب  ا بهره ای از حکمتعنوان آینهدر تفسیر انفسی به  ، داستان موسی و خضر

تا مفسران انفس  ی ب  ا نگ  اهی  است کند. این همراهی باعث شدهالهی، موسی را در سفری اسرارآمیز همراهی می  ۀو رحمت ویژ  عل  لدنّی
ای های عمیق خود، ماجرای موسی و خضر را ب  ه عرص  هاین مفسران با تحلیل نمادین به این داستان بنگرند و حقایق مکتوم را آشکار کنند.

 دارد. ای را به تأمل و تفکر وامیاند که هر خوانندههای الهی تبدیل کردهاز آموزه 
مه  از  یکی  کری ،  قرآن  انفسی  شیوه تفسیر  لایهترین  به  که  است  اسلامی  معارف  در  تفسیر  میهای  آیات  درونی  و  های  پردازد 

انسان  سیروسلوک  مورد معنوی  را  می  ها  قرار  اربعه«» دهد.توجه  مراحل    اسفار  اسلامی است که  در عرفان   سیروسلوک مفهومی کلیدی 
 کند. این مفهوم شامل چهار مرحله است:  معنوی را توصیف می 

 ؛. سفر اول: من الخلق الی الحق1
 ؛بالحق فی الحق. سفر دوم:  2
 من الحق الی الخلق بالحق. سفر سوم:  3
 بالحق  الخلق يف. سفر چهارم:  4

را بررس  ی  س  ورۀ که  ف ۸2ت  ا  60داستان موسی و خض  ر در آی  ات   در  این مقاله نقش تفسیر انفسی در آشکارسازی معانی نهفته
ب  ه کش  ف ابع  اد عرف  انی داس  تان ؛ همچن  ین اسفار اربعه همخ  وانی دارد  ۀدهد که چگونه این داستان با مراحل چهارگانو نشان می  کندمی

تفسیری عمیق از س  یر روح  انی و دی  دگاهی ن  و در تفس  یر ق  رآن ب  ا   ۀارائ  آن نیز  پردازد. هدفموسی و خضر و تطبیق آن با اسفار اربعه می
 توان سیر باطنی موس  یخضر چیست و چگونه می  وموسی    داستانسؤال اصلی پژوهش این است که تفسیر انفسی    رویکرد عرفانی است.

 را در این داستان با مراحل اسفار اربعه پیوند داد؟ 
در درک عمیق مطالعه  این  انبیاستاهمیت  تجارب  بهتر  فه   به  و کمک  اسلامی  با عرفان  آن  پیوند  قرآنی،  مفاهی   همچنین    ؛تر 

خلأهایی چون فقدان بررسی جامع تطبیق  حاضر  پژوهش    د.دهپاسخ می   و به نیازهای معنوی جامعه است  غنای تفاسیر عرفانی    موجب
 کند.  داستان با اسفار اربعه از منظر تفسیر انفسی و کمبود تحلیل دقیق مراحل سفر موسی را پر می

ابتدا با تحلیلی  ،  توصیفیروش پژوهش   تطبیقی است.  های  دقیق منابع تفسیری و عرفانی، به توصیف و تحلیل دیدگاه  ۀمطالع  و 
اسفار اربعه   را با  با استفاده از رویکرد تفسیر انفسی، سفر موسی  و سپس  ای مفسران انفسی در رمزگشایی از داستان موسی و خضر پرداخته

پژوهش، مبانی نظری، تحلیل انفسی داستان موسی و خضر، تبیین مراحل اسفار    ۀ. ساختار مقاله شامل بیان مسئله، پیشینای تطبیق داده
 گیری است. اربعه، تطبیق داستان با اسفار اربعه و بحث و نتیجه

 پژوهش  ۀپیشین .1-1
آمل  ی و ج  وادی  ۀزادالمتألهین، امام خمینی، حسن عربی، حیدر آملی، صدرابن در آثار متفکرانی نظیر  «، تفسیر انفسی»اصطلاح  
های این تفسیر به شکل پراکنده ویژگی  و  اندز این نوع تفسیر ارائه ندادهیک از آنان تعریف جامع و کاملی ااما هیچ  ؛خورد آملی به چش  می

تفس  یر در زمین  ۀ ت  رین من  ابع  عرب  ی را مه ابن  از  فتوحات مکیهو    الحکمفصوص ، دو کتاب  زادۀ آملیحسنعلامه    در آثارشان وجود دارد.
به این نوع تفسیر  شرح فارسی اسفار اربعهو  البلاغهانسان کامل از منظر نهجهمچون    یهاینگارشدر  وی  کند. همچنین،  انفسی معرفی می

ب  ر ل  زوم پ   یرش  حکمت متعالیه در اسفار عقلییی اربعییهدر کتاب   صدر المتألهین   .94-36ص،  13۸7،  زادۀ آملیحسن)  است  پرداخته
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تفسیر انفس  ی ق  رآن و بی  ان اس  رار آن  ، ین اثر . ا79–78ص  ، 1363،  صدر المتألهینظاهر آیات و کشف حقایق باطنی تأکید کرده است )
، 1ج ، 1387، زادۀ آمل  یحس  ن) انددانس  تهالکت  اب آث  ار ملاص  درا ام   آن را و    اس  ت  به تفص  یل آم  ده  اسرار الآیاتدر کتاب    شمرده شده و

ج  وادی )نی  ز  تفسیر انسان بییه انسییانجوادی آملی در و   102، ص1378امام خمینی، ) حمد ۀ تفسیر سور کتاب  امام خمینی در   .36ص
های هنری و تفسیر انفس  ی در توجه به جلوه  ۀ»نقش دوسوی  ۀنامزهرا خلیلیان در پایان اند.ه تفسیر انفسی پرداخته  ب231، ص1392آملی،  

، ب  ه های هنری و تفسیر انفسی داستان موس  ی و خض  ر«»نگاه دوسویه به جلوه و مقاله    70ص  ، 1401خلیلیان،  )  داستان موسی و خضر«
»اس  رار  ۀنام   زاده در پایانزهرا میرزای  ی  .1ص ، 1402خلیلیان، ) های هنری این داستان پرداخته استبررسی تطبیقی تفسیر انفسی و جلوه 

 ، زادهیرزای  یمپ  ردازد )پ   یری در داس  تان میبه بررسی نق  ش ولایت  داستان حضرت موسی و خضر بر اساس روایات تفسیری و تأویلی«، 
امینی، آوری نموده است )تأویلات عرفا از این داستان را جمع  »رمزگشایی از ماجرای خضر و موسی«،   ۀلیلا امینی در مقال   .1، ص1395
، 1394غن  وی، ) پرداخته اس  تبه طرح اسفار اربعه ملاصدرا  »طرح اسفار اربعه از آغاز تا انجام«،  ۀدر مقالنیز  امیر غنوی     .1، ص13۸5

  .1ص
نگارنده در این پژوهش قصد دارد، داستان موسی و خضر را از دیدگاه تفسیر انفسی در پرتو اسفار اربعه بررسی کند تا درک عمیقی  

با شود.  حاصل  آیات  این  بررسیراز  درباروجود  متعدد  اربعه جنبه  ۀهای  اسفار  و  انفسی  تفسیر  با  آن  تطبیق  داستان،  این  مختلف  های 
این تحقیق تلاش میبه انجام نشده است.  تطبیقی،   کندصورت مستقی   نوآورانه و  نگاهی  با  انفسی و ساختار اسفار    تا  تفسیر  میان  پیوند 

 اربعه را در داستان موسی و خضر آشکار کند. 
 نظری   مبانی .2
 موسی و خضر  داستان. 1-2

محل  ی ب  ه ن  ام  ب  ه ، )خض  ر  «ای از بندگان خدا بنده»آمده است. موسی به دنبال یافتن   سورۀ کهف  ۸2تا    60داستان در آیات  این  
کارهایش، ای  ن  ازموسی نکردن خواهد تا با همراهی او از علمش بیاموزد. خضر با شرط پرسش از خضر می  اورود.  می  «مجمع البحرین»

ش  ود. در پای  ان، میه  ا آن تواند سکوت کند و این منجر به ج  داییدهد که موسی نمیپ یرد. در طول سفر سه واقعه رخ میهمراهی را می
 دهد.خضر حکمت اعمال خود را برای موسی توضیح می

 موسی  سفرهای. 1-1-2
   دسته تقسی  کرد: توان به دواست. سفرهای او را میبوده شخصیت موسی همواره پرتلاط  و در حال سفر 

ن در نوزادی، رفتن به دربار فرعون، بازگشت به آغوش مادر، مبارزه با فرعون و ف  رار از دش  من. ه شد. اجباری: مانند به دریا افکند1
 . همراه بود اسرائیلمانند غلبه بر فرعون و نجات بنی  ، با دستاوردهای جسمانیاین سفرها اغلب  

دریاف  ت وح  ی و   همچ  ون. اختیاری: مانند هجرت از نزد شعیب به وادی مقدس طوی. این سفرها بیشتر دستاوردهای روحانی  2
 .داشت نبوت 

، عل    ل  دنّیسفر موسی در داستان موردبحث از نوع دوم است. او با اشتیاق این سفر را برگزید و دستاوردی معنوی، یعن  ی کس  ب 
  .237ص  ، 1389قطب،  قدرت تأویل و درک اسرار هستی را به دست آورد )دستیابی به  

 . سفرهای معنوی موسی 2-1-2
 اوست:  سیروسلوک ای از رشد معنوی و شمارد که نمایانگر مرحلهمیبدی چهار سفر برای موسی برمی
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. »سفر هرب )فرار «: پس از کشتن قبطی، موسی از مصر به مدین گریخت. این سفر اگرچه با اضطرار آغاز ش  د، ام  ا درنهای  ت 1
 ؛نجات جان و آغاز مسیر هدایت بود انتخابی آگاهانه برای

 «: موسی در شبی تاریک به دنبال آت  ش رف  ت و ب  ه ن  ور اله  ی رس  ید. ای  ن س  فر ک  املا  اختی  اری و وجوجست. »سفر طلب )2
 اشتیاق او برای یافتن حقیقت بود.  ۀدهندنشان

. »سفر طرب )شادی «: موسی به میقات رفت، با خداوند سخن گفت و درخواست رؤیت او را کرد. ای  ن س  فر نی  ز اختی  اری و 3
 نمایانگر اوج شوق و معرفت موسی بود.

. »سفر تعب )رنج «: سفر طولانی موسی همراه یوشع برای دیدار با خضر که با اراده و اشتیاق موسی برای کسب عل  و حکمت 4
  .18ص،  2، ج1376میبدی، ) انجام شد

اختیاری و در مس  یر رش  د معن  وی  ، د در باطنتواناجباری )مانند سفر هرب  می د که حتی سفرهای ظاهرا  دهاین سفرها نشان می
از گریز از دنیا تا  ، او سیروسلوک و مراحل مختلف   نزدیکی به خدا و کسب معرفت بود  د. سه سفر آخر ناشی از میل درونی موسی برایباش

 داند.معنوی و ته یب نفس می  سیروسلوک دهد. میبدی سفر چهارم موسی را نمادی از نشان میرا با خداوند  وگوگفتمقام  
 تفسیر انفسی  .2-1-3

 ۀ د. این شیوشوعوال  وجودی انسان استوار می  معرفت نفس و شناخت   ۀ تفسیر انفسی روشی ژرف در تفسیر قرآن است که بر پای
کوشد تا از جهان مادی  ریاضت و ته یب نفس می  و  روح  ۀتفسیری، مبتنی بر کشف و شهود عرفانی است که در آن، مفسر از طریق تصفی

با انتخاب مرگ ارادی، چش  جان خود را به روی حقایق ماورایی بگشاید. در این رویکرد، عارف با حقایقی عمیق  رودفراتر   از آیات    و 
های اجتهادی در تفسیر قرآن است که با رویکردی عرفانی  روش   ۀشود که فراتر از معانی ظاهری است. تفسیر انفسی از جملالهی آشنا می

تبیین آیات می  به حوزبه  با ارائعرفان نظری وارد می  ۀ پردازد. این شیوه، پس از طی مراحل عرفان عملی،  دلایل عقلی و فلسفی،   ۀشود و 
انسانی گام برمیمی  تفسیر، در مسیر کمال  نوع  این  اثبات رساند.  به  را  برهانی بودن مکاشفات عرفانی  تا  آن، آشکار کوشد    دارد و هدف 

 .  70ص ، 1401خلیلیان، درونی است ) سیروسلوک تر معانی قرآنی از طریق های عمیقساختن لایه
 اسفار اربعه .2-2

تعالی طی  ی حقسوبه  سیروسلوک در عرفان اسلامی، اشاره به چهار سفر معنوی دارد که سالک در مسیر    «اسفار اربعه»مفهوم  
 بهنیز   سفر  یک  شروع  ؛دده  رخ با یکدیگر زمانه  تواندمی ند وکتحول و کمال معنوی را ترسی  می  و  مراتب مختلف  کند. این سفرها می 

  . 117، ص1394 غنوی،نیست ) موکول  دیگر سفر پایان
عربی استوار  ابن  هایکه عمدتا  بر اندیشه  شودکاشانی دیده مینوشتۀ    ةاصطلاحات الصوفیدر کتاب    اسفار اربعهاز  ها  اولین نشانه 

  . 4  ؛. فنای از خود3  ؛. اتصاف به صفات الهی2  ؛کنارزدن حجاب کثرت و یافتن حق  .1  کند:گونه بیان می سفرهای عرفانی را اینو  ا  .است
تر در  ملاصدرا آن را به صورتی جامعنیز نهایتا   ند.مفهوم اسفار را بیشتر تکامل داد کاشانی و قیصری  و بعدها تلمسانیبقای در کمال الهی. 

الأربعة کتاب   العقلیة  الأسفار  في  المتعالیة  آملیحسن)  کردتدوین    الحکمة  اندیش   .101، ص1، ج13۸7،  زادۀ  در  چهارگانه    ۀ سفرهای 
سفر فی   .4  ؛سفر من الحق الی الخلق بالحق  .3  ؛سفر فی الحق بالحق  .2  ؛سفر من الخلق الی الحق  .1  به این شرح است:ملاصدرا،  

زمان با سیر درونی و تحولات فردی است  و سفری ه ها دارد  ای به آموزش و ارشاد انسانملاصدرا توجه ویژه   ۀاسفار اربع.  الخلق بالحق
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چون فیلسوفانی  میراث  با  منسج ابن  که  قالبی  در  و  دارد  پیوند  پیشین  عرفای  و  به  ، سینا  را  سالک  کمال  راه  میسوی  )نشان  صدر دهد 
 . 61-31ص  ، 1ج  ، 1392، المتألهین

 . تفسیر انفسی داستان موسی و خضر 3
می  خضر  و  موسی  داستان  انفسی  تفسیر  به  مقاله  تلاش  این  و  داستان  یافته  کندمیپردازد  کند.  آشکار  را  مفسران  شهودی  های 

با  عنوان نمادی از حکمتبه و رحمت الهی، موسی را در سفری رمزآلود   عل  لدنّیهای پنهان و اسرار معنوی مطرح شده است. خضر 
 اند: تحلیل عناصر کلیدی و تحلیل رویدادها. کند. مفسران انفسی به استخراج حقایق پنهان آن از دو جنبه پرداختههدایت می

 . عناصر داستان موسی و خضر3-1
ها و اشیای نمادین نقش محوری دارند. مفس  ران ها، مکاندر تفسیر انفسی داستان موسی و خضر، عناصر کلیدی مانند شخصیت

های ب  ه کش  ف لای  ه ، دانند. تحلی  ل ای  ن اج  زا را نماد مراحل سلوک عرفانی میها  آن  و  کنندمیاین عناصر را فراتر از معنای ظاهری تفسیر  
 کند.پنهان داستان و درک عمیق مفاهی  عرفانی کمک می

 ها و نمادهای انسانی. شخصیت3-1-1
عنوان مرک  ز ادراک و معرف  ت حقیق  ی تلق  ی در این تعبی  ر، موس  ی ب  ه است.  نماد »قلب«نماد دو مفهوم است. او نخست    موسی

و  ع  الی ۀعنوان جنب   در این تفسیر، موس  ی ب  ه  دانسته شده است.  ماد »نفس ناطقه«او سپس ن   .690ص  ، 1، ج1422  ی، بعرابنشود )می
در هر دو تفسیر، موسی نمایانگر بخش متعالی وجود انسان است که در   .596ص، 1357فرغانی، ) دشوروحانی وجود انسان معرفی می

 ی حقیقت و معرفت الهی است.وجوجست
م  اد و ن   690ص  ، 1، ج1422  ی، عرب   ابنهای دنی  وی و ظ  اهری وج  ود انس  ان )جنبه  ۀنمایندیعنی  نماد »نفس«،  را    یوشع )فتا(

در هر دو تفس  یر، یوش  ع نمای  انگر بخش  ی از    .596ص  ، 1357  ی، فرغان)  انددانستهتشخیص و تمیز در انسان    ۀعنوان قو»عقل ممیز«، به
 همراه و یاور بخش متعالی )موسی  است.  ، ی حقیقتوجوجستدر سفر معنوی و وجود انسان است که 
از تج  رد و وارس  تگی حاص  ل  ، . این کمال معن  ویانددانستهبه رحمت الهی  و وابستهنماد »عقل قدسی« را نخست    خضر )عبد(

های ای میان عال  انسانی و حقایق الهی است که اسرار و حکمتواسطه  گردد. خضرسوی حق به او افاضه میشود و معارف قدسی از  می
ک  ه دارای حی  ات جاوی  د   اندش  مرده  ماد »وجه الل  ه«سپس خضر را ن   .768ص  ، 1978  ی، عربابنکند )ها آشکار مینهفته را برای انسان

ک  ه از »عل    وج  دانی وح  دانی« و  انددانس  ته نماد »روح مج  رد« و »حقیقت  ی متع  الی«درنهایت، او را .   296ص،  2142  ی، )آملاست  
ها ب  ر ای  ن دی  دگاه  .596ص ، 1357  ی، فرغ  اندرک اس  ت )  معرفتی عمیق و یکپارچه برخوردار است و تنها برای جویندگان حقیقی قاب  ل

 عمق معارف عرفانی در سیر معنوی هستند. ۀدهندعنوان نمادی از عقل قدسی و روح مجرد تأکید دارند و نشانخضر بهاهمیت 
 . 691ص، 1، ج1422  ، ب  یعرابن)  برد قلب را در تاریکی فرومی  ، که همچون حجابی  اندشمرده  نماد »نفس اماره«را برخی    غلام 

ع  ال  »برد تا نفس ناطقه ب  ه آن را از بین می  خضر  و  کشاندرا به تمایلات نفسانی میکه انسان  دانند  مینماد »نفس اماره«  برخی دیگر او را  
ک  ه ش  مارند میماد »هوای نفس« یا »شیطان وه  و خیال« گروهی دیگر غلام را ن   .596ص  ، 1357فرغانی،  )  توجه کند  «کلیت و اطلاق

م  اد »آرزوه  ایی ک  ه در مس  یر ریاض  ت درنهایت، گروهی دیگر غلام را ن   .452ص،  ۸، ج140۸گنابادی،  )  باید توسط سالک کشته شود
س این تفاسیر متنوع، همگی بر لزوم مبارزه با نف   .311ص  ، 5، ج1376میبدی،  )  را ترک کندها  آن  که سالک باید  انددانسته  شود«ظاهر می

 .د در مسیر سلوک عرفانی تأکید دار
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 اند:را سه گونه نماد دانسته ینلام  غ  
    .694ص،  1، ج1422  ، بیعرابن)اند های مادی از منشأ الهی خود دور افتاده حجاب ۀنماد »عقل نظری و عملی« که به واسط. 1
  . 596ص، 1357فرغانی، )اند نماد »نفس حیوانی و نباتی« که از پدر نفس انسانی دور شده . 2
نیرو از قوای قلب که قلب با یکی از این نیروها در امور دنیوی و با دیگری در امور معنوی تصرف  دو  ، نماد »علّامه« و »عمّاله«.  3

  .456ص،  ۸، ج140۸گنابادی، عقل یا معل  اصلی است )  به معنای قطع ارتباطشان باها آن کند. یتی  شدنمی 
یه ی معرفتند، اما هنوز آمادگی کامل دریافت آن را ندارند. هدف وجوجستکه در    اندشمرده  نماد »قوای بدنی انسان«را    اهل قر

به »فقدان عل  و معرفت« در    آن  بخل اهالی به »ساختار مادی« انسان و    این قوا انتزاع معانی کلی از مدرکات جزئی است. قریه
 .  596ص، 1357فرغانی، ؛ 692ص ، 1، ج1422 ، بیعر)ابنقوای بدنی تعبیر شده است 

 اند: را چهار گونه نماد معرفی کرده مساکین
قوای بدن، شامل حواس ظاهری و قوای طبیعی نباتی که ناتوان و وابسته به بدن خاکی هستند. خضر با ریاضت ای  ن ق  وا را نماد  .  1

  .694ص  ، 1، ج1422ی، عربابنسازد تا نفس اماره بر بدن حکمرانی نکند )ناتوان می
  . 959ص ، 1357 ی، فرغان) روح و عقل  هدایت برابر در تسلی  و آرامش یعنی ؛نماد قوا و اعضای بدن با صفت سکینه. 2
دیوار نفسانی، خ  زائن اس  رار کند و زیر این ، آباد میاست  مجاهدت پاک شده  ۀ خضر این نفس را که در کور  .اد نفس مطمئنه. نم3

  .729ص، 1376 یبدی، مالهی نهفته است )
  .77ص، 1362 یه، حمونبوت و ولایت )نماد  . 4

تفاسیر   داربر اهمیت کنتر  ، با رویکردهای متفاوتاین  تأکید  قوای نفسانی در سلوک  بر جنبابن  د:ل  تأکید    ۀعربی  ،  کند می منفی 
 . ورزد اصرار می»نبوت و ولایت«   برحمویه میبدی بر حفظ نفس مطمئنه و اسرار الهی و  ، کندمثبت تمرکز می ظرفیتی بر فرغان

 اند: را نیز سه نوع نماد برشمرده ک ظالمل  م  
گیرد و در جهت اهداف  زور میهر کشتی سالمی )قوای بدن  را به  . او شودپادشاه ستمگری تشبیه مینماد »نفس اماره« که به  .  1

  .694ص  ، 1، ج2241 ی، عربابنبرد )نفسانی به کار می
  . 599ص، 1357 ی، فرغان) کندمیبرد و بر خطر غرور و خودپسندی تأکید که اعمال نیک را از بین می   جبع  ماد . ن2
که همواره در کمین نفس انسان است و معتقد است پیر طریقت باید آراستگی ظ  اهری را ب  ردارد ت  ا ش  یطان دوری   ماد شیطان. ن3

  .729ص، 1376  یبدی، مکند )
ها، بر وجود نیرویی مخرب )نفس اماره، عجب یا شیطان  تأکید دارند که مانع پیشرفت معنوی انسان رغ  تفاوت این تفاسیر، علی

عربی بر کنترل قوای نفسانی تأکید دارد، فرغانی بر مبارزه با غرور و خودپس  ندی ابن  ست:مقابله با این نیرو  ۀشود. تفاوت اصلی در نحومی
 کند.و میبدی بر دوری از ظواهر فریبنده تأکید می

 ها و عناصر طبیعیمکان .3-1-2
ینمجمع  اند:را به شرح زیر نماد مفاهی  متعددی دانسته  البحر

  ؛ 690ص  ، 1، ج1422  ی، عربابننماد محل تلاقی روح و جس  در قلب ).  1
 ؛ 596ص، 1357  ی، فرغاند )شوآشکار می نماد »بحر امکان« که در آن باطن روح و ظاهر نفس. 2
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 ؛ 219ص،  1377القضات، ینع التقای دو دریای معنوی )نماد . 3
 ؛  715ص، 1376 یبدی، م) نماد تلاقی عل  ظاهر و باطن. 4
 ؛ 295ص، 1392 ی، آمل یجوادحق در مظاهر آفاقی و انفسی ) ۀالجمع« و مشاهد نماد حضرت »جمع. 5
 .  296ص، 2142 ی، )آمل ارتباط با حیات جاوید  نماد. 6

 دارد.  «البحرین مجمع»صر متضاد و عمق و پیچیدگی مفهوم  اشاره به تلاقی دو عن  ، این تفاسیر
الیقین« و رسیدن به آن نشانۀ   الحیات و حق  . این مکان »عینانددانستهنماد »ثبات و تمکین« و سرچشمۀ »علوم لدنّی«  را    صخره

 ش  وددستیابی به »مقام تمکین« یا »تمکینِ در توحید« است که در آن سالک قادر به مش  اهدۀ کث  رت در وح  دت و وح  دت در کث  رت می
نم  اد « )ح  وت »متوج  ه فراموش  ی  کنار صخره  ، دردر این تفسیر، موسی »نفس ناطقه« و یوشع »عقل ممیز«   .596ص،  1357فرغانی،  )

و ملاقات ب  ا  است. بازگشت به صخره  عل  لدنّیوم مقید و آمادگی برای دریافت شدن از عل  شوند. این فراموشی نماد رهامی   عل  اکتسابی
تفس  یر فرغ  انی ب  ر   .596ص، 1357فرغ  انی، )عرف  انی اس  ت  سیروسلوک ای جدید در نیز نشانگر آغاز مرحله   روح مجرد   نماد)  خضر

تأکید دارد و صخره را نمادی از مرحلۀ کلیدی گ ر از علوم ظ  اهری ب  ه مع  ارف   عل  لدنّیالیقین و    اهمیت مقام تمکین و ارتباط آن با حق
 کند.باطنی معرفی می

یاسه معنا برای نماد بودن   اند:گفته  در
  . 596ص، 1357فرغانی،  ) نماد »بحر امکان« که به عال  امکانات معنوی اشاره دارد . 1
   .295ص ، 5ج ، 1376میبدی، ) کنندجایی که برای یافتن گوهر توحید غواصی می ؛نماد »معرفت«. 2
 . 219ص،  1377القضات،  عین)که به گستردگی و عمق وجود انسانی اشاره دارد  نماد »دریای بشریت«. 3

 و عناصر نمادین  اشیا .3-1-3 
 اند:را دو گونه نماد دانسته  حوت

 ، سختی تول  د رنج سفر به همچنین .اندبه شیطان وه  نسبت داده را  نماد »ماهی ذوالنون در دریای جسمانیات« که فراموشی آن.  1
  .690ص،  1، ج1422 ، بیعرابنشود )و گرسنگی موسی به تغییر وضعیت پس از خروج از رح  تشبیه می

الجمع تفسیر    سوی حضرت جمعنماد »عل  و معرفت اکتسابی« که سفر موسی نمادی از حرکت نفس ناطقه و عقل ممیز به.  2
 . 596ص،  1357فرغانی، ) شودمی 

 اند:را نماد مفاهی  زیر شمرده سفینه
 ؛ 690ص  ، 1، ج1422 ، بیعرابننماد »قوای بدن« ).  1
 ی، )گناب  ادش  ود میخ  الی و در پایان از تعلقات نفس  انی  استدر ابتدای سلوک پر از متاع دنیوی   . کشتینماد »قوای نفسانی«.  2

 ؛ 453ص،  8، ج1408
 ؛ 219ص،  1377القضات، عینهای دنیوی تأکید دارد )نماد »دنیا« که بر رهایی از وابستگی. 3
 ؛ 599ص، 1357فرغانی، )اخلاق و آداب ایمان«  ۀنماد »سفین. 4
 ؛ 729ص،  5، ج1376 یبدی، منماد »انسانیت« ). 5
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جنبهابن بر  گنابادی  و  عینعربی  دارند،  تمرکز  نفسانی  و  فیزیکی  رویکردی  های  فرغانی  و  دنیوی  تعلقات  ترک  بر  القضات 
 نظر دارند. ها، همه بر ضرورت تحول در مسیر سلوک معنوی اتفاقوجود تفاوت  . باکنندتأکید می  معنویاخلاقی

 اند:را نماد مفاهی  زیر دانسته  دیوار
به دست می .  1 ته یب  با ریاضت و  اماره و  بر نفس  از غلبه  مانند فروریختن نماد »نفس مطمئنه« که پس  این نفس  آید. ضعف 

 .  693ص ، 1، ج1922 ی، عربابنشود )دیوار است، اما با تقویت فضایل اخلاقی دوباره برپا می
مطمئنه«ن.  2 »نفس  )  .ماد  شود  حفظ  است،  نهفته  آن  در  که  الهی  اسرار  تا  کرد  آباد  را  دیوار  این  ج1376  یبدی، مخضر   ،5،  

  .295ص
  .77ص،  1362 یه، حمونماد »کثرت« ). 3
  . 453ص، 2، ج140۸ ی، گنابادنماد »بدن در پایان سلوک« که از تعلقات نفسانی پاک شده است ) . 4
کید دارندعربی و میبدی بر جنبهابن  طورکلی، به  های معرفتی توجه دارد و گنابادی سیر  که حمویه به جنبهدرحالی  ؛های درونی تأ

 دهد.  تحول انسان را نشان می
 اند:را نماد مفاهی  زیر شمرده گنج

 ؛ .694ص ،1، ج1922 ی، عربابنبرداری است )بهره  معرفت در قلب انسان« که در مسیر کمال قابل  ۀنماد »گنجین. 1
 ؛ 456ص ، 2، ج1408  ی، گنابادمانند »تنزیه و تسبیح« )  ، اشاره به مفاهی  عمیق عرفانی. 2
 ؛ 77ص،  1362 یه، حمودستیابی است ) ماد »وحدت« پنهان در »کثرت« که از طریق ولایت قابل. ن3
  .599ص  ، 1357 ی، فرغان) است ه زیر »دیوار مزاج« پنهان شدهماد »کمالات و ل ات اخروی« ک. ن4
 (علم لدنّی. مفاهیم و نیروهای معنوی )رحمت،  3-1-4

 ارتباط نزدیکی با ه  دارند:  «عل  لدنّی»و   «رحمت»ضر، مفاهی  در تفسیر عرفانی داستان موسی و خ
از جانب خداوند    ، بدون واسطه  کند. این رحمتِ یاد می   «ای که به او رحمت داده شدهبنده»عنوان  رحمت الهی: قرآن از خضر به

  .690ص  ، 1، ج1922عربی، ابنبه خضر عطا شده است )  »عِنْدَنا«)
شود. این عل ، دانشی باطنی و مستقی  از  تعبیر می  «عل  لدنّی»: همراه با رحمت، به خضر عل  خاصی داده شده که به  عل  لدنّی

  . 690ص ، 1، ج1922عربی، ابن)جانب خداست 
ساز  رحمت الهی زمینه   و  انددهد که این دو مفهوم به ه  پیوستهارتباط رحمت و عل : عطای رحمت و عل  در کنار ه  نشان می

  . 433ص، ۸، ج140۸گنابادی،  ) است عل  لدنّیدریافت 
صورت تقابل باطن )خضر   در داستان به ،خضر با عل  ظاهری موسی متفاوت است. این تفاوت  عل  لدنّیتفاوت با عل  ظاهری: 

 .  596، 1357 ی، فرغانشود )و ظاهر )موسی  نمایان می
به   دستیابی  گنابادی،  مانند  عرفا  برخی  لدنّیمسیر کسب:  نتیج  عل   می  ۀرا  معنوی  فرایند  با  یک  و  آغاز شده  بندگی  از  که  دانند 

 .  433ص ، 8، ج1408 ی، گنابادرسد )رحمت الهی به اوج می
کید  معنوی    سیروسلوک اهمیت ته یب نفس: برای دریافت این رحمت و عل ، بر ضرورت ته یب نفس و     یبدی،مشده است )تأ

 .  18ص  ، 2، ج1376
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و   رحمت  عرفانی،  تفسیر  لدنّیاین  به  عل   ویژرا  می  ۀعنوان عطایای  معرفی  تزکیالهی  از طریق  که  معنوی    ۀکند  و سلوک  نفس 
 . است دستیابی قابل

 تفسیر انفسی وقایع داستان .3-2
بررس  ی و تحلی  ل  ، کردن کشتی، کشتن نوجوان و تعمی  ر دی  وار، وقایع اصلی، مانند سوراخداستان موسی و خضر  در تفسیر انفسی

 با تجربیات درونی سالک در مسیر معرفت است.ها آن  معنایی و ارتباط های عمیقد. هدف، کشف لایهشومی
 . سوراخ کردن کشتی3-2-1

 :نمادهای مختلفی دارد  «کردن کشتیسوراخ»در تفسیر انفسی، 
 ؛ 690ص  ، 1، ج2241  ی، عربابنکه برای رهایی از تمایلات دنیوی باید از طریق ریاضت سوراخ شود ) نماد قوای بدن

 ؛  729ص ، 5، ج1376 یبدی، ماین عمل به شکستن غرور و خودبینی برای رشد معنوی اشاره دارد ) :نماد شکستن غرور
 ؛  3ص ، ۸، ج140۸گنابادی، تا قوای عقلانی و روحانی رشد کنند ) ، نماد قوای نفسانی: سالک باید قوای نفسانی را تضعیف کند

 . 599ص، 1357فرغانی،  )تر است نماد شکستن اصول ظاهری اخلاق که برای رسیدن به حقیقت عمیق
 .د رهایی از تعلقات دنیوی تأکید دارشکستن غرور و   و بر ضرورت ته یب نفس  ، این تفاسیر

  اعتراضات موسی. 2-2-3

 نمادهای مختلفی دارد:  اعتراضات موسیدر تفسیر انفسی، 
 ؛ 502الف، ص1398صمدی آملی، لزوم پ یرش تکالیف متفاوت است ) ۀدهندها که نشانتفاوت مأموریت

 ؛  692، ص1، ج 1422عربی، ابنمحدودیت درک غیبی که بیانگر ضرورت تسلی  در برابر حکمت الهی است )
  .596، ص1357فرغانی، غفلت از خودشناسی که بر اهمیت خودآگاهی در سلوک تأکید دارد )

 ممانعت خضر از اعتراض موسی  . 3-2-3
 در تفسیر انفسی، ممانعت خضر از اعتراض موسی نمادهای مختلفی دارد: 

 ؛ 694، ص1، ج1422عربی، ابنسازی موسی برای درک معانی عمیق است )آمادهضرورت  ۀدهندنشان ایجاد تحول درونی:
 ؛ 59۸، ص1357فرغانی،  های محدودکننده فراتر رود )تا از عادت ، های فکری: خضر به موسی هشدار دادعبور از محدودیت

  .502، ص1الف، ج139۸صمدی آملی، های ظاهری و باطنی این دو شخصیت است )تفاوت مأموریت ، دلیل اصلی منع
 بخشی از فرایند تربیتی برای رشد معنوی و تعمیق درک موسی بوده است.  ، د که این ممانعتدهاین نمادها نشان می

 عذرخواهی موسی. 3-2-4
 نمادهای مختلفی دارد:ع رخواهی موسی از شکستن عهدش  در تفسیر انفسی، 

 ؛ 694، ص1، ج1422عربی، ابندهد )نفس لوامه که مراحل رشد روحانی و خودآگاهی موسی را نشان می 1های نماد تلوین
 ؛ 598، ص1357فرغانی،  با اقدامات خضر دچار تردید شده بود )  نفس ناطقه)چون موسی  ؛نماد درک نیاز به رشد بیشتر

الف،  1398صمدی آملی،  تر حکمت الهی است )بخشی از فرایند آموزشی برای درک عمیق  که  نماد تفاوت درک ظاهری و باطنی
  .502، ص1ج

 
 .  503ص ،2ج، 1371 ی،تلمسان)احوال ناپایدار و دگرگون سالک را گویند  ،. در اصطلاح  1
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 کشتن نوجوان  .3-2-5
 نمادهای مختلفی دارد:  کشتن نوجوان توسط خضرانفسی،  در تفسیر

تا قلب از حجاب ظلمانی رها شود و نفس مطمئنه جایگزین    ،نفس اماره: به معنای رهایی از غضب و شهوت است  کشتننماد  
 ؛  770، ص197۸عربی، ابنگردد )

 ؛  596، ص1357فرغانی، که راهی برای دستیابی به کمال معنوی است )  نیاتنماد غلبه روح بر نفسا
 ؛  433، ص۸، ج140۸گنابادی، سازد )نماد ترک هوای نفس که قلب را برای پ یرش عل  و حکمت آماده می

می  منجر  به حیات طیبه  و  دارد  اشاره  و مجاهدت  از طریق مخالفت  نفس  به کشتن  اختیاری که  )نماد موت  القضات،  عینشود 
 ؛ 219 ص، 1377

 .  729، ص5، ج1376میبدی، کند )حقایق و آغاز زندگی حقیقی را فراه  می ۀنماد ترک آرزوهای نفسانی که امکان مشاهد
 د.عنوی و کشف حقایق الهی تأکید دارتر ممراتب عالینفس برای دستیابی به ۀاین تفاسیر بر اهمیت تزکی

 تعمیر دیوار بدون مزد  .3-2-6
 نمادهای مختلفی دارد: «تعمیر دیوار بدون مزد »در تفسیر انفسی، 

ل ب  رای رس  یدن ب  ه کم  ال اس  ت ی   جای رذانماد تقویت نفس مطمئنه که به معنای احیای کمالات اخلاقی و جایگزینی فضایل به
 ؛ 693، ص1، ج1422عربی،  ابن)

س  وی ل   ات اخ  روی اس  ت سازی جس    ب  رای ارتق  ای نف  س حی  وانی و نب  اتی بهآمادهدهندۀ  نشاننماد استواری جس  مادی که  
 ؛ 59۸ص ، 1357فرغانی،  )

، ۸، ج140۸گناب  ادی، پاکی و خلوص ب  دن از تعلق  ات نفس  انی در پای  ان س  لوک اس  ت )  ای ازنشانهنماد اصلاح کامل نفس که  
 ؛ 456ص

نهفته    اسرار  و حفاظت ازاسرار الهی  داند و هدف آن جلوگیری از نابودی  حفظ خزائن اسرار الهی که دیوار را نماد نفس مطمئنه می
  . 729، ص5، ج 1376میبدی، در نفس است )

 د.تیابی به کمالات معنوی تأکید داراین تفاسیر بر ضرورت تقویت و اصلاح نفس برای دس
یهنکردن  پذیرایی  . 3-2-7  اهل قر

 :اندبیان کردهنمادهای مختلفی  «اهل قریهنکردن پ یرایی »در تفسیر انفسی 
، 1، ج1422عرب  ی، ابنن  اتوانی جس  مانی ب  رای دریاف  ت ان  وار و مع  ارف اله  ی اس  ت )دهندۀ  نش  انقوای بدنی ک  ه    ه نبودنآماد
 ؛ 694ص

از   بدنی  قوای  محرومیت  بیانگر  که  معرفت  و  عل   معرفت»فقدان  و  عل   )  «طعام  است  ناطقه  نفس  از  دوری  دلیل  فرغانی،  به 
  .59۸ص ، 1357

نی هنوز برای پ یرش حقایق عالی و مع  ارف روح  ا ، های مادی وجود انسان در این مرحله از سلوک د جنبهدهاین تفاسیر نشان می
 .است  آمادگی لازم را پیدا نکرده

 



   

34 
 

 نیا 
دت

سعا
ضا 

و ر
ان 

لیلی
ا خ

زهر
 

 علت مفارقت خضر از موسی . 3-2-8
 :اندبرشمردهدر تفسیر انفسی مفارقت خضر از موسی دلایل مختلفی 

را ب  رای ذات عم  ل ه  ا  آن  ک  ه خض  ردرحالی  ؛نگریستتفاوت در نگرش به فضایل اخلاقی: موسی فضایل را با نگاه به پاداش می
 ؛ 692، ص1، ج1422عربی،  ابنخواست )می

یافته بود  تری دستکه خضر به عل  باطنی و عمیقدرحالی   ؛تفاوت در نوع عل : عل  موسی ظاهری و محدود به مقام نبوت بود
 ؛  598ص ، 1357فرغانی، )

برای موسی  ، اما این مقام یافته و از تعینات دنیوی عبور کرده بود  فراتر رفتن خضر از تعلقات دنیوی: خضر به حقیقت وصال دست
 ؛ 77، ص1362حمویه، فه  نبود ) قابل

پایان رساند  ۀتکمیل هدف آموزش: مفارقت زمانی رخ داد که خضر وظیف احساس  و نیازی به همراهی بیشتر    تعلی  موسی را به 
  .466، ص8، ج1408گنابادی، ) شدنمی

نگرش به عل  و اخ  لاق و می  زان تج  رد از تعلق  ات   ، به تفاوت در سطح معرفت  ، د مفارقت خضر از موسیدهاین دلایل نشان می
 .بوددنیوی مرتبط 

 تطبیق آن بر تفسیر انفسی داستان موسی و حضر   . تبیین مراحل اسفار اربعه و4
کتاب  مراحلترتیب   در  اربعه  استاسفار  نشده  بیان  واضح  طور  به  عارفان  آنانهای  اربعه    .  اسفار  آثار  و  جزئیات  برخی  در 

 سفر معنوی چهار نوع است:  ، از دیدگاه ملاصدرا   .25، ص1385بیدارفر، ) نظر دارنداختلاف
 ؛سوی حقسفر از خلق به .1
 ؛سفر با حق در حق .2
 ؛سوی خلق با حقسفر سوم که مقابل سفر اول است، از حق به .3
 .  13، ص1ج ، 19۸1، صدر المتألهین) سفر چهارم که از جهتی مقابل سفر دوم است، با حق در میان خلق .4

عرفانی است. با تطبیق این داستان با اسفار اربعه، سیر معنوی    سیروسلوک از دیدگاه مفسران انفسی، داستان موسی و خضر تمثیلی از  
سفر تبیین و   این چهارهای  در ادامه، برخی ویژگی  شود.انسان از مخلوقات به خداوند و بازگشت به خلق از طریق عل  الهی بررسی می 

 شود.با تفسیر انفسی داستان موسی و خضر تطبیق داده می
 لی الحق إ: من الخلق سفر اول  .4-1

 های این سفر به قرار زیر است:ویژگی
، زادۀ آمل  یحسنکشاند )« است که انسان را به اصل و خالقش می؟درک »من کیست   ، سوی خداوندبیداری: نخستین گام سیر به .1

  .104، ص1، ج13۸7
در سفر اول   او ولی .شودمی «بالحق»به همین جهت در سه سفر دیگر  ؛یابدمی  «وجود حقّانی»یافتن استاد: سالک در این سفر،  .2

است    ؛نیست  «بالحق» افتاده  راه  به  تازه  آملیحسن)زیرا  ج13۸7،  زادۀ  ص1،  سفر   .104،  این  در  یافتن    ، گنابادی  استاد  »بر 
قیصری مراحل این سفر را از تولد تا ورود به     .457ص  ، ۸، ج140۸گنابادی،  )  کند، توبه، ذکر و جهاد نفس تأکید می «کامل

کید  «شیخ راهبر» عال  جبروت تشریح و بر اهمیت    . 31-28صص، 1425قیصری، ) کندمیتأ
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سفر اول، سالک از مقام  در  هایی است که میان سالک و حقیقت ازلی او قرار دارد.  به معنای برداشتن حجاب  که   هارفع حجاب .3
های نفس  از آلودگی   همچنین این سفر او را   رسد.شود و نهایتا  به بهشت پرهیزکاران مینفس به قلب و از قلب به روح نزدیک می

روشنایی)حجاب و  ظلمانی   وهای  قلب  مقام  )حجاب  های  می روح  پاک  نورانی   آی چنان  ؛د.کنهای  در  ة    ۀکه  الْجَنَّ زْلِفَتِ  »وَأ 
قِینَ« )ق: تَّ   . 13، ص1ج ، 19۸1، صدر المتألهین  به نزدیکی این بهشت اشاره شده است )31لِلْم 

نظ  و    ۀسالک با مشاهد   .16ص  ، 1ج  ، 1392،  صدر المتألهینسوی وحدت است )کثرت و وحدت: سیر سالک، از کثرت به .4
هایی مانند رویش دانه و تکامل نطفه، به وحدت صانع و  شود. او با تفکر در پدیده وحدت در عال ، از خلق به حق هدایت می

کنار زدن حجاب کثرت و یافتن    ، این سفر    . 104، ص1، ج13۸7،  زادۀ آملی حسنکند )برد و اتفاق را نفی می تدبیر الهی پی می 
  . 64، ص13۸1کاشانی، حق در هستی و حرکت از منزلگاه نفس تا افق روشنایی است ) 

را .5 اول  امام خمینی سفر  به حق مقید:  به  از    سفر  ، سفر  را در مظاهر خلقی  می   «حقِ مقید»   سوی خلق  داند. سالک جمال حق 
به جنبحجابو    کندمیمشاهده   توجه  از  که  را  آمده  ۀهایی  پدید  موجودات  حق    ۀهم  او.  دارد میبر  است،   خلقی  آیات  را  اشیا 

هنومی  و  است.بیند  کثرات  قید  در  به    ز  سفر  مطلق»این  نشئهنمی  «حق  در  سیر  با  بلکه  سالک  هارسد،  وجودی،  مختلف  ی 
به   عارفان   .۸۸ص  الف، 13۸6امام خمینی،  )  شودنایل می  «حق مطلق»تدریجا   به سمت    ، سایر  را  اول  و    «حق مطلق»سفر 

  .210-209، ص137۸ای، قمشه ؛361، ص1369سمنانی، دانند )می «محو و فنا» ۀمرتب
و آرامش یابد    شود  تا وجود انسان همچون کوه استوار  ، شودایمان استوار: این سفر به شناخت حقیقت و تقویت ایمان منجر می  .6

آملیحسن) ج1387،  زادۀ   :1  ،104.   ( است  اماره  نفس  بر  مطمئنه  نفس  حاکمیت  ریاضت،  اهداف  از  آملی، یکی  جوادی 
  . 30، ص1393

 ؛ ۸۸-7۸،  13صصب،  13۸6،  امام خمینیاست )  «فنای افعالی»  ۀ از دیدگاه امام خمینی، سفر اول در محدود  فنای افعالی:  .7
قمشهدرحالی  حکی   میکه  ذاتی  و  صفاتی  افعالی،  فنای  به  سفر  این  در  سالک  است  معتقد  )ای  ،  1378ای،  قمشهرسد 

  .209-210صص
سوی حقیقت مطلق است. در این  ای حیاتی در رهایی از دنیای مادی و حرکت بهمرحله ، دهد که سفر اولها نشان میاین دیدگاه

برای رفع حجاب باید  استاد کامل، سالک  یافتن  از سوی خدای رحمان و  بیداری  از  نورانی  سیر، پس  با  تلاش کندهای ظلمانی و   .
 یابد.به فنای افعالی دست می ، ایمان قوی رسد که باای میحرکت از کثرت خلق به وحدت حق، او به مرحله

 و خضر با سفر اول )از خلق به حق( داستان موسی  هایویژگی تطبیق. 4-1-1
دنبال خضر برودبیداری: موسی زمانی که تصمی  می .1 به  بیشتر  برای کسب کمال و عل   بیداری می   ، گیرد  این    .رسدبه مرحله 

و شناخت عمیقدهندۀ  نشان  وجوجست معنوی  به رشد  نیاز  از  او  است.  آگاهی  مَجْمَعَ  موسی  تر  غَ  أَبْل  یٰ  حَتَّ أَبْرَح   »لَا  گفتن  با 
به دنبال عل  و حکمت برتر است   دهد که نشان می کند و ابراز می «مقام فنا» ، عزم خود را برای رسیدن به 60الْبَحْرَیْنِ« )کهف:

  . 18ص  ، 2، ج1376میبدی، )
استاد:   .2 موسی  یافتن  خضر  برایسفر  با  است.دهندۀ  نشان  ، دیدار  سلوک  مسیر  در  استاد  یافتن  برای  سالک  عربی  ابن  تلاش 

کند  داستان موسی و خضر تشبیه می  هداند و آن را بسوی کمال را بازگشت به فطرت و پیروی از عقل قدسی مینخستین گام به
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»    .690، ص1922عربی،  ابن) با گفتن  عَلیموسی  كَ  بِع  أَتَّ تا    هَلْ  را  از شیخ کامل  تبعیت خود   » شْدا  ر  مْتَ  لِّ ع  ا  مِمَّ مَنِ  عَلِّ ت  أَنْ 
 کند.رسیدن به عل  و کمال اعلام می

کردن    نماد رها  «خرق سفینه»برد.  ها و اسرار الهی پی میهای ظاهری، به عمق حکمتموسی با گ ر از حجاب  :هارفع حجاب .3
دنیوی است اماره    «کشتن غلام »که  ؛ درحالیتمایلات  نفس  فانی کردن  رفع حجاب  استنماد  به  دارد.  اشاره  های ظلمانی  و 

 .کندهای نورانی اشاره مینماد احیای کمالات اخلاقی است که به رفع حجاب «تعمیر دیوار» همچنین
وحدت: .4 به  حق   «البحرین مجمع»  کثرت  و  خلق  عال   بین  مرز  است  ،نماد  وحدت  به  کثرت  از  سالک  حرکت  و   «دیوار»  .و 

را نشان فرایند عبور موسی از موانع کثرت و رسیدن به حقیقت واحد الهی  است و    نماد وحدت  «گنج»و    ، نماد کثرت   «کشتی»
 . دهدمی 

هاست  کند، اما هنوز در کثرت میهای ظاهری عبور  موسی جمال حق را در مظاهر خلق مشاهده و از حجاب  سفر به حق مقید: .5
 یابد. دست نمی «حق مطلق»و به 

 درک حکمت الهی و تسلی  در برابر تدابیر خداوند بود. ۀکه نتیج رسیدتدریج به ایمان استوار ایمان استوار: موسی به .6
افعالی:  .7 همراهی  فنای  این  در  الهی  ، موسی  خض  را   افعال  اقدامات  نوجواندر  کشتن  کشتی،  شکستن  مانند  دیوار   ر  تعمیر  و 

رتر  حکمت بدهندۀ  نشانالهی و    ۀ، درواقع تجلی ارادرسیدرخلاف عقل و شرع به نظر میب  ، ظاهر . این اعمال که درمشاهده کرد
نهایت از  افعال در  ۀیافت و متوجه شد که هم  تری از افعال الهی دستتدریج به درک عمیق . موسی در این مسیر به خداوند بود

طور که امام خمینی سفر اول را محدود به این  همان  ؛تطابق دارد   «فنای افعالی»با مفهوم    . این درک د گیرخداوند سرچشمه می
 .داندمرتبه می

 ( در حق به سوی حق)الحق   ي. سفر دوم: بالحق ف4-2
 های سفر دوم به قرار زیر است:ویژگی

مطلق:   .1 حق  به  بیسیر  و  مطلق  حقیقت  سمت  به  خود  وجودی  حقیقت  از  سالک  انتقال  نمایانگر  سفر  است  این  حق  نهایت 
شود و  قیامت کبرای او برپا می . سالک در این سفر، از حق مقید به حق مطلق استسیر  . 13، ص1ج ،19۸1، صدر المتألهین)

 . ۸۸ب، ص13۸6، امام خمینی)گردد از ذات و صفات و افعال خود فانی می 
،  امام خمینید )نکهده می تدریج کمالات را مشاسالک از مقام ذات خود به سمت کمالات الهی حرکت و به سیر به کمالات: .2

  . ۸9ص ، 1370کاشانی، کمالات الهی و تکمیل ولایت تأکید دارد ) ۀکاشانی بر اهمیت مشاهد . ۸۸ب، ص13۸6
جز آنچه که خداوند برای خود محفوظ داشته   ؛یابدها و صفات الهی معرفت می سالک به تمام نام  :اسما و صفاتمعرفت به   .3

 .  14، ص1ج ، 19۸1، صدر المتألهینشود )است. این شناخت موجب تکامل ولایت او می
شدن از فنا     شدن در صفات  و اختفا )محو  در ذات الهی نهفته است. خفا )محوشدن سالک    محوو  فنا: راز سفر دوم در فنای   .4

 . 14، ص1ج ، 19۸1، صدر المتألهین)  استهای دیگر این سفر نیز ویژگی
سفر دوم شامل سیر علمی در ذات، مبدأ و اصل ماورای طبیعت است. سالک به شناخت ملکوت عال  و   سیر علمی در ذات:  .5

  .104، ص1، ج13۸7 ، زادۀ آملیحسنشود )ل مییالهی نا اسما و صفات
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،  1، ج13۸7،  زادۀ آملیحسنکند )یابد و مقام ولایت را تجربه میسالک در این مرحله به وجودی »حقانی« دست می ولایت: .6
  .104ص

وابسته به وجود الهی هستند    ، شود که تمام موجوداتکند و او متوجه می مقام وحدانیت برای سالک تجلی می تجلی وحدت: .7
و به شهود اسما و صفات    کندمیدر این مرحله سالک وحدت را در خود مشاهده     .104، ص 1، ج13۸7،  زادۀ آملیحسن)

  . 65، ص2، ج 1994عربی، ابن)رسد خدا می 
،  1994عربی،  ابن )شود  ل مییو سالک به مقام قطبیت نا  رودمرهای کثرت علمی کنار  حجاب پایان سفر دوم، در  مقام قطب:   .۸

  . 65، ص2ج
رسیدن به مقام »اخفا« است که در آن سالک از هر دو فنای قبلی )فنا در ذات و فنا در صفات  فانی   مقام »اخفا«: پایان سفر دوم  .9

  . 104، ص1، ج13۸7، زادۀ آملیحسنتکامل نهایی سالک است )دهندۀ نشانشود. این مقام می 
 (در حق به سوی حقتطبیق داستان موسی و خضر با سفر دوم ) .4-2-1

عمیق .1 شناخت  به  و  رفت  فراتر  خود  محدود  ادراکات  از  خضر  همراهی  با  موسی  مطلق:  حق  به  و  سیر  الهی  حکمت  از  تری 
تر  های کثرت از نگاه او برداشته شد و به وحدت مطلق الهی نزدیکای که در این سفر، پردهگونهبه  ؛یافتحقیقت مطلق دست

 .گردید
 گ اشت؛تدریج به کمالات الهی پی برد و در مسیر تکمیل ولایت قدم  به  ، های خضر حکمت  ۀموسی با مشاهد  سیر به کمالات: .2

 .یابدطور که سالک در سیر خود به کمالات الهی دست میهمان
  ۀ با مشاهدمعرفت او  تر از اسما و صفات الهی رسید و  به درکی عمیق  ، معرفت به اسما و صفات: موسی در همراهی با خضر  .3

هرچند برخی اسرار الهی    ؛مراتب بالاتری از ولایت و شناخت صفات حق تکامل یافتهای پنهان در افعال الهی، بهحکمت
 .همچنان برای او پوشیده باقی ماند

ای رسید که نیازمند پ یرش اعمال خضر که نمایانگر حکمت الهی و فراتر از عقل بشری بود، به مرحله  ۀفنا: موسی با مشاهد .4
محدودیت خود و تسلی  کامل در برابر اراده و صفات الهی شد. این تسلی  و پ یرش، مشابه فنای در ذات و صفات الهی است  

 .یابدکه در سفر دوم سالک تحقق می
سیر علمی در  دهندۀ  نشان  . اینبه عمق حکمت الهی و اسرار باطنی وقایع پی برد   ، سیر علمی در ذات: موسی با همراهی خضر  .5

 .مشابه حرکت سالک در سفر دوم برای درک حقیقت ملکوت ؛ذات و شناخت اسما و صفات الهی است
این تجربه به    یافت.قدر دست    و   های الهی و اسرار قضاتری از حکمت: موسی پس از همراهی با خضر به درک عمیقولایت .6

 .بودخدا نزدیک  مقام ولایت و ارتباط حقانی او با 
و تمامی    است   های حکمت الهیو حوادث، جلوه   تجلی وحدت: موسی در همراهی با خضر به این درک رسید که تمام افعال .7

 .موجودات در وابستگی به اراده و مشیت الهی وحدت دارند. این آگاهی، شهود وحدانیت را برای او آشکار ساخت
قطب: .8 کنار  مقام  از  پس  حجاب  موسی  حکمتزدن  دریافت  و  ظاهری  شناخت  های  و  قطبیت  مقام  به  خضر،  از  عمیق  های 

 .شدتری از حقیقت نزدیک  عمیق
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جایی که از فنای ذات و   رسید؛های خضر و فانی شدن در تدابیر الهی، به مقام »اخفا«  حکمت  ۀموسی پس از تجرب  مقام اخفا: .9
 .یافتصفات عبور کرد و به تکامل نهایی دست 

 (از حق به خلق با حق)  لی الخلق بالحقإسفر سوم: من الحق   .4-3
 های این سفر به شرح زیر است:ویژگی

به   .1 الهی استاختصاص  آنان کهعارفان کامل: سفر سوم مختص خاصان  از کمال رسیده   ؛  ببه حدی    ۀ واسطیاند که شاگردان 
است.خداوند خلق  به  حق  از  حرکت  شامل  و  است  اول  سفر  معکوس  سفر  این  تلاش  ها  آن  ند.  دیگران  نفوس  تکمیل  برای 

  ، 1، ج13۸7،  زادۀ آملیحسنما طبیبانی  و شاگردان حق ):  نیازی به آموزش ندارندکنند و به دلیل کمال نفوس خود، دیگر  می 
  .104ص

مرتبمقام ولایت:   .2 نهایت  به  در سفر سوم،  نبوت    رسدمیولایت    ۀسالک  و  رسالت  به  عوال     او  شود.میمبعوث  و  در  با سفر 
  .499، ص1، ج1398صمدی آملی ب، ) کنداستعدادهای نهفته در موجودات را شکوفا می  ، ملکوت و ناسوت و جبروت 

شود و با  جایی که دوگانگی ذات و اسما زایل می  ؛است  «قاب قوسین »گیری تا مقام یگانگی حق در  اوج  ، این سفرقاب قوسین:   .3
  .64، ص 13۸1کاشانی، ) .گردد اوج ولایت محقق می  ، تمایز اعتباری اسما  « و محو شدندنیأو »أرسیدن به 

کند  ملکوت و ناسوت حرکت می  و  سالک در عوال  جبروت  ؛ به این معنا کهسوم شامل سیر در افعال حق است  سفرافعال حق:   .4
اِ  نبوت  )فنا  و  تام  به مقام صحو  پایین می  1نبائیو  نبوت تشریعی است )رسد که  از  بر     .210، ص137۸ای،  قمشهتر  کاشانی 
تا به حقیقت وجود  ورزد می اهمیت شناخت افعال الهی تأکید   کاشانی،  آید ) نایل  . سالک باید مراتب افعالی حق را طی کند 

  . ۸3، ص13۸1
کند. در این سفر، حقایق و کمالات اشیا و  اعیان ثابته رجوع می ۀ به مرتب ، در سفر سوم، سالک از مقام احدیت جمع  2اعیان ثابته:  .5

  .۸۸ب، ص13۸6امام خمینی، گردد )به حقیقت اصلی خود برای سالک روشن میها آن کیفیت بازگشت
 (  از حق به خلق با حق) سومتطبیق داستان موسی و خضر با سفر  . 4-3-1

قل قدسی است  : موسی به دنبال کسب عل  و حکمت از خضر است تا به کمال برسد و خضر نماد ععارفان کاملاختصاص به   .1
به بکه  معل   ادام  موسی  کند.حق عمل می  ۀواسطیعنوان  زندگی خود، در  بنیاین حکمت  ۀ  برای هدایت  را  کار  ها  به  اسرائیل 

رسد و همانند  و تکمیل دیگران می، موسی نیز مانند عارفان کامل، پس از دریافت عل  از خضر، به مقام هدایت  درواقعبرد.  می 
 .کندطبیب برای درمان نفوس دیگران تلاش می

شود؛ زیرا او مأموریت  به مقام ولایت نزدیک می  ، های خضر و فه  عمیق حقایقمقام ولایت: موسی پس از دریافت حکمت .2
 شود. و تجربیاتش فرصتی برای هدایت دیگران میکند اسرائیل را دریافت میالهی برای هدایت بنی

قاب  »مشابه رسیدن به مقام    . این رخدادکند برد و راز افعال الهی را درک میهای خضر پی میموسی به حکمتقاب قوسین:   .3
طور که در  یابد. همانتری از یگانگی حق و وحدت ذات و اسما دست میاست. در این مرحله، موسی به درک عمیق  «قوسین

 
اولیای الهی است که از حقایق باطنی    ۀ نبوت انبایی: ویژ  .2است.    پایان یافته)اکرم نبوت تشریعی: رسالت و شریعت خاص که با خاتمیت پیامبر   .1: دو گونه است . نبوت 1

 پ یرد. دهد و هرگز پایان نمیخبر می
 . واحدیت ۀ. اعیان ثابته: صور و حقایق اشیا در مرتب 2
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یابد  ای از فه  دست میرود، موسی نیز پس از یادگیری از خضر، به درجهدوگانگی میان ذات و اسما از بین می  «قاب قوسین»
 .کندشود و اوج ولایت الهی را تجربه میکه تمایزها میان افعال ظاهری و تدابیر الهی محو می 

به درک عمیقافعال حق:   .4 از خضر،  از کسب حکمت  در خلق میموسی پس  الهی  تدابیر  و  افعال  از  طور که  همان  .رسدتری 
آموزد که در پردازد تا به حقیقت وجود برسد، موسی نیز در این سفر از خضر میسالک در سفر سوم به شناخت افعال حق می 

 قدر الهی دست یابد.  و تر از قضابرابر افعال و تدابیر الهی صبر کند و به دیدگاهی عمیق
موجودات    ۀبازگشت هم  ۀتر از افعال ظاهری الهی و نحوبه درک اسرار و حقیقتی عمیق  ، موسی نیز در سفر با خضر اعیان ثابته:  .5

اصلی می  برسد. همانبه حقیقت  را  افعال ظاهری  درموسی شرح می  رای طور که خضر  نهفته  و حقیقت  آشکار  آن   دهد  را  ها 
 .شودمینایل د، موسی به شناخت اعیان ثابته و کمالات نهفته در افعال الهی کنمی 

 (در خلق با حق)  سفر چهارم: فی الخلق بالحق .4-4
 به قرار زیر است:  های سفر چهارم ویژگی

سلوک معنوی است. در این    ۀ شود، آخرین مرحلخدا: سفر چهارم که با عنوان »فی الخلق بالحق« شناخته می  سیر در خلق با  .1
به    بسیار شبیهکند. این سفر  سوی خلق با حق سیر مینگرد و از خلق بهحق به تجلی او در عال  خلق می  ۀمرحله، سالک با دید

نفوس مکفی و کامل است    ۀبه دلیل دشواری، ویژ  ق جریان دارد. این مرحله از سلوک ، اما مسیر آن در میان خلاستسفر دوم  
 . 106، ص1، ج13۸7، زادۀ آملیحسن؛ 16، ص 1ج ، 1392، صدر المتألهین)

در این  او  رسد.  به مقام »بقا بعد از فنا« و »فرق بعد از جمع« می   ، بعد از فنا  «، بالله عن الله»در سفر    سالک  بقا بعد از فنا:  ۀمرتب .2
می حق دست  در  بقای  به  فنا،  از  پس  موجودات می مرحله،  تمام  در  را  حق  جمال  و  )یابد  المتألهینبیند  ،  1ج  ، 19۸1،  صدر 

  .150الف، ص13۸6امام خمینی، ؛ 17ص
کند و از اسما و رسد و احکام ظاهری و باطنی را جعل می سالک در سفر چهارم به مقام نبوت تشریعی می  مقام نبوت تشریعی: .3

کردن اسباب    و فراه   ایشان  و دستگیری ازمردم  هدایت    ۀ. او وظیف  ۸9ب، ص  1386، امام خمینی)دهد  صفات الهی خبر می
،  4، ج1422آملی،  دانند )اولیا و کاملان می  و   گیرد. برخی عارفان، این سفر را مقام انبیا )را بر عهده میها  آن  عروج معنوی

 . 212-211صص، 137۸ای، قمشه ؛64ص
برد و  و به آثار و منافع و لوازم خلایق پی می  شودمیای، سالک در این سفر حقانی  بصیرت نسبت به خلایق: بنا بر نظر قمشه .4

  .212-211ص ص، 137۸ای، قمشهیابد )به خداوند را درمی  هاآن چگونگی رجوع 
مظهر تجلی   ایشان  زیرا   ؛ داند  میاطهار )  ۀ  و ائمرسول اکرم )  ۀ : امام خمینی، این سفر را ویژرسول اکرم )  ۀسفر ویژ .5

هستند »الله«  جامع  )  .اس   پیامبران  مظهریت اختلاف  به  چهارم،  سفر  در  اولیا  و  برها  آن     الهی  اسمای  امام  )گردد  میاز 
  . ۸9ب، ص1386خمینی، 

داند. سالک شهود جمال وحدت را در مظاهر کثرات  ن می ان: گنابادی این سفر را آخرین مقامات سالکاآخرین مقامات سالک  .6
بیند و هیچ اثر یا عینی از خود  جز از خدا نمیرا  رود. او در این مرحله هیچ فعل و صفتی  ت او از بین مینیّ و انا  کندمیتجربه  

  . 466، ص۸، ج140۸گنابادی، گ ارد )باقی نمی
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 (  در خلق با حق)  چهارم تطبیق داستان موسی و خضر با سفر . 4-4-1
 :توان به نکات زیر اشاره کرد با داستان موسی و خضر، می  فی الخلق بالحق)های سفر چهارم  برای تطبیق ویژگی

با .1 در خلق  با خضر    سیر  از همراهی  بازگشت موسی  مانند  اربعه،  اسفار  از  با  بود؛خدا: سفر چهارم  یرت  بص  جایی که موسی 
  ۀ . این مرحله مختص نفوس کامل است که توانایی مشاهد دریافتو حکمت الهی را در امور خلق    گشتجدید به میان مردم باز

 .تجلی حق در عال  خلق را دارند
مرحله  ۀمرتب .2 به  افعال خداوند،  و  الهی  از درک حکمت  فنا: موسی پس  از  بعد  در حق  بقا  بقا  از  را    ۀو هم  رسیدای  موجودات 

 .یابددر سفر سوم به آن دست میسالک مشابه بقا بعد از فنا که   دید؛تجلیات الهی 
گیرد. موسی نیز هدایت دیگران را بر عهده می ۀرسد و وظیفمقام نبوت تشریعی: سالک در سفر چهارم به مقام نبوت تشریعی می .3

 .شدنایل اسرائیل، به مقام نبوت تشریعی و هدایت مردم پس از دریافت مأموریت الهی برای نجات بنی
می  .4 پی  خلایق  منافع  و  آثار  به  سالک  چهارم،  سفر  در  خلایق:  به  نسبت  رجوعبصیرت  چگونگی  و  را  ها  آن   برد  خداوند  به 

مشاهددرمی  با  نیز  موسی  حکمت  ۀیابد.  و  مساکین  کودک،  مادر  و  پدر  کشتی،  صاحبان  منافع  و  درک   آثار  به  خضر،  اعمال 
 .کرد دست پیدا ها آن اسرائیل و نیازهایتری از وضعیت بنیعمیق

حقیقت   است. در  و ائمه هدی ) اکرم ) رسول    ۀاین سفر ویژ   ، )  به اعتقاد امام خمینی   :رسول اکرم )   ۀسفر ویژ  .5
  شد مند  اسمای الهی، از سفر چهارم بهره به میزان مظهریت    ، موسی نیز  گردد. به مظهریت پیامبران از اسمای الهی برمی  این سفر

انجام   برای هدایت قومش  را  بالحق)، سفر چهارم  درواقع  .دادو رسالت خود  الخلق  پیامبر     فی    اکرمبه طور خاص، مختص 
(ینمعصوم  ۀ   و ائمه  (نیز  ها  آن  توانند در این سفر سیر کنند.  است، اما این بدان معنا نیست که سایر پیامبران و اولیا نمی

بنابراین هر سالک به میزان   .شوندنایل  توانند به درجاتی از سیر در سفر چهارم  می  ، مقام و کمال خود در اسمای الهی  ۀ انداز  به
   است. ای داشته باشد، اما کمال آن مختص پیامبر اکرم )تواند در این سفر تجربهمظهریت خود از اس  جامع »الله« می 

انانیّ ن:  اآخرین مقامات سالک  .6 از  گونه فعل یا  . او دیگر هیچ رسیدت خود عبور کرد و به شهود وحدت الهی  موسی در این سفر 
 . ندیدجز از خدا را صفتی 

 گیری نتیجه

از   • نمادین  الگویی  تاریخی،  روایت  از یک  فراتر  انفسی،  تفسیر  منظر  از  نقشه  سیروسلوک داستان موسی و خضر  و  ای  عرفانی 
است؛   انسان  روحانی  سفر  برای  ه سیروسلوک جامع  ملاصدرا  اسفار  چهارگانۀ  مراتب  با  که  نهی  مسیر  این  دارد.  تنها  خوانی 

ساز رشد فردی و تعالی معنوی سالک است، بلکه به او در فه  جایگاه انسان در هستی و ارتباطش با حقیقت الهی یاری  زمینه 
 .رساندمی 

کند.  های باطنی آیات، مسیر تحول نفس انسانی را از »نفس اماره« تا »نفس مطمئنه« ترسی  میتفسیر انفسی با کاوش در لایه •
از یک  روند  آناین  پالایش  و  فردی  اعمال  در  بازنگری  به  پیوند  ها میسو  و  درونی  به کشف حقیقت  دیگر،  از سوی  و  انجامد 

 .شودتر با خداوند منتهی میعمیق
نشان می • داستان موسی و خضر  با  اسفار عرفانی  مراتب  نمونهتطبیق  با خضر،  در همراهی  از  دهد که سیر روحانی موسی  ای 

 :حرکت سالک در مراحل مختلف معرفت الهی است 
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حق: .1 به  خلق  از  حجاب سفر  رفع  کامل،  استاد  یافتن  درونی،  بیداری  شامل  مرحله  به  این  کثرت  از  حرکت  و  ها 
وحدت است. شکستن کشتی نماد ته یب نفس و کشتن نوجوان نماد ترک تعلقات و آرزوهای نفسانی است. موسی  

 .در مواجهه با خضر، از ظاهر وقایع گ ر کرد و به حقیقت واحد الهی نزدیک شد
در حق: .2 با حق  از   سفر  و سیر  مقام ولایت  به  ناظر  است.  مقام  این سفر  اسمایی و صفاتی  به سوی کمالات  ذات 

 .تری از اسما و صفات الهی دست یافتهای باطنی و معرفت عمیقموسی در پرتو تعالی  خضر، به شهود حکمت
ی عارفان کامل و سیر در افعال الهی است. موسی با درک اسرار اعمال  این مرحله ویژه  سفر از حق به خلق با حق: .3

 .خضر، تجلی اراده و افعال حق را در عرصۀ خلق مشاهده کرد و کیفیت بازگشت موجودات به مبدأ واحد را دریافت
خلق: .4 میان  در  حق  با  در  سفر  تأمل  با  موسی  است،  تشریعی  نبوت  شأن  و  فنا  از  بعد  بقاء  مقام  که  مرتبه  این  در 

با  حکمت میان مردم  در  او  بازشناخت و سیر  میان خلق  در  را  الهی و رسالت اجتماعی خویش، تجلیات حق  های 
 .هدایت الهی پیوند خورد 

ی که از عبور از ظواهر  سیروسلوک   در مراتب گوناگون قرب الهی است؛  درمجموع، این تطبیق بیانگر سیر روحانی و معرفتی موسی )
 .انجامدهای ادراکی میشود و به شهود حقایق و رفع حجابآغاز می

  است؛ با این حال، سایر پیامبران   و ائمۀ معصومین )ویژه متعلق به پیامبر اکرم )، بهفی الخلق بالحقسفر چهارم، یعنی   •
 .توانند به مراتبی از این سفر دست یابندو اولیا نیز به میزان کمال خود در اسمای الهی، می

دهد که وصول به کمالات معنوی و لقای الهی، در گرو تبعیت از ولایت و پ یرش تعلیمات عل   تحلیل انفسی آیات نشان می •
 .پیمایدشده میسان سالک با شناخت مراحل سیر معنوی، مسیر تعالی خود را آگاهانه و هدایتلدنّی است؛ بدین

گوناگونی دیدگاه مفسران انفسی در تبیین نمادهای این داستان، افزون بر نشان دادن غنای معنایی آیات، بیانگر آن است که این   •
 .سازد ای معنوی و تربیتی است که راه سالکان حقیقت را روشن می روایت صرفا  حکایتی ظاهری نیست، بلکه نقشه

نفس، سیر معنوی، و در نهایت،   ت، بلکه الگویی عملی برای تزکیهتر آیات قرآن استنها ابزار فه  ژرفدر نتیجه، تفسیر انفسی نه •
 .دهدتحقق عدالت و کمال انسانی در سطح فردی و اجتماعی ارائه می

 ملاحظات اخلاقی 
 پیروی از اصول اخلاق پژوهش 

 .هاستآن ۀهم دیی موضوع مورد تأ نیاند و انموده تی رعا یپژوهش علم نیرا در انجام و انتشار ا یاصول اخلاق سندگانی نو
 منافع  تعارض

 تضاد منافع وجود ندارد.   گونهچیپژوهش ه نیکه در انجام ا دارندیمقاله اعلام م نیا سندگانی نو
 حمایت مالی  

 . اندنکرده افتی در ی گرید  یمال تیحما ایبودجه، گرنت  گونهچیمقاله، ه نیو نگارش ا هیکه در روند ته دارندیاظهار م سندگانی نو
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Introduction  

The Qur’anic narrative of Mūsā and Khidhr is one of the most profound accounts in the Qur’an-

rich not only in its outward meaning but also in its mystical and inward (anfusi) dimensions. The 

story contains hidden wisdoms that play an essential role in spiritual development and ethical 

refinement. In al-Asfār al-arbaʿa, Mullā Ṣadrā conceptualizes four spiritual journeys as stages of 

mystical growth: min al-khalq ilā al-Ḥaqq (from creation to the Truth), fī al-Ḥaqq bi’l-Ḥaqq 

(within the Truth by the Truth), min al-Ḥaqq ilā al-khalq bi’l-Ḥaqq (from the Truth back to 

creation with the Truth), and fī al-khalq maʿa al-Ḥaqq (in creation with the Truth). This 

framework offers a powerful interpretive lens for understanding the story narrated in verses 60-82 

of Sūrat al-Kahf. 

The aim of this study is to analyze and reinterpret this narrative through the structure of the four 

journeys, extracting its inward meanings to shed light on the human relationship with divine 

realities and the path of spiritual ascent. 

Methodology  

This research employs an analytical, descriptive, and comparative approach. To achieve its goals: 

• Foundational Islamic sources-including the Qur’an, mystical commentaries, and 

philosophical works such as Mullā Ṣadrā’s al-Asfār al-arbaʿa-were utilized. 

• The story of Mūsā and Khidhr served as the central focus of examination, interpreted 

through an inward (anfusi) exegetical lens and correlated with the four mystical journeys. 

• The analysis involved extracting mystical and philosophical concepts from the narrative 

and mapping them onto the structure of al-Asfār al-arbaʿa. 

First, various mystical and inward commentaries on the narrative were reviewed. Then, using a 

comparative method, the story was aligned with the four spiritual journeys to unveil its deeper 

mystical architecture. In this interpretive model, key narrative elements-characters, locations, and 

events-are treated as symbolic representations of the stages of spiritual wayfaring. The study thus 

adopts an innovative approach, highlighting the profound interconnections between inward 

exegesis and the metaphysical framework of al-Asfār al-arbaʿa. 

Findings  

Mystical exegetes view the narrative of Mūsā and Khidhr as an allegory of spiritual journeying. 

When aligned with Mullā Ṣadrā’s al-Asfār al-arbaʿa, the story illustrates the human ascent from 

 

https://qcc.quran.ac.ir/
https://orcid.org/0009-0004-5273-6164
https://orcid.org/0000-0003-3165-9214
../../../../../../../../../Downloads/zahrakhaliliaan@gmail.com


 

47 
 

Th
e E

so
ter

ic 
Jo

urn
ey

 of
 M
ū

sā
 (A

S)
 in

 th
e M

irr
or 

of 
al-

As
fā

r a
l-A

rba
ʿa:

 A
n A

nfu
sī 

Int
erp

ret
ati

on
 of

 th
e Q

ura
nic

 N
arr

ati
ve

 of
 M
ū

sā
 an

d K
hid

hr 

VOL6 
NO4 
2025 

 

 

creation toward God and the subsequent return to creation through divine knowledge. The 

comparative study yields the following results: 

1. First Journey (min al-khalq ilā al-Ḥaqq) - From creation to the Truth:  

This journey involves spiritual awakening and movement toward divine reality. Mūsā, by 

seeking Khidhr-symbol of the perfect spiritual master-undergoes stages of purification. 

Incidents such as the scuttling of the boat (symbol of self-discipline) and the killing of the 

youth (the abandonment of egoistic desires) reflect the transition from multiplicity toward 

unity. 

2. Second Journey (fī al-Ḥaqq bi’l-Ḥaqq) - Within the Truth by the Truth: 

Here the seeker attains deeper knowledge of the Divine Essence and Attributes. Through 

witnessing Khidhr’s acts, Mūsā gains insight into divine wisdom. Recognizing human 

limitation and beholding divine wisdom lead him toward fanāʾ in the Divine Essence and 

Attributes. 

3. Third Journey (min al-Ḥaqq ilā al-khalq bi’l-Ḥaqq) - From the Truth to creation with 

the Truth: 

In this stage, proper to accomplished gnostics, the seeker returns to guide others. Mūsā, 

after attaining divine knowledge through Khidhr’s actions, resumes his prophetic mission 

to guide the Children of Israel. This stage reflects the realm of divine acts and the station 

of spiritual authority (wilāyah). 

4. Fourth Journey (fī al-khalq maʿa al-Ḥaqq) - In creation with the Truth: 

The seeker perceives divine unity within the created world, witnessing God's beauty in all 

things. Mūsā, observing the manifestation of divine wisdom in Khidhr’s actions, reaches 

baqāʾ after fanāʾ. With spiritual insight into divine wisdom, he attains the station of 

legislative prophethood. 

Overall, the findings show that the narrative of Mūsā and Khidhr reflects a complete map of 

spiritual wayfaring and the stages of the soul’s ascent. 

Conclusion 

This study demonstrates that the narrative of Mūsā and Khidhr serves as a profound symbolic 

account of spiritual wayfaring and can be systematically interpreted through Mullā Ṣadrā’s four 

journeys: 

• First Journey: Mūsā transcends egoic veils through companionship with Khidhr, 

approaching absolute unity. 

• Second Journey: Insight into divine wisdom and knowledge of God’s Names and 

Attributes lead him to fanāʾ. 

• Third Journey: Having witnessed divine reality, Mūsā embarks upon his mission to guide 

creation. 

• Fourth Journey: After fanāʾ, Mūsā attains baqāʾ and perceives divine wisdom in the 

world. 

The study concludes that the narrative contains deep mystical and inward (anfusi) meanings that 

offer a spiritual model for human development. Its application within the framework of al-Asfār 

al-arbaʿa provides practical guidance for self-purification and the path of spiritual ascent. 

Keywords 

story of Mūsā and Khidhr; inward (anfusi) exegesis; al-Asfār al-arbaʿa. 
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Abstract: The Almighty God refers for the first time to the notion of khilāfah 
in Q 2:30 and to imāmah and the concept of ʿahd in Q 2:124. A transformative 
progression can be identified across Q 2:30–124: God characterizes the human 
being initially as “khalīfah,” then as “imām,” and ultimately associates this 
development with the term “ʿahd.” This ordering does not indicate 
chronological or spatial precedence; rather, it reflects ascending degrees of 
human existential and spiritual perfection. This study seeks to clarify the 
nature of this progression by examining classical and contemporary Qur’anic 
commentaries and by formulating a coherent model of the khilāfah-to-ʿahd 
transition. The research adopts a grounded-theory methodology and is 
applied in nature; the dataset consists of Q 2:30–124. Qualitative analysis and 
model extraction were carried out using Excel and MAXQDA. The core 
findings highlight two central points: first, that the concepts of khilāfah, 
imāmah, and ʿahd are presented in the Qur’an with precise linguistic and 
conceptual intentionality; and second, that the category of qawl serves as a 
fundamental analytical key for unpacking the proposed model. The 
significance of qawl becomes evident across several dialogues, including 
God’s address to Moses (ʿa), Moses’ exchanges with the Children of Israel, 
God’s discourse with the Jews and the angels, and finally, His speech with 
Adam (ʿa). The research identifies forty-two major thematic categories within 
this model, such as fidelity to the divine covenant, avoidance of hypocrisy 
and sectarian discord, reflection upon divine power, wisdom, and miracles, 
trust in God’s will and wisdom, patience and gratitude, and abstention from 
disbelief and disobedience. 
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 1چکیده 

 فرمددوده اشدداره  »عهددد  بحث و امامت ۀمسئل به سوره  این 124 ۀی آ در و  خلافت  مسئلۀ  به  بقره   سورۀ   30  ۀی آ  در  بارنیاول   یبرا   متعال  خداوند
 عنوا بدده انسددا  از متعددال خداونددد  کدده  ترتیدد   ایددن  بدده  شددود می  دیده  یتحول  ی ریس  بقره   ۀ سور  124  تا  30  اتی آ  در  رسدیم  نظر  به  .است

 بلکدده نیسددت،  دو نیدد ا یمکددان ایدد  یزمددان تقدددم  یمعنا به موضوع نیا .کندیم اشاره  »عهد  ۀواژ به تینهادر و ادی   امام »  سپس  و   فهیخل»
 یچگونگ نییتب به نسبت ، میکر قرآ  ریتفاس ۀمطالع با دارد  نظر در پژوهش نیا در  محقق  .است  انسا   ویمعن  و  یوجود  مرات   ۀدهندنشا 

 30 اتیدد آ آ  یآمار ۀجامع و است یکاربرد  قیتحق نوع و   یانهیزم  لی»تحل  قیتحق  روش   .کند  ارائه  را   مرتبط  یالگو  و  اقدام   تحول   ریس  نیا
 اهددم .است شده فادهاست ودایکمکس و اکسل یافزارهانرم  از ، الگو استخراج و  هاداده  یفیک  لیوتحلهی تجز  منظوربه  .است  بقره   ۀ سور  124  تا
 و یزبددان یدقتدد  بددا »عهددد  و »امامددت  »خلافددت ،  میمفدداه  آنکه  نخست  :دهدیم  نشا   را   یدیکل  محور  دو  پژوهش  نیا  یاصل  یهاافتهی

 ینیادیدد بن تیدد اهم از عهددد  تا  »خلافت  یۀفرض   نییتب  یبرا   ، یلیتحل  ابزار  کی  عنوا به  »قَوْل   ۀمقول  کهآن  دوم    اندشده  ارائه  قرآ   در  یمفهوم
 خداوند ل، یاسرائیبن با   یموس ،  یموس با خداوند وگویگفت جمله از یمتعدد یوگوهاگفت  در  تیاهم  نیا  شواهد  .است  برخوردار

 یالگددو در مهددم ۀمقولدد  42 ۀدهندنشددا  پددژوهش  جینتددا  .است  افتهی  نمود    آدم   با  خداوند  یوگوگفت  ت، ینهادر  و  فرشتگا   و  ا یهودی  با
 و حکمددت و قدددرت  برابددر در  تعقددل  و  تفکددر  ، ینید  مسائل  در  یافکنتفرقه  و  یاکاری ر  از  زیپره   ، یاله  ثاقیم  به  ماند   وفادار  ازجمله  ، مدنظر

 .است ینافرمان  و کفر از زیپره   و  یشکرگزار  و صبر  ، یاله  حکمت و اراده به  اعتماد ، یهال  معجزات

 . قَوَلَ، عهد ، ی قرآن یهاوگوگفت ، یخلافت اله م،ی قرآ  کر: واژگان کلیدی
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 مقدمه .1
قددرآ  کددریم . مباحث بنیادین در مطالعات قرآنی و کلامی، تبیین مسیر تکاملی مفاهیم »خلافت ، »عهد  و »امامت  اسددتاز جملۀ  

ایددن . دارد ر زمددین اعددلام مددیخود را بددر جعددل خلیفدده د ۀجایی که خداوند اراد   کندمفهوم خلافت را مطرح می  سورۀ بقره   30  ۀابتدا در آی 
 ۀدر ادامه، آی . بشری است ۀآغازین سیر تکاملی ولایت الهی در جامع  ۀشود، نقطزمین محسوب می  درکه به نوعی نمایندگی الهی    خلافت

در این آیه، امامت نه صرفاً یک مقام اجتمدداعی، بلکدده عهددد . زندآورد و آ  را به امامت پیوند میمفهوم »عهد  را به میا  می  ه سوراین    124
   یعنددیتوا  غایت و تکامل نهددایی خلافددت دانسددتبنابراین، امامت را می.  یابندکه تنها شایستگا  به آ  دست میاست  الهی معرفی شده  

یک اصل اولیه، تنها ظرفیتی بالقوه بددرای تحقددق ایددن عنوا  بهخلافت  کهدرحالی ، امامت استمرار و تحقق کامل عهد الهی در جامعه است
بدده توانددد میهای خاص ای از جانشینی الهی است که در صورت تحقق شروط و ویژگیبه بیا  دیگر، خلافت مرحله.  آورد فراهم می  را   امر

 .طی شد ابراهیم   ۀدر سیراین سیر از خلافت به امامت گونه که  هما   امامت ارتقا یابد
 ۀعلددوم قددرآ  و تدداریش اندیشدد  ۀ ویژه در حددوزمفهوم خلافت در قرآ  و سنت، همواره یکی از موضوعات مهم در مطالعات اسددلامی بدده

شددود، بسددیاری از مفدداهیم و نهادهددای عنوا  منبع اصلی و بنیادین تشریع در اسلام شناخته میبه  قرآ  کریمازآنجاکه    و  است  اسلامی بوده
عنوا  مسددئولیت رهبددری و هدددایت بدده  ، خلافت.  قرآنی دارد   اتی آ  ویژه در بعد تاریخی، ریشه دربه  ، جامعۀ اسلامیاجتماعی و سیاسی در  

در همچنددا   آ     هددایتأثیر  وهای اساسی در تاریش مسلمانا  تبدیل شد  به یکی از پرسش  ا ، پس از رحلت پیامبر اسلام  جامعۀ مسلمان
 .  تفسیر و فقه اسلامی محسوس است

. پردازد می( 124-30)بقره:  عهد ، به تحلیل مفاهیم آیات خلافت تا  از منظر قرآ  کریم  خلافت تا عهدلگوی  حاضر با عنوا  »ا  ۀمقال
 ، که چگونه مفهوم خلافت از بعد قرآنی و تفسددیری   دهدنشا  میو    شودمیتمرکز  م  های دخیل در امامت ازجمله »قول مقوله  راین مقاله ب

به خددود دیددده نظر نظری و عملی  را از یتحولاتچه شده و با گذر زما ،  اجتماعی و سیاسی مطرح  و ولیت دینیعنوا  مسئطور طبیعی به  به
و  پددردازیممیکیددودا افددزار مکسهددا از طریددق نرم مدنظر، به تحلیددل کیفددی داده اتی آ در این مطالعه، پس از بررسی مفاهیم اولیه در.  است

امید است این پژوهش بتواند به گسترش درک و فهم مفاهیم خلافت و عهد در علوم قددرآ  و تدداریش . خواهیم کرد استخراج    مرتبط را الگوی  
 .تفسیر و فقه سیاسی اسلام شود نه  یزم های جدیدتری درساز پژوهشو زمینه  کنداسلامی کمک  ۀاندیش

بددار کلمدده فقددط یک  9793  کددهاست  (  غیرتکراریکلمه    16326  شاملکلمه )  87980  و  آیه  6236سوره،    114قرآ  کریم متشکل از  
درصددد  1.5و  آیه 94 شاملبقره ) ۀ سور 124تا  30 اتی آ در. آمده است کلمه 104قرآ   ۀآی  94متوسط در هر بیا  شده و درنتیجه، به طور  

کدده بددا  اسددت کار رفتهه ب (فعل 468حرف و  770اسم،  773، شامل  آکلمات قراز  درصد    2.23شامل  )  کلمه  2011(  کل آیات قرآ از  
 شددده لیفعددل( تشددک  332حرف و  151اسم،  479، شامل قرآ  غیرتکراریکل کلمات  6/0شامل  )کلمه    962از    تکراری، حذف کلمات  

کدده فقددط اسددت کلمدداتی  ( ازفعددل صددد و یک حددرف  ، اسم 78و شامل   درصد  1.8معادل  )کلمه    179  محل بحث، آیه    94در بین  .  است
میزا  اهمیت تبیین کلمات در این دسددته  ۀدهندنشا  این بسامد. (برابر بیشتر از مقدار متوسط  1.7کار رفته است )ه  بار در قرآ  کریم بیک

بدده شددرح زیددر کلیدددی  ۀچند نتیجدد  سورۀ بقره  124تا  30در رابطه به آیات  توا های آماری، میبر اساس این داده.  از آیات قرآ  کریم است
 :گرفت



   

54 

 

س 
ش من

خو
ضل 

والف
، اب

ری
ردا

ه ک
سیم

 

درصددد آیددات   1.5آیدده )حدددود    94  شددامل  پردازد، عهد و امامت می  و  که به موضوع خلافت  آیات  این:  اهمیت زبانی و محتوایی.  1
تمرکز خاص قددرآ  بددر ایددن دهندۀ نشا  نکتهاین . شوددرصد کلمات قرآ  را شامل می 2.23اما از نظر تعداد کلمات،   ، قرآ ( است
 .حجم محتوایی آ  نسبت به میانگین آیات دیگر بیشتر است  زیرا بخش است

کلمددات  ازدرصددد  1.8یعنددی  است   بار در قرآ  آمدهکه تنها یک  کلمه وجود دارد   179آیه،    94در این  :  آ نقش کلمات نادر در  .  2
تواند نشا  دهد که مفاهیم مربوط به می  نکتهاین  .  برابر بیشتر از متوسط این نوع کلمات در سایر آیات است  1.7این عدد  .  نادر قرآ 

تر ایددن بنددابراین تحلیددل دقیددق. اسددت کار رفتددهاین بخش از قرآ  بدده که تنها در استعهد و امامت نیازمند واژگا  خاصی   و  خلافت
 .تری از مفاهیم امامت و خلافت کمک کندتواند به درک عمیقکلمات می

هددا و اسددماص خدداص ویژگی دهد این آیات بر مفاهیم، اشخاص، اسم نشا  می 479: حروف و افعال در این آیات و نسبت اسامی. 3
فعل نشددا   332  است، شاید دلیلی بر فشردگی معنایی و غنای مفهومی آیات باشد مواضع دیگرحرف که کمتر از  151  د تأکید دار
 .حرکت و فرآیند تغییر از خلافت به عهد و امامت دارد  و از پویایی

ایددن   رایدهددد قددرآ  بدد این آیات به مفهوم خلافت و امامت نشا  می  پردازش متمرکز:  ها در بحث خلافت تا عهدکاربرد این یافته.  4
تواند بیانگر عمق مفهومی موضوع امامددت وجود کلمات نادر در این آیات می.  ای قائل استتحول )از خلافت به عهد( اهمیت ویژه 

بددا موضددوع خلافددت و هددا آ  تحلیل این کلمات خاص و ارتباط  همچنین .باشد که نیازمند تعابیر و اصطلاحات خاص قرآنی است
 .ی برای کشف الگویی قرآنی در این تحول ارائه دهدچهارچوب تواند امامت می

 تحقیقاهمیت  . 1-1
تر تواند الگویی قرآنی برای این تحول ارائه دهددد و بدده درک عمیددقاین تحقیق می: مند تحول از خلافت به عهد و امامتتبیین نظام .  1

و مبنای علمی  کندکمک  اندیشۀ اسلامیتواند به روشن شد  جایگاه امامت در  چنین الگویی می.  ارتباط بین این مفاهیم کمک کند
  جدیدی برای مطالعات قرآنی فراهم آورد 

تواند نشددا  دهددد چگوندده می  محل بحثتحلیل آماری و معنایی کلمات کلیدی در آیات  :  زبانی و تفسیری نوین  چهارچوب   ۀارائ.  2
این روش، رویکردی نوین در مطالعات قرآنی ایجاد و به فهددم .  قرآ  کریم از واژگا  خاص و نادر برای بیا  این تحول بهره برده است

  کندتر مفاهیم کمک میدقیق
وجددود اختلافددات بسددیاری امامت و حکومت  و نسبت خلافت  ۀ در جوامع اسلامی، دربار:  کاربرد در مباحث کلامی و اجتماعی.  3

سدداز تفسددیر هددای نظددری کمددک کنددد و زمینهتواند با تبیین مبانی قرآنی، به وحدت فکری و حددل برخددی چالشاین تحقیق می.  دارد 
  تری از مفاهیم دینی باشدصحیح

شناسددی های علددوم قرآنددی، تفسددیر، کددلام اسددلامی و حتددی جامعهتواند بین حوزه این پژوهش می:  ایرشتهتقویت مطالعات بین.  4
 .استسیاسی پیوند ایجاد کند و نشا  دهد که مفاهیم قرآنی چگونه در بستر تاریخی و اجتماعی قابل تبیین 

 ضرورت تحقیق. 1-2
بدو  این پژوهش، بسددیاری از پژوهشددگرا  و اندیشددمندا  اسددلامی همچنددا  بددا :  عهد و امامت  و  خلافت  ارتباط باابهام در  رفع  .  1

مند و دقیقی از تحول این مفاهیم در قرآ  حاصل های ناقص یا متناقض از ارتباط این مفاهیم مواجه خواهند بود و درک نظام برداشت
  نخواهد شد
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خددلأ علمددی در مطالعددات  شود اینمینبود یک پژوهش جامع در این زمینه موج  : خلأ علمی در مطالعات قرآنی و کلامیرفع  .  2
پیوسته دارد که بایددد همکه قرآ  یک نظام معنایی بهدرحالی شود طور مجزا و گسسته بررسی  قرآنی باقی بماند و ارتباط این مفاهیم به

  درستی تبیین شودبه
های نادرسددتی از در بسیاری از مباحث فکری و سیاسددی اسددلامی، برداشددت:  ها در مباحث سیاسی و اجتماعیسوصبرداشترفع  .  3

د به اختلافددات نظددری بیشددتر توانیهای نادرست مبرداشت این، یتحقیق با انجام چنین. مفاهیمی مانند خلافت و امامت وجود دارد 
 .منجر شود و مبنای قرآنی این مفاهیم همچنا  مغفول بماند

های ارزشمند ، یکی از فرصتهاییپژوهش  در صورت انجام نشد  چنین:  های تحلیل قرآنیفرصت نوآوری در روش   کارگیری هب.  4
هددای تواند الگویی بددرای پژوهشاین تحقیق می. رویکردهای جدید در تحلیل زبانی و تفسیری قرآ  از دست خواهد رفت  ۀبرای ارائ

 .باشدمطالعات قرآنی و علوم اسلامی   ۀ بعدی در حوز
یف .2  ها واژهکلید  اصطلاحی و لغوی  تعار

یف لغوی  . 2-1  خلیفهو اصطلاحی  تعر
یَقُومُ مَقَامَهُ ی »امعنخلیل بن احمد خلیفه را به   راغدد  . (2٦٧ص ، ٤ق، ج1410فراهیدددی،   دانسددته اسددت )مَنِ اسْتَخْلَفَ مَکَاَ  مَنْ قَبْلَهُ وَ

به دلیددل تشددریف مسددتخلف یا  ، عجز وییا  این نیابت به دلیل غیبت منوب عنه، موت . است ی نیابت از غیر ذکر کردها»الخلافة  را به معن
. (2٩٤ق، ص1٤12راغدد  اصددفهانی،  39.1:فدداطر )نکددد: خویش را در زمین خلیفه قرار داده است یخداوند بنا بر وجه اخیر، اولیا.  است

مقابددل  ۀنقطدد  اصل دوم  ، رد یآ  قرار گ ید و در جایایگر بیز دیپس از چ یزیاول چ اصل :داندمیرا دارای سه اصل   خلف» ۀفارس ریشابن
ام  ، 2ق، ج1404فددارس، ابناول دانسددته اسددت )معنددای  »خلافددةً  را ندداظر بدده ۀیتسددم وجدده ، در ادامه یو.  رییتغ  به معنای  و اصل سوم   ، قُدَّ
مْر» ۀشیش طوسی نیز این واژه را از ریش.  (210ص

َ
، یطوسدد   دانسته اسددت ) إِذَا قَامَ مَقَامَهُ فِیهِ بَعْدَهُ »معنای    بهخَلَفَ فُلَاٌ  فُلَانًا فِي هَذَا الْْ

مقددام گیددرد و قائم  یاو قرار مدد   گاهیدر جا  ن، یشیاست که پس از شخص پ  یکس  یبه معنا  فه ی»خل  ۀاساس، واژ  نیبر ا.  (131ص  ، 1ج  تا، یب
 .شودیم یو

این معنددا اخددتلاف دیدددگاه وجددود در که  شودیخلافت پیشینیا  زمین گفته مبه »خلافة الله  اصطلاح خلافت خداوند و گما  برخی 
خصددوص ایددن مطلدد  درسددهروردی . زمین اسددتبر روی خداوند  ۀنوعی خلیف انساِ  یا   برخی بر این باورند که نفس  ، نمونهعنوا   به.  دارد 

بددر  یرا مبتندد  نیانسددا  در زمدد  ینیقرآ ، استخلاف و جانش اتی با استناد به آ  یسهرورد     »نفس خلیفة الله زمین است  :تصریح کرده است
مقددرر  2(165: انعددام )  یعددال یهددا»فضائل نفوس و همت یۀرا بر پا ینیکه جانش کندیاشاره م یاهی به آ یو. داندیاو م یدرون  یهاتیظرف 

رْضِ  )»َ  دۀکه وع  گرید  یاتی و آ  را با آ  دارد یم
َ
 26ۀ آیدد و  ٤(30)بقددره:  ندددکیخلافت را مطرح م ۀو مسئل 3(129: اعرافیسْتَخْلِفَکمْ فِی الْْ

توسددط   او تعلّم اسماص حسنبقره  سورۀ    30  ۀآی   به  هادی سبزواری نیز با اشاره ملا(  98، ص4، ج  1375  ، سهروردی)  کندیم  دییتأ  5سورۀ ص
لددذا از . شمرده اسددتحیوانات و نباتات را مظهر اسماص حسنای الهی دانسته و ادامه انسا  کامل را مظهر کل اسماص حسنای الهی   ۀهم  ، آدم 

 
رْضِ فَمَنْ کفَرَ فَعَلَیْهِ کفْرُهُ وَلَا یَزِیدُ الْکافِرِینَ کفْرُهُمْ عِنْدَ رَ .  1

َ
ذِي جَعَلَکمْ خَلَائِفَ فِي الْْ هِمْ إِلَاّ مَقْتًا وَلَا یَزِیدُ الْکافِرِینَ کفْرُهُمْ إِلَاّ خَسَارًا. هُوَ الَّ  بِّ

رْضِ وَرَفَعَ بَعْضَکمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجَاتٍ.  2.
َ
ذِی جَعَلَکمْ خَلَائِفَ الْْ  وَهُوَ الَّ

کمْ وَیَسْ  3. کمْ أَْ  یُهْلِک عَدُوَّ رْضِ فَیَنْظُرَ کیْفَ تَعْمَلُوَ .  قَالُوا أُوذِینَا مِنْ قَبْلِ أَْ  تَأْتِیَنَا وَمِنْ بَعْدِ مَا جِئْتَنَا قَالَ عَسَی رَبُّ
َ
 تَخْلِفَکمْ فِي الْْ

رْضِ خَلِیفَةً.  .٤
َ
ی جَاعِلٌ فِی الْْ  إِنِّ

بِعِ الْهَوَی فَیُضِلَّ . 5 اسِ بِالْحَقِّ وَلَا تَتَّ رْضِ فَاحْکمْ بَیْنَ النَّ
َ
ا جَعَلْنَاک خَلِیفَةً فِي الْْ وَ  عَنْ سَبِیلِ ... یَا دَاوُودُ إِنَّ ذِینَ یَضِلُّ هِ إَِ ّ الَّ  ک عَنْ سَبِیلِ اللَّ
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 تددوا یتفسددیرش م  در  از عبارات علامدده طباطبددایی.  (349ص  ، ق1٤21  ، سبزواریکه هر دو دیدگاه را پذیرفته است )  دی آیعبارات وی برم
ي »کند:  چنین ذکر میرا    1نمل  62ۀ  آی در  زیرا وی مراد از »خلافت      هر دو دیدگاه را پذیرفته است  نیز  دریافت که وی تددِ ةُ الَّ رْضِیَّ

َ
الْخِلَافَةُ الْْ

الَی الَ تَعددَ ا قددَ رْضِ وَمَا فِیهَا مِنَ الْخَلِیفَةِ کَیْفَ یَشَاصُ، کَمددَ
َ
فُ فِي الْْ نْسَاِ  یَتَصَرَّ هُ لِلِْْ ةً  )  :جَعَلَهَا اللَّ رْضِ خَلِیفددَ

َ
ی الْْ لٌ فددِ ی جَاعددِ ّ

 ، طباطبدداییإِنددِ
 و داندددمیه منطبددق ربقدد  سورۀ  30ۀ و آ  را بر آی  الله  فةص را »خلا سورۀ  26ۀ  آی   در  مراد از خلافت  همچنین  وا.  (383ص  ، 15ج  ، ق1٤1٧

 :نویسدمی
پددس . کددار او را بکنددد  و  صفات او باشددد  ۀیکی از شئو  خلافت این است که صفات و اعمال مستحلف را نشا  دهد و آین

او  ، کندددیاو اراده کند و آنچه خدددا حکددم م ، کنداخلاق خدا باشد و آنچه خدا اراده می  به  زمین باید متخلقدر  خدا    ۀخلیف
ینَ . هما  را حکم کند و جز راه خدا راهی نرود و از آ  راه تجاوز و تعدی نکند احْکمْ بددَ لذا با آورد  »فا  بر سددر جملدده »فددَ

اسِ بِالْحَقِّ  )ص حق کرد  را نتیجه و فرع آ  خلافت قرار داده و این خود مؤید آ  است که مددراد از »جعددل   ( حکم2٦:النَّ
شددریفه  ۀحکددم آیدد  نیتی را کددهأت کدده شدد بلکه مراد ایددن اسدد    او داده باشدرا  نیت و مقام خلافت  أخلافت  این نیست که ش

زیددرا خداونددد صددفات او را کامددل   او بدهد به بروز و ظهور آ  را   ۀفعلیت برساند و عرص به    ، او داده بودبه  قبلًا    2(20:)ص
 .(1٩5-1٩٤، ص1٧ج  ، ق 1٤1٧  ، طباطبایی) کندیوی ملک عطا کرده که میا  مردم حکم مبه  کرده و 

مددرتبط بلکدده آ  را بددا مقددام نبددوت و امامددت  ، الْرض  را نوع انسا  ندانسددته يبرخی نیز همچو  علامه عسکری مراد از »خلیفة الله ف
 26ۀ و ادامدده آیدد  کندددمی اشاره  ، شمرده»آدم  و »نوع انسا    مقصود از خلیفه را که  یدو دیدگاه به استناد و  بقره سورۀ    30ۀ  آی به    او.  داندمی

روی خلیفدده قددرار داد  وی  و  د  وتخصددیص داو  ، زیرا اگر معنای آیه »خلیفه بود  نوع انسددا   بددود  شمرد میمؤید تفسیر اول  را    3صسورۀ  
  هددیم معنددایی نداشددت ، خویش قددرار داده بددود ۀگما  برخی پیش از او و نیز پس از او نوع انسانی را خلیفبه که ها  زمین از میا  نوع انسا 

اسِ بِالْحَقِّ     در  فاص سببیهاینکه  دیگر    ۀسددب  »خلیفدد   ، د  وداو  بددهمددردم    ربدد عطا کرد  حق حکم    که  کنددلالت میبر این  »فَاحْکمْ بَینَ النَّ
برگزیدگا  خدددا  حکمِ  حقِ به  اگر اشاره  ، دیگر اتی آ لذا در. حق حکم فرع بر خلیفه بود  اوست گرید عبارت  است  به  خدا  بود  وی بوده

مؤیددد . (211ص ، 1ق، ج1412: عسکری ) 1055:  نساص  105و    ٤مائدة  44  مانند آیات   خدا  بود  ایشا  است  ۀدلیل بر »خلیف  ، شده باشد
 :نویسدکه می    آنجااین دیدگاه تصریح مجلسی اول است

تددا حضددرت  از حضددرت آدم  ، مطلددق خلیفدده اسددت بقددره  30ۀ که مراد از آی  احادیث متواتره وارد است از ائمه هدی 
  ة قدد »الخلیفة قبددل الخلی :و وارد است که. زمین باشد  در  ام که خلیفه از من همیشهیعنی مقرر ساخته   الزما   صاح 

ما  ، یفرستادیکه خلق را بر خدا حجتی نباشد که اگر رسولی متا آن   یعنی خداوند اول خلیفه را آفرید و دیگر خلق را آفرید
 .(٧٠3، صق1٤1٤  ، مجلسی) میرفتیو بر راه ضلالت نم میبودیبر ضلالت نم

یف لغوی  . 2-2  امامتو اصطلاحی  تعر
که در کارهددا هرکس » به این معناست:پژوها  نظر واژه امام از. واژه »امام  بر وز  فِعال از ریشه »ام م  و مهموز الفاص و مضاعف است

 
هِ قَلِیلًا . 1 رْضِ أَإِلَهٌ مَعَ اللَّ

َ
وصَ وَیَجْعَلُکمْ خُلَفَاصَ الْْ نْ یُجِیُ  الْمُضْطَرَّ إِذَا دَعَاهُ وَیَکشِفُ السُّ   مَا تَذَکرُوَ . أَمَّ

 وَآتَینَاهُ الْحِکمَةَ وَفَصْلَ الْخِطَابِ.  . 2
رْضِ... . 3

َ
ا جَعَلْنَاک خَلِیفَةً فِی الْْ  یا دَاوُودُ إِنَّ

وَ  ...  ٤. بِیُّ وْرَاةَ فِیهَا هُدًی وَنُورٌ یَحْکمُ بِهَا النَّ ا أَنْزَلْنَا التَّ  إِنَّ

اسِ ...  5. ا أَنْزَلْنَا إِلَیْک الْکتَابَ بِالْحَقِّ لِتَحْکمَ بَیْنَ النَّ  إِنَّ
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 ، 6ج ، 1375طریحددی،   28، ص1ق، ج1404ابددن فددارس،   428ص ، 8ق، ج1409فراهیدی، به او اقتدا شود و در امور جلودار باشد  )
پیشددرو، معلددم، سرپرسددت، دلیددل و راهنمددا، طندداب و چددوبی کدده در  ، در کت  لغت برای این واژه معانی دیگری ازجملدده پیشددوا.  (10ص

 شده است ذکر نیزجاده و راه  ، کندیکه لشکر به دنبال آ  حرکت م  یاصورت برابر قرار گیرد، نشانهآ  به  یهاهیتا پا  رودیساختما  به کار م
، بدده نظددر نددوعی آمددده در منددابع لغددوی یبا دقت در معان.  (28-22صص  ، 12ق، ج1414ابن منظور،     78ص  ، 1ق، ج1426ابن درید،  )

یددا کتددابی  ، کددار او اقتدددا شددودپیشوا انسانی باشد که به سخن و چه این     هنمایی در معنای امام نهفته استمعنای جلوداری و پیشوایی و را 
 (.187ق، ص1412راغ ،  ائمه است ) این واژهجمع . که سمت پیشوایی دارد اعم از حق یا باطل  چنین باشد، یا هر چیز دیگری 

امددام را بدده   ۀجمعددی واژ.  کنندیخود پیروی م  گوناگو   امام راهنما و الگویی است که دیگرا  از او برای رسید  به اهدافدر اصطلاح،  
مصددطفوی، ؤتَمُّ بدده  اسددت )یدد در این صورت امام به معنای »مقتدی و مَن  .   مانند »کتاب  به معنای »مکتوب    انددانسته  یمعنای مفعول

صورت جمددع( و صورت مفرد و پنج بار بهکار رفته است )هفت بار بهه  امام و مشتقات آ  دوازده بار در قرآ  ب  ۀواژ.  (132ص  ، 1ج  ، 1360
متکلما  در تعریف امامت بدده دو گددروه . که به او اقتدا شود است و کسی شوایپ ، ؤتَمُّ بهیمقتدی و مَن    حس  مفهوم به هما  معنای لغویِ به

قبددول   مذاه  اسلامی از امامت تصویر روشنی دارند که مورد   ۀبر این تصور که هم   اندیک گروه امامت را تعریف نکرده.  شوندیتقسیم م
 ، 1390ربددانی،  انددد )گروهی دیگر هم قبل از پرداختن به بحث وجددوب امامددت و اوصدداف امددام، امامددت را تعریددف کرده  1همگا  است.

  44-40صصدد  ، 1381یددزدی مطلددق، نظر زیادی وجود دارد )  میا  متفکرا  و متکلما  فریقین اختلاف  ، تعریف امامتدرمورد  .  (19ص
ولددی   ، شودینظر شیعه یکی از اصول دین محسوب م  چراکه امامت از   این اختلاف طبیعی است.  (269-253صص  ، 3ج  ، 1422آملی،  

سددت و اامامت در مذه  شیعه یک اصددل مهددم اعتقددادی .  جود دارد وکه در دین    است  فروع دین و دستورات عملی  صازنظر اهل سنت جز
به ایددن   ایویژه اهتمام  مفسرا  و اندیشمندا  شیعه از گذشته تاکنو   .  شودمی  یبررسنبوت    ، ذیل مبحثهای کلامی شیعهمعمولًا در کتاب

شیعه همتای نبوت و در امتددداد آ  اسددت   ۀشی امامت در اند.  نزد آنا  است  مقولهاین    ۀالعاداند و این خود نمایانگر اهمیت فوقبحث داشته
 .(673ص ، 1365حسینی تهرانی،  )

یف لغوی. 2-3  »قَوَلَ«  و اصطلاحی  تعر
الْکلَامُ، أَوْ کلٌّ لَفْظٍ مَذَلَ بِهِ اللِسدداُ ، :  »الْقَوْلُ :  دی گویم  یروزآبادیف.  ستا»قول ، گفتار و سخن    ۀواژمعنای    پرکاربردترینو    نیتریاصل

 ، 2ق، ج1415 ، یروزآبددادیف) تمددام باشددد یددا ندداقص  کندددیکلام یا هر لفظددی اسددت کدده زبددا  آ  را افشددا ممعنای    قول به:   تَامّاً أَوْ نَاقِصاً 
این است کدده کلمدده یددا کلمددات ها آ  نیترکه روشن رودیقول بر وجوهی به کار م. »قول  و »قیل  یکی است:  دی گویراغ  م.  (604ص

و  ، کدده مفددرد اسددت  خرج »و   زید»مثل  .  صورت جملهیا به  ، طور مفرد باشدخواه به   تکلم ظاهر شود  ۀلیوسمرک  از حروفی است که به
 بیشتر بدده  ، ادات یا حرف   ، یعنی اسم فعل  ، سخن  ۀگانجزص واحد از انواع سه.  هاو مانند آ    ؟هل خرج عمروٌ »و     منطلقٌ   زیدٌ »مرک  مانند  

 .(688ق، ص1412 ،راغ  ). شودیهم قول نامیده مها آ  که قصیده و خطبه و مانندچنا   رودیقول به کار ممعنای  
 »قددول  قرآ  سخن معمولی و متداول را : است که به طور خلاصه از این قرار  شدهوجوهی را مطرح    کریمدر قرآ      لَ وَ قَ »کاربرد  ۀ  دربار

گفتددار پسددندیده ی،  یی، راهنمای ک، دلداری، دلجویعی دارد و هرگونه سخن نیوسمعنای    »قَوْلٌ مَعْرُوفٌ   2:بقره   سورۀ   263آیه  .  نامیده است
به سخن خداوند متعال . (322ص ، 2ج ، 1371 مکارم شیرازی، شود )را شامل میها  آ   هایو گذشت از خشونت  و عفو  در برابر نیازمندا 

 
و قاضی ابوبکر باقلانی در کتاب   المعنیو عبدالجبار معتزلی در کتاب   الاقتصاد فی ما یتعلق بالاعتقادو شیش طوسی در کتاب  الذخیرة و  الشافیهای مثل سید مرتضی در کتاب.  1

 .ن ی الداصولو عبدالقاهر بغدادی در کتاب   الارشادو امام الحرمین جوینی در کتاب  التمهید

 قَوْلٌ مَعْرُوفٌ وَمَغْفِرَةٌ خَیْرٌ ...  2.
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 2 30:بقددره  در  از جمله  ، فهماند  مطل ، وحی و الهام   1 (11:طهدر    از جمله  ، به شکل خلق صوت :  در این موارد »قول اطلاق شده است
 بددرای مثددال  ، و سخن تعبیر شده است  »قول   مطلبی را در دل و ذهن آورد  نیز در قرآ  مجید به  3 69:انبیاص  مانند  ، حکم خداوند در کارها

نیددز توجدده لحددن سددخن بدده قرآ  ها، حتی علاوه بر این 11.5:فصلت: گفته شده است به اجابت تکوینی هم در قرآ  »قول  ٤ 8:مجادله  در
قرآ  به رفع صوت و غددضّ .  ٦(30:  )محمد  توا  به شخصیتشا  پی برد از لحن قول و سخن آنا  می:  فرمایدخداوند متعال می.  کرده است

را مخاطدد  قددرار هددا آ  چه آنکه   است  رفتهها نیز به کار  غیر انسا دربارۀ  واژه قول در قرآ     ٧.نیز توجه دارد   کوتاهی صدا(  و)بلندی    صوت 
در ایددن دو  قددول  معقتد است، علامه طباطبایی  117.8:و بقره   11:فصلت  در  سخن زمین و آسما   ، مانندنقل قول کرده استها  آ   داده، یا از

جددز آنکدده    در کددار نبددود  یگوندده سددخنلذا گفتن بددا لفددظ نیسددت و هیم.  گونه که باشد  به هرکنایه از ابراز اراده و خواست درونی است  آیه
آ  مقصود است کدده  ۀشود و لازممی  گر خواسته باشد، قول و گفتار گفتهدرونی است، به هرچه نمایا   ۀگونه که گفتار نمایانگر خواستهما 

 .(555ص  ، 17جق، 1417طباطبایی،  ابراز مراد باشد )
 پژوهش  ۀپیشین .3

اللهددی در  ةاز دیدگاه متکلما  فریقین  با تبیین چیستی خلیفدد   ، الله در قرآ  با امامت  ة»پیوند مفهوم خلیف  ۀالله نجارزادگا  در مقالفتح
الله برترین موجودات و دارای شئو  متمایزسدداز از   ةکه خلیف  است  با امامت اظهار داشته  سورۀ بقره   30  ۀپیوند آ  در آی   ۀقرآ  و بررسی نحو

 او ۀمطالعدد . امور دینی و دنیایی اسددت ۀتعالی در همو امامت در دیدگاه شیعه عبارت از جانشینی انبیا و خلافتی از جان  حق  استدیگرا   
. اللدده هماهنددت اسددت ةاجرا و خلافت و ولایت ظاهری دنیددایی بددا خلیفدد  ۀ موردنظر اهل سنت فقط در حوز  ۀدهد که امام و خلیفنشا  می

 تواند با امام مدنظر اهل سنت تطبیق داشته باشد.نمی  ، واسطه فیض و معلم ملائکه است و  اللهاللهی که ولی ةخلیف
شیعیا  ایددن آیدده را معتقد است، امامت   ۀدر مسئل سورۀ بقره   124  ۀشناسی تفاسیر فریقین نسبت به آی »جریا   ۀساز در مقالنصرت نیل

فددراوا    امامت بعددد از پیددامبر    ۀو از این آیه در مناقشات کلامی در مسئل  دلیلی بر بطلا  امامت هر فاسق و ظالمی تا روز قیامت دانسته
 حددالبااین  انداین آیه را دلیلی بر لزوم عصمت انبیا دانسته ، سو، مفسرا  اهل تسنن با یکسا  دانستن مقام امامت و نبوت از آ .  اندبهره برده

منصدد  قضدداوت یددا  در یددا جامعۀ اسلامیبطلا  امامت کافر و فاسق، در مقام رهبر   برایبه این آیه، علاوه بر اثبات عصمت ظاهری امام،  
 .اندامامت نماز نیز استناد کرده

بدده موضددوع  ، (  توسددط علیرضددا کاونددد بروجددردی30:  بقددره خلافت )  ۀدر آی   انسا   اللهیة  ای تحت عنوا  »بررسی مفهوم خلیفمقاله
رسددند کدده هددی میکه تنهددا آنددانی بدده مقددام خلافددت الاست ایشا  بر روی زمین پرداخته و به این نتیجه رسیده  ۀخلافت حضرت آدم و ذری 

 شده است. هایشا  بیا های کامل کسانی نیستند مگر »مخلَصین  که در قرآ  ویژگیمصداق انسا  کامل باشند و انسا 

 
ا أَتَاهَا نُودِيَ یَا مُوسَی.  .1  فَلَمَّ

رْضِ خَلِیفَةً ...  2.
َ
ک لِلْمَلائِکةِ إِنِّي جاعِلٌ فِي الْْ  وَ إِذْ قالَ رَبُّ

 قُلْنَا یَا نَارُ کونِي بَرْدًا وَسَلَامًا عَلَی إِبْرَاهِیمَ.  3.
مُ یَصْلَوْنَهَا فَبِئْسَ الْمَ  . ٤ هُ بِمَا نَقُولُ حَسْبُهُمْ جَهَنَّ بُنَا اللَّ یَقُولُوَ  فِي أَنْفُسِهِمْ لَوْلَا یُعَذِّ  صِیرُ. ... وَ

رْضِ ائْتِیَا طَوْعًا أَوْ کرْهًا قَالَتَا أَتَیْنَا طَا  5. مَاصِ وَهِيَ دُخَاٌ  فَقَالَ لَهَا وَلِلْأَ  ئِعِینَ. ثُمَّ اسْتَوَی إِلَی السَّ
هُمْ فِي لَحْنِ الْقَوْلِ  …6  ...   لتَعْرِفَنَّ
بِيِّ وَلَا تَجْهَرُوا لَهُ بِالْقَوْلِ کَجَهْ  7 ذِینَ آمَنُوا لَا تَرْفَعُوا أَصْوَاتَکُمْ فَوْقَ صَوْتِ النَّ هَا الَّ  (. 2)حجرات:  رِ بَعْضِکُمْ لِبَعْضٍ أَْ  تَحْبَطَ أَعْمَالُکُمْ وَأَنْتُمْ لَا تَشْعُرُوَ  یَا أَیُّ
مَا یَقُولُ لَهُ کنْ فَیَکوُ .  .8 إِذَا قَضَیٰ أَمْرًا فَإِنَّ رْضِ ۖ وَ

َ
مَاوَاتِ وَالْْ  بَدِیعُ السَّ
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 ، نویسددندگا شده اسددت   که توسط فهیمه جمالی راد و مهدی جلالی تدوینقرآ  کریمدیگری به نام »معناشناسی خلیفه در    ۀدر مقال
 ۀبافت کلامی آیات و قواعد ادبیات عرب و قراینی نظیر برها  عقلی، روایات صحیحه، ادعیه و تاریش صدر اسددلام، مدددلول واژ  که  ندمعتقد

است و تعمددیم خلافددت بدده  و ائمه   یات، مقام خلافت تنها برای انبیادهد با اثبات تقیید و تخصیص آو نشا  می  کندمی  خلیفه را روشن
 جایز نیست.تمام ابناص آدم  

  کدده توسددط کدداظم مسئلۀ امامتدر منابع کلامی و امامتی کهن شیعی برای  ابتلای ابراهیم  ۀاستدلال به آی   ۀ»بررسی تاریخچ  ۀمقال
ابددتلای  ۀکه در بیشتر منابع، خبری از اسددتناد و اسددتدلال بدده آیدد  ، نویسنده بر آ  استاست  نوشته شده  سورۀ بقره   124  ۀاستادی با تحلیل آی 

 هددم آ  ، در برخی منددابع مسئلۀ امامتهای خاص شیعی از آ  وجود ندارد و موارد اندکی مرتبط با با تعریف مسئلۀ امامتبرای    ابراهیم  
 .شده است درخور تأمل درج  ایبه گونه

قددرآ  بر آیددات  امامت با تکیهیا  به موضوع خلافت  یادشدههای  هریک از مقاله  آ  است که  ۀ یادشدهینبا پیش  مقالۀ حاضرنقاط اشتراک  
 نیددز اینکدده نقدداط افتددراق. انددد  شددیعه و سددنی را بیددا  کردها بقره اشاراتی داشته و نظرات برخی از مفسددر  ۀ سور  124و    30خصوص آیات  به

صورت خاص به موضوع سیر تحول خلافت تددا عهددد از منظددر به  اند، اماپرداخته  مسئلۀ امامتصورت مستقل به    به  گفتهپیشهای  پژوهش
هددای گیری و روش هددای نمونددههددا، روش مواردی همچو  روش تحقیق، روش گردآوری داده این مقالات، در . اندای نکردهاشاره  قرآ  کریم

، تحلیل دقیق پیونددد »خلافددت  و مرتبطدر مقالات    ماندهنقاط مغفول .  شودنمیگونه تحلیل کیفی مشاهده  وتحلیل قید نشده و هیمتجزیه
ای از مؤلفددهعنوا   بدده  را   ، »عهددد 124  ۀسددپس در آیدد   ، کندددخلافت را معرفی می  سورۀ بقره   30  ۀآی خداوند در  .  »عهد  از منظر قرآ  است

 مقاله نیز آ  است کهجنبه نوآوری این  .  است  شده، کمتر تحلیل  کردهطور خاص به آ  اشاره  بهقرآ   این »عهد  که  .  د سازامامت مطرح می
راه جددامع بددرای  ۀو الگددوی نقشدد  کددردهوتحلیل با استفاده از تفاسیر معتبر قرآ  کددریم تجزیدده  را   سورۀ بقره   124تا    30صورت کیفی آیات  به

کیددودا اسددتخراج افددزار مکسرم هددا توسددط ناز طریددق تحلیددل دادهرا منظور رسید  به سعادت دنیا و آخرت از طریق امامت زندگی انسا  به
 .کندمی

 های پژوهش یافته. 4
سددازی کلمه اسددتخراج و در فایددل اکسددل ذخیره  2011 شامل سورۀ بقره   124تا    30کلمات آیات    ۀابتدا کلیدر فرایند انجام این تحقیق،  

 انتخددابی،  آیاتتعداد تکرار در  ، تعداد تکرار با ریشه ریشه،  معنی،  نوع کلمه،  تعداد تکرار در کل قرآ ،   شامل  کلمه، اطلاعاتیبرای هر  .  شد
، اذ، أقال، نب» واژۀ  پنجملاحظه و تعداد    را   عواملاز    یکبسامد هر  سپس  .  کد اولیه و کد ثانویه استخراج گردید  ، اصلی  ۀمقول  مفهوم اصلی، 

 مقولدده، فقددط  مطالدد   بددالای  مالبته در این مقاله به دلیل حج.  کردیم  گذارترین عوامل در الگوی مدنظر انتخابتأثیرعنوا   بهرا     امم و امر
در برخددی . استبندی آ  در مقاله بر اساس مفاهیم استخراجی از آیات و جمع کاررفتهوین بهتمام عنا.  شده است»قَوَلَ  انتخاب و بررسی  

 ای فرشددتگا  بدد وگوگفتی خداوند متعال با فرشتگا  و سپس  وگوگفتابتدا    :استفاده شده استریشۀ »قول   سه بار    ، 30  آیۀ  از آیات مانند
»قددول  ممکددن اسددت  ۀبنابراین در بیا  و تحلیل ریشدد . گرفته استی خداوند متعال با فرشتگا  صورت وگوگفتخداوند متعال و در ادامه  

بدده تشددریح    ادامددهکه در    شده است  استخراج  سورۀ بقره   124تا    30ز آیات  ا»قول     ۀاز ریش  وگوگفت  68تعداد  .  یک آیه چندبار تکرار گردد
 پردازیم.میها آ  تشریح
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 گذاری()قانون ی خداوند متعالهاوگو گفت. 4-2
و فعددل(   01حددرف و    15اسددم،    8کلمدده )  33دارای    این آیدده.  است  اتفاق افتاده  1سورۀ بقره   30  ۀدر آی   ، ی خداوند متعالوگوگفتاولین  

هاا خاص  اا اراا ا اا  ادر این آیه ویژگی موجوداسم و فعل   16.  مرتبه فعل( بوده  10مرتبه حرف و    10مرتبه اسم،    8کلمه )  27متشکل از  
 :دارداجدولازی ا

 تشریح  کلمات  ردیف
تعداد تکرار در  

 کل قرآ  
 ریشه نوع کلمه

تعداد تکرار  
 ریشه با

تعداد تکرار در  
 آیات انتخابی 

 1٧ 1٧22 قول  فعل  5٠٦ ی خداوند با فرشتگا  وگوگفتاولین  قالَ  1
ب   2  1 ٩8٠ رب   اسم 5٦ ذکر شده است ی که در قرآ   باراولین  ک رَ
 2 2٠٦ ملک  اسم ٩ ذکر شده است ی که در قرآ   باراولین  ةِ کلِلْمَلائِ  3
 1 3٤1 جعل  اسم 1 بار در کل قرآ  فقط یک جاعِل   4
 1 12٧ خلف اسم 2 ذکر شده است ی که در قرآ   باراولین  2خَلِیفَة   5
 15 1٧22 قول  فعل  311 ی فرشتگا  با خداوند وگوگفتاولین  قالُوا 6
 1 3٤٦ جعل  فعل  1 بار در کل قرآ  فقط یک تَجْعَلُ  7
 1 5٠ فسد  فعل  1 بار در کل قرآ  فقط یک یفْسِدُ  8
 1 2 سفک  فعل  1 بار در کل قرآ  فقط یک ک یسْفِ  9
ماءَ  10  1 1٠ دمم اسم 1 بار در کل قرآ  فقط یک 3الدِّ
حُ  11  1 ٩2 سبح  فعل  1 بار در کل قرآ  فقط یک 4نُسَبِّ
 1 ٦8 حمد اسم 1 بار در کل قرآ  فقط یک ک بِحَمْدِ  12

سُ  13  1 1٠ قدس  فعل  1 بار در کل قرآ  فقط یک نُقَدِّ

 1٧  1٧22 قول  فعل  5٠٦ اولین پاسش خداوند به سؤال فرشتگا   قالَ  14

عْلَمُ  15
َ
آیه در این  باراولینو برای  آمده بار در قرآ  58 أ

 به کار رفته است 
 3 85٤ علم فعل  58

  باراولینو  آمدهبار در قرآ    22  لا تعلمو » تَعْلَمُونَ  16
 است.   آیهدر این 

 3 85٤ علم فعل  5٦

 هبدد به زیبایی تمددام  آیهخداوند متعال در این . گذاری کرد ها نام اولین ۀباید آی  ، شودنیز یاد می  خلافتآیه »که به نام  را  سورۀ بقره   30  ۀآی 
بدده شددرح ای حاوی مطال  بسیار ارزنده و  وگوگفت  75  شامل  این آیات.  است  فرمودهامر  به امامت    آیه  94و بعد از    پرداخته  تبیین خلافت

 زیر است:
 از خلافت تا امتحانات الهی و معجزات:  اسرائیلبا فرشتگان و بنی  خداوندهای  وگو گفت. 4-2-1

ی فرشتگا  و اعتراض و وگوگفتخلافت و جعل خلیفه در زمین، سپس  دربارۀ  ی خداوند با فرشتگا   وگوگفتاولین  موضوعاتی چو   
ملائکدده و  ۀسددرّ برتددری آدم، سددجد 1، (31: نباص از آ  و عرضه داشتن بدده فرشددتگا  )بقددره تعلیم اسماص و اِ   5، (30:تسبیح و تقدیس آنا  )بقره 

 
رْضِ خَلِیفَةً ...  1

َ
ک لِلْمَلائِکةِ إِنِّي جاعِلٌ فِي الْْ  . »وَ إِذْ قالَ رَبُّ

 ( 219، ص 1، ج 1387رضایی اصفهانی،  بار )با مشتقات مربوطه( و به معنای پشت و بعد هر چیزی است. )  127ی »خَلْف  به تعداد »خَلِیفَةً  از ریشه یواژه .2
ماصَ  جمع »دم  است و لام آ  حذف.  3  ( ٩3 ، ص1ق، ج 1٤18صافی،  شده است. اصل آ  دمی با یای در انتهاست، زیرا مثنای آ  دمیا  است. )واژه »الدِّ
حُ  از ریشه یواژه .4  (. 220 ، ص1، ج 1387رضایی اصفهانی، ی »سَبح  به معنای حرکت سریع در آب یا هواست )شنا کرد (. ) »نُسَبِّ

 . 1هما  منبع  5.
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و از اسرار  های مهممحل پرسشسرپیچی ابلیس، چگونگی وجود آنا ، سکونت آدم در بهشت و حقیقت آ  و هبوط و راه صعود آدم، همه 
ملائکدده و امتندداع  ۀسجد. (113ص ، 1ج ، 1362، طالقانی) است زیانگشگفت یتمثیل و بیاندربردارندۀ این آیات  ضمن اینکه.  قرآنی است

وَ ( و فرمددایش دیگددرش :  ی خداوند متعالوگوگفت  ۀای بود که در فاصلواقعه  2، (34:ابلیس از آ  )بقره  ی أَعْلَمُ مددا لا تَعْلَمددُ مُ مددا : )إِنِّ )أَعْلددَ
و َ  ۀی جملکه به خاطر چه سرّ   شودیاز آ  استفاده مهمچنین  .  استشده    تُبْدُوَ  وَ ما کنْتُمْ تَکتُمُوَ ( واقع ی أَعْلَمُ ما لا تَعْلَمددُ ( را بددار دوم )إِنِّ

رْضِ   ۀبه جمل
َ
ماواتِ وَ الْْ ی أَعْلَمُ غَیَ  السَّ با صدداعقه  لیاسرائیبن ، ی دیگروگوگفتدر . (183ص  ، 1ق، ج1417،  طباطبایی)  مبدل کرد   ()إِنِّ

دستور ورود  به آنا  در آزمو  الهی دیگری . (275ص ، 1ج ، 1393، یاصفهان ییرضاگیری نکنند )مجازات شدند تا دیگر بهانه  لرزه نیو زم
و چددو  (  324ص  ، 1جق،  1414رضددا،  گددردد )مواجدده می  لیاسددرائید که با مخالفت آشکار و سرپیچی بنشوماع و تمد  صادر میبه اجت

وقِ سدددی نویواقعه م نیا ریدر تفس یابوالفتوح راز.  آنچه دستور داشتند گفتند، به آ  فسق کردند  رازیغبه  یسخن  لیاسرائیبن لُ الْفُسددُ : »وَ أَصددْ
هِ تَعَالَی  ) يَ بِذَلِكَ لِخُرُوجِهِ عَنْ أَمْرِ اللَّ يْصِ، وَ الْفَاسِقُ سُمِّ  یاله ۀدر ادامه، معجز. (305، ص1ق، ج1408ابوالفتوح رازی، الْخُرُوجُ مِنَ الشَّ

 . آمد رو یرخ داد و از سنت، دوازده چشمه آب ب
 ایشانهای الهی به و پیام اسرائیل  بنی  یهاآزمون. 4-2-2

مسکنت و غضدد  الهددی نددازل   و  هایی مانند ذلتعذابها  آ   گناه، باعث شد برنسبت به آیات الهی و قتل پیامبرا  بیاسرائیل  بنیکفر  
 ۀبددا آزمددو  ویددژ  3بقره   65  ۀآی خداوند متعال در  .  رفتارهای نادرست و نافرمانی از دستورات خداوند است  پیامدنزول  دهندۀ  نشا این  .  شود

جای عبادت و اسددتراحت در ایددن روز، بدده کارهددای دنیددوی و و به نددارد که از فرما  الهی در روز شنبه تخلف کرد اشاره به افرادی    ، دیگری 
هشدددار و درس عبددرت  این آیه یددک. شده تبدیل کرد هایی طردشده و راندهآنا  را به میمو  ، عنوا  مجازاتخداوند به.  صید ماهی پرداختند

رضددا، گیددرد )خداوند عواق  سختی برای چنددین رفتارهددایی در نظددر می  زیرا  که در برابر دستورات الهی سرکشی نکنند  ستهابرای انسا 
آمددوزد کدده بددرای اسرائیل میو دستور به بنی  ٤بقره   68  ۀی خداوند متعال در آی وگوگفتکشاف،    ۀ صاح به عقید.  (344ص  ، 1ق، ج1414

 ۀمباحث ۀدر ادام. (272ص  ، 1ق، ج1415،  آلوسی)  نورزندشک و تردید  در برابر آ   حل مسائل خود باید به دستورات خداوند توجه کنند و  
، دستور خداوند را اجددرا تردیدبدو  تأخیر و  دهد کهفرما  میتربیتی و اخلاقی  یبا پیام 5بقره   69ۀ  آی خداوند در    ، با موسی )ع(  لیاسرائیبن

 .(153ص  ، 1ق، ج1407زمخشری،  )  کنند
 هادستورات الهی، هشدارها و عبرت. 4-2-3

همچنددین ایددن آیدده بدده .  کندمیاز دستورات الهی تأکید    وچرا چو یطور ضمنی بر اهمیت اطاعت ب  خداوند متعال به  ٦، بقره   71ۀ  آی در   
آموزد که در اعمال عبادی و دینی باید به کمال و صحت عمل توجه کنند و آ  را به بهترین شکل انجام دهند تا مددورد رضددایت و مؤمنا  می

 ٧، بقددره  73 ۀدر آیدد  کدده اسددت چنددین اسددتنباط شددده  المیزانمثال، در تفسیر  عنوا   به.  (368ص  ، 1ج  ، 1361امین،  قبول خداوند قرار گیرد )
 ی اخلاقددی خداوندددوگوگفتالهی، چگونگی    اتی آ  ، لزوم تعقل درخدا نشا  داد  قدرت و حکمت    ، الهی  ۀآغاز معجز  از قبیل  هاییمقوله

 
ها ثُمَّ عَرَضَهُمْ عَلَی الْمَلائِکةِ فَقالَ أَنْبِئُونِي بِأَسْماصِ هؤُلاصِ إِْ  کنْتُمْ ص 1. سْماصَ کلَّ

َ
مَ آدَمَ الْْ  ادِقِینَ.  وَ عَلَّ

 وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکةِ اسْجُدُوا لِدَِمَ فَسَجَدُوا ...  2.

بْتِ فَقُلْنا لَهُمْ کونُوا قِرَدَةً خاسِئِینَ.  3. ذِینَ اعْتَدَوْا مِنْکمْ فِي السَّ  وَ لَقَدْ عَلِمْتُمُ الَّ

ها بَقَرَةٌ لا فارِضٌ وَ لا بِکرٌ عَواٌ  بَیْنَ ذلِ  ٤. هُ یَقُولُ إِنَّ نْ لَنا ما هِيَ قالَ إِنَّ ک یُبَیِّ  ک فَافْعَلُوا ما تُؤْمَرُوَ . قالُوا ادْعُ لَنا رَبَّ

ها بَقَرَةٌ صَفْراصُ فاقِعٌ لَوْنُها تَسُرُّ ال  5. هُ یَقُولُ إِنَّ نْ لَنا ما لَوْنُها قالَ إِنَّ ک یُبَیِّ اظِرِینَ. قالُوا ادْعُ لَنا رَبَّ  نَّ
مَةٌ لا شِیَةَ فِیها ...  .٦ رْضَ وَ لا تَسْقِي الْحَرْثَ مُسَلَّ

َ
ها بَقَرَةٌ لا ذَلُولٌ تُثِیرُ الْْ هُ یَقُولُ إِنَّ  قالَ إِنَّ

هُ الْمَوْتی ٧. کمْ تَعْقِلُوَ .  فَقُلْنا اضْرِبُوهُ بِبَعْضِها کذلِک یُحْيِ اللَّ  وَ یُرِیکمْ آیاتِهِ لَعَلَّ
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ی وگوگفددت  1همددین سددوره   79در آیددۀ  همچنددین  .  (032، ص1ق، ج1417  ، ییطباطبا)  است  شده  ا یب  لیاسرائیدرس عبرت به بن  و  متعال
ی منافع دنیددوی از آ  کنند و به نام وحی الهی مطالبی را جعل و برا های آسمانی را تحریف میخداوند متعال به کسانی اشاره دارد که کتاب

 ادیدد ارزش عنوا  عملی بسیار ناپسند و بددیبهها آ  به چنین رفتارهایی هشدار داده و از  نسبت  شدتخداوند در این آیه به.  ندمایناستفاده می
ف شده و  های دینی دستکاریکند که نباید از آموزه این آیه به مسلمانا  یادآوری می.  است  کرده پیددروی کننددد و بایددد از حقیقددت دیددن   محرَّ

یام این آیه، هشدار نسبت بدده عواقدد  تحریددف دیددن و تأکیددد بددر پیددروی از پ.  (217ص  ، 1ق، ج1417  ، ییطباطبادرستی پیروی نمایند )به
 .  استحقیقت ناب الهی 

 طلبی و دشمنی با وحینفاق، برتری. 4-2-4
هددای در ظدداهر بدده برخددی از پیام  اهل کتاب. کرده است نقد و بررسیرا اهل کتاب  زیآمرفتار نفاق 2سورۀ بقره  91ۀ  آی   ذیل  المیزانتفسیر  

هددای پیشددین با کفر به قددرآ  کدده هماننددد پیام ها  آ   .زنند، اما در عمل از پذیرش حقیقتی که در قرآ  آمده است سرباز میدارند  ما یالهی ا
علاوه بددر مسددئلۀ نفدداق، . (224ص ، 1ق، ج1417 ، ییطباطبانفاق در ایما  است )دهندۀ نشا کنند و رفتارشا  است، به خودشا  ظلم می

 یکسددان گددرینقددد و ردّ ادعددای یهودیددا  و دبدده  یطورکلبه 3بقره  سورۀ  94ۀ آی .  پردازد طلبی نابجای برخی از اهل کتاب نیز میقرآ  به برتری 
خواهد تا اگر ادعای برتری دارند و دار آخرت مختص به خداوند از آنا  می.  دانستنددار آخرت ممتاز از دیگرا  می  که خود را در  پردازد می

این آیه به این نکته اشاره دارد که برتری و مقام ویژه نزد خداوند، نه به نژاد یا قومیت، بلکدده بدده ایمددا  و عمددل .  آنا  است، مرگ را آرزو کنند
. کنددد، دشددمنی بددا فرشددتۀ وحددی اسددتاز دیگر اشکالاتی که قرآ  به آ  اشدداره می.  (229ص  ، 1ق، ج1417  ، طبرسیصالح بستگی دارد )

 ینوعکند که دشمنی با حضرت جبرئیل دشمنی بددا وحددی الهددی اسددت و ایددن دشددمنی بددهوضوح بیا  میبه  ٤بقره سورۀ    97در آیۀ  خداوند  
های الهی را به پیامبرا  رسانده و قرآ  نیز کدده وحی، همواره پیام   ۀعنوا  واسطجبرئیل به.  شودو با خداوند محسوب می    ردشمنی با پیامب

رآ  سددخن تنها از اهمیت جبرئیل و وحی قدد بنابراین، این آیه نه.  است  شده، هدایت و بشارتی برای مؤمنا   نازلاکرم  از سوی او به پیامبر  
 .(339ص  ، 1ج ، 1393  ، یاصفهان ییرضاگفتند )به کسانی است که از دشمنی با جبرئیل سخن می  روشن  یگوید، بلکه پاسخمی

 مقام امامتو تعصبات دینی  . 4-2-5
است که برخی از اهل کتاب داشتند   آمیزیردّ باورهای تعص   در  یطورکلاعتقاد دارد این آیه به  5سورۀ بقره   111تفسیر آیۀ  فخر رازی در  

محدود به یک قوم یا دیددن  وجهمیهکند که مسیر ورود به بهشت بهحقیقت، این آیه تأکید میدر. روندبه بهشت میها آ  تنهامعتقد بودند   و
هیم ادعای دینددی بدددو  دلیددل و برهددا   همچنین  طور فردی عمل صالح انجام دهد و از خداوند پیروی کندباید بههرکس  خاص نیست و  

در ادامددۀ نقددد .  (7ص  ، 4ق، ج1408،  فخر رازیکند، دلیل و برها  خواسته شود )پذیرفته نیست و باید از هر فردی که چنین ادعاهایی می
وگوی گفددت  را طی  مهم توحید در آفرینش و قدرت مطلقه در تدبیر عالم  ۀدو مؤلف و  پردازد باورهای نادرست، آیات بعد به دیگر شبهات می

ردّ  را در ٧سددورۀ بقددره 118آیددۀ مکددارم شددیرازی . (92، ص1ق، ج1406صادقی تهرانی، )  کندبیا  می  ٦سورۀ بقره   117در آیۀ  خداوند متعال  
 

هِ ...  .1 ذِینَ یَکتُبُوَ  الْکتابَ بِأَیْدِیهِمْ ثُمَّ یَقُولُوَ  هذا مِنْ عِنْدِ اللَّ یْلٌ لِلَّ  فَوَ
هُ قالُوا نُؤْمِنُ بِما أُنْزِلَ عَلَیْنا وَ یَکفُرُوَ  بِما وَراصَهُ ...  .2  وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ آمِنُوا بِما أَنْزَلَ اللَّ

وُا الْمَوْتَ ...  3. اسِ فَتَمَنَّ هِ خالِصَةً مِنْ دُوِ  النَّ ارُ الِخِْرَةُ عِنْدَ اللَّ  قُلْ إِْ  کانَتْ لَکمُ الدَّ
لَهُ عَلی .٤ هُ نَزَّ ا لِجِبْرِیلَ فَإِنَّ قاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ وَ هُدی وَ بُشْری  قُلْ مَنْ کاَ  عَدُوًّ هِ مُصَدِّ  لِلْمُؤْمِنِینَ.   قَلْبِک بِإِذِْ  اللَّ

ةَ إِلاَّ مَنْ کاَ  هُوداً أَوْ نَصاری 5. هُمْ قُلْ هاتُوا بُرْهانَکمْ إِْ  کنْتُمْ صادِقِینَ.   وَ قالُوا لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّ  تِلْک أَمانِیُّ
رْضِ وَ إِذا قَضی .٦

َ
ماواتِ وَ الْْ ما یَقُولُ لَهُ کنْ فَیَکوُ .   بَدِیعُ السَّ  أَمْراً فَإِنَّ

هُ أَوْ تَأْتِینا آیَةٌ ...   ٧. مُنَا اللَّ ذِینَ لا یَعْلَمُوَ  لَوْ لا یُکلِّ  وَ قالَ الَّ
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یددا معجددزات   ، سددخن بگویدددها  آ   طور مستقیم باخواهند خداوند بهاین افراد می.  دانددرست میعلم و معرفت    فاقد  های افراددرخواست
آیددات و   چراکدده ناشددی از جهددل و ناآگدداهی اسددت  ییهادرخواست  چنیندهد که  خداوند در این آیه نشا  می.  آشکارتری برایشا  بفرستد

اوج این مباحددث . (423ص ، 1ج ، 1371 ، مکارم شیرازیاست ) شده ا یوضوح و روشنی ب  ، بهدارند  ما یهای الهی برای کسانی که انشانه
که حضرت ابراهیم  داده استبه توضیح مقام امامت پرداخته و نشا     1(124:بقره )امامت  تفسیر آیۀ  در    المنار.  شوددر آیۀ امامت نمایا  می

   بدده کسددانی داده و  این مقددام مسددئولیت سددنگینی دارد . های سخت از سوی خداوند، به مقام رهبری و هدایت مردم رسیدپس از امتحا
برای  در پاسش به درخواست ابراهیم . ، از ظلم و فساد نیز دور باشندهای انسانی چو  علم و تقواویژگی  ضمن برخورداری ازشود که  می

ایددن امددر تأکیدددی بددر .  از نسل او که ظالم باشد، نخواهد رسددید  یکند که این مقام به هرکسانتساب این مقام به نسل او، خداوند اعلام می
 .(455ص  ، 1ق، ج1414ضا، شید ررهای اخلاقی و دینی برای دریافت مقام رهبری و هدایت است )شایستگی
 لیاسرائیی بنهاوگو گفت. 4-3

 ایمان حقیقی و هشدارهای قرآن. 4-3-1
نگری قددوم و سددطحی  یفهمدد ای از کمدرخواسددت دیددد  خدددا، نشددانه  کدده  کندددنقددل میاینگونه  شلتوت  از    المناردر تفسیر  رشید رضا  

این در حالی . ای از قدرت خدا و دلیلی برای ایما  استصورت محسوس، نشانهکردند که دید  خداوند بهگما  میها  آ   .اسرائیل بودبنی
 ۀآیدد . نه از طریق دید  مستقیم خداوند ، است که ایما  به خداوند باید از طریق شناخت قلبی آیات خداوندی در جها  اطراف به دست آید

اسددرائیل قددوم بنی. دهدهشدار میهای غیرمعقول و نادرستی دارند، و خواسته کنندمیکسانی که در برابر آیات الهی تعلل   به  2سورۀ بقره   55
صورت آشکار بودند، با عددذاب آوردند و خواستار دید  خداوند بههمچنا  ایما  نمی  ، که با دید  معجزات متعددی از حضرت موسی  

این نکتدده اسددت کدده دهندۀ  نشا این آیه  .  وابسته به معجزات محسوس استها  آ   تا درسی برای کسانی باشد که ایما    رو شدندالهی روبه
حسددی و تجربیددات سددطحی   ۀآیات الهی باشد و نه صرفاً بر اساس مشدداهدشناخت عمیق  ایما  حقیقی باید از طریق درک معانی عمیق و  

دهددد هشدار می این آیه. است 3همین سوره  59اسرائیل، آیۀ نمونۀ دیگری از هشدارهای قرآ  به بنی.  (322ص  ، 1ق، ج1414ضا،  شید رر)
های مختلفددی تواند بدده صددورت این عذاب می. ها، بدو  عذاب نخواهد ماندکه هرگونه تحریف و تغییر در دستورات الهی و نافرمانی از آ 

کند که فسق و ظلم نسبت علامه طباطبایی در تفسیر خود تأکید می.  طاعو ، یا افول در معنویات نمایا  شود  ی مثلهمچو  ابتلا به امراض
ایددن آیدده همچنددین .  تواند عواق  اجتماعی و تاریخی سختی داشددته باشدددبلکه می  شود، می  تنها موج  سقوط فردیبه دستورات الهی، نه

هرگوندده .  حقیقددت اسددت  یسددوهدددایت به  تیدد ، برای حفظ نظم اجتمدداعی و دینددی و درنهااقوام دهد دستور خداوند برای افراد یا  نشا  می
 .(190ص  ، 1ق، ج1417  ، ییطباطبا) خواهد انجامیدبلکه به فساد عمومی   ، فساد شخصیتنها به ، نهاین دستوراتنافرمانی از 

یاکاری و سرکشی. 4-3-2  پرهیز از ر
هددای الهددی را بداننددد و در دهد که بایددد قدددر نعمتی دیگری به مسلمانا  هشدار میوگوگفت ضمن ٤، بقره سورۀ  61در آیۀ خداوند متعال  

های بدده یکددی از ریشددهبقددره  سددورۀ    76در ادامۀ هشدارهای الهددی، آیددۀ  .  (146ص  ، 1ق، ج1407زمخشری،  برابر خداوند سرکشی نکنند )

 
تِي قالَ لا یَنالُ عَ  وَ إِذِ ابْتَلی 1. یَّ اسِ إِماماً قالَ وَ مِنْ ذُرِّ ي جاعِلُک لِلنَّ هُنَّ قالَ إِنِّ هُ بِکلِماتٍ فَأَتَمَّ الِمِینَ.  إِبْراهِیمَ رَبُّ  هْدِي الظَّ
اعِقَةُ وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُوَ .  وَ إِذْ قُلْتُمْ یا مُوسی 2. هَ جَهْرَةً فَأَخَذَتْکمُ الصَّ ی نَرَی اللَّ  لَنْ نُؤْمِنَ لَک حَتَّ
ماصِ  3. ذِینَ ظَلَمُوا رِجْزاً مِنَ السَّ ذِي قِیلَ لَهُمْ فَأَنْزَلْنا عَلَی الَّ ذِینَ ظَلَمُوا قَوْلًا غَیْرَ الَّ لَ الَّ  بِما کانُوا یَفْسُقُوَ .  فَبَدَّ
ائِها وَ فُومِها وَ عَدَسِها  لَنْ نَصْبِرَ عَلی وَ إِذْ قُلْتُمْ یا مُوسی ٤. رْضُ مِنْ بَقْلِها وَ قِثَّ

َ
ا تُنْبِتُ الْْ ک یُخْرِجْ لَنا مِمَّ ذِي هُوَ أَدْنیطَعامٍ واحِدٍ فَادْعُ لَنا رَبَّ ذِي هُوَ خَیْرٌ   وَ بَصَلِها قالَ أَ تَسْتَبْدِلُوَ  الَّ بِالَّ

 ... 
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در جمع مؤمنا   سوکیبرخی از یهودیا  اشاره دارد که از    ۀبه ریاکاری و رفتار دوگان  کشافتفسیر    1.پردازد سرکشی، یعنی ریا و دورویی می
از محاجه بددا مسددلمانا  فددرار  و کنند دادند و از سوی دیگر در خلوت در تلاش بودند تا حقیقت را مخفیخود را مسلما  و مؤمن نشا  می

، خداونددد در تیدد درنها.  شودموج  گمراهی خود و دیگرا  می  تیکاری است که درنهاصداقت و پنها   فقدا ۀ  دهنداین امر نشا .  نمایند
 کشااافتفسددیر  .  نمایندددخواهد از این نوع رفتارها پرهیز کنند و حقیقت را بپذیرند و از طریق آ  عقل و حکمددت را درک  میها  آ   این آیه از
صداقت است که نهایتاً موج  سرگشتگی و تضاد در رفتار و گفتار افراد   فقدا ای از ضعف ایما  و  د که چنین رفتارهایی نشانهکنتأکید می

احسدداس  کنددد و آ میاشدداره  یددک بدداور نادرسددت دیگددربدده علاوه بر ریا  2این سوره  80آیۀ . (157ص ، 1ق، ج1407زمخشری،  شود )می
و  کردند کدده بدده دلیددل جایگدداه ویددژه اشتباه فکر میدهد که یهودیا  در آ  زما  بهنشا  می  یروشنبه  آیهاین  .  مصونیت از عذاب الهی است

ولددی . عددذاب الهددی ایمددن خواهنددد بددودازای قائل اسددت، فضل و بخشش ویژه ها آ  خداوند برای و گما  به اینکههای خاص خود  ویژگی
گاه  ها  آ   خداوند با پاسش به این ادعا،  آنکدده   مگر  ، از عذاب الهی در اما  نخواهد بود  کسمیکه ه  فرمود و اعلام کرد را از این تصور غلط آ

 بددرایهددا  آ     این پرسش از!اید که آتش به شما نرسد؟»آیا شما نزد خداوند عهدی گرفته:  حقیقتاً در مسیر ایما  و عمل صالح حرکت کند
ایددن آیدده .  از خداونددد در ایددن خصددوص نداشددتند  یاعتمددادگونه عهد قطعددی و قابلهیمها  آ     زیرا ادعایشا  استنشا  داد  اشتباه بود   

 ، 1ق، ج1408، طبرسیخصوص خداوند و امور مربوط به دین تأکید دارد )در  لزوم توجه به حقیقت و پرهیز از ادعای نادرست  برهمچنین  
هددا و محرومیددت از درک قفددل شددد  دل. ترسیم شده اسددت 3بقره سورۀ  88نادرستی، در آیۀ   نتیجۀ منطقی چنین سرکشی و باور.  (294ص
سرکشددی و کفددر، از پددذیرش حددق  پردازد که به دلیلیهودیا  می ژه یوبهروحی و روانی گروهی از اهل کتاب به تحلیلی از وضعیت   قتحقی

توانددد میآ  و انکددار مددداوم هددای الهددی پیام  در برابر  کند که سرسختیویژه به این نکته اشاره میاین آیه به.  هایشا  بسته شدبازماندند و دل
بددرای مسددلمانا  نیددز از ایددن آیدده توا  می. (380ص ، 1ق، ج1414ضا، شید رر) درک حقیقت شود ناتوانی ازها و منجر به سخت شد  دل

 . ی حقیقت قرار گیرندوجوجست مسیر هایشا  را از انکار و گمراهی محفوظ بدارد و درکه از خداوند بخواهند دل  اینگرفت درس
 یز و اشتباهات دینی در آیات قرآنآمنقد رفتارهای نفاق . 4-3-3

ایددن رفتددار . کندددند، نقددد میرد کخودداری می  اکرم صورت روشن رفتار یهودیا  را که از پذیرفتن قرآ  و پیامبر به  ٤سورۀ بقره   91  آیه
آیدده  ایددن همچنین. های خودشا  است، تأکید دارد گویی و پذیرش تنها آنچه مطابق با خواستهناشی از تعص  و لجاجت است و بر تناقض

این وحددی تأییدکننددده و   زیرا ، باید در برابر وحی جدید نیز تسلیم شونددارند ما یهای قبلی اکند که حتی اگر به کتابیادآوری میها  آ   به
به   5سورۀ بقره   93در ادامۀ نقد رفتارهای نادرست، آیۀ  .  (166ص  ، 1ق، ج1407زمخشری،  هایی است که قبلًا آمده است )مصدق حقیقت

رغم دریافت معجددزات ، علیخداونداسرائیل با دستورات شدت بر مخالفت بنیبه آیهاین .  کنداسرائیل اشاره میسرسختی و نقض عهد بنی
از دسددتورات الهددی سددرپیچی   یجددد  طوررغم ادعددای ایمددا ، در عمددل بددهدهد که بهرفتار آنا  نشا  می.  کندو تهدیدات الهی، تأکید می

آیدده بدده ایددن نکتدده .  اسددت  نشا  داده  ، های آنا عنوا  نمادی از کفر درونی و فساد ایما  در دلبهرا  سامری    ۀپرستش گوسال  این آیه  .اندکرده
ایددن .  (226ص  ، 1ق، ج1417  ، ییطباطبددامددنعکس شددود )هددم بایددد  آنا   بلکه در عمل و رفتار    ، تنها در کلام اشاره دارد که ایما  واقعی نه

 
ا وَ إِذا خَلا بَعْضُهُمْ إِلی 1. ذِینَ آمَنُوا قالُوا آمَنَّ کمْ أَ فَلا تَعْقِلُوَ .    وَ إِذا لَقُوا الَّ وکمْ بِهِ عِنْدَ رَبِّ هُ عَلَیْکمْ لِیُحَاجُّ ثُونَهُمْ بِما فَتَحَ اللَّ  بَعْضٍ قالُوا أَ تُحَدِّ
هِ عَهْداً فَلَنْ یُخْلِفَ اللَّ  .2 خَذْتُمْ عِنْدَ اللَّ اماً مَعْدُودَةً قُلْ أَتَّ ارُ إِلاَّ أَیَّ نَا النَّ هِ ما لا تَعْلَمُوَ .وَ قالُوا لَنْ تَمَسَّ    هُ عَهْدَهُ أَمْ تَقُولُوَ  عَلَی اللَّ

هُ بِکفْرِهِمْ فَقَلِیلًا ما یُؤْمِنُوَ . 3.  وَ قالُوا قُلُوبُنا غُلْفٌ بَلْ لَعَنَهُمُ اللَّ
هُ قالُوا نُؤْمِنُ بِما أُنْزِلَ عَلَیْنا وَ یَکفُرُوَ  بِما وَراصَهُ ...  .٤  وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ آمِنُوا بِما أَنْزَلَ اللَّ

ةٍ وَ اسْمَعُوا قالُوا سَمِعْنا وَ عَصَ  5. ورَ خُذُوا ما آتَیْناکمْ بِقُوَّ  یْنا وَ أُشْرِبُوا فِي قُلُوبِهِمُ الْعِجْلَ بِکفْرِهِمْ ... وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَکمْ وَ رَفَعْنا فَوْقَکمُ الطُّ



 

65 

 

گو
ال

 ی
رآ 

ر ق
منظ

 از 
هد

ا ع
ت ت

لاف
خ

می کر 
 

. پددردازد بدده اختلافددات و تعصددبات بیهددودۀ درونددی اهددل کتدداب می 1سورۀ بقره  113آیۀ  .نیست اکرم نقدها تنها محدود به رفتار با پیامبر 
کدده هددر دو  کند  به این معنددامیدین اشاره با یکدیگر درمورد ازجمله نادانی و تکبر دو گروه یهود و نصارا   ، الله طالقانی به نکات مهمیآیت

کنددد و اسدداس نهددی میرا از ایددن اختلافددات بیها  آ   ، خداوندحالنیباا.  بیننددانند و دیگری را در اشتباه میخود را اهل حق میتنها  گروه  
از . (273ص ، 1ج  ، 1362،  پرتددوی از قددرآ )  کندددداوری میها  آ   کند که در روز قیامت خداوند خواهد بود که میا یادآوری می  تیدرنها

ایددن آیدده بدده معنددای ردّ  ، قرائتددی . به گفتۀدهد، نسبت داد  فرزند به خداستبه آ  پاسش می 2سورۀ بقره   116دیگر اشکالات اعتقادی که آیۀ  
حقیقت، این آیه است. در داشتن فرزندتأکید دارد که خداوند منزه از   حالنیدهند و درعادعای کسانی است که به خداوند فرزند نسبت می

گونه شددریک و نظیددری بددرای خداونددد تر توحید و سلطنت مطلق الهی اشاره دارد که در آ  هیمعلاوه بر ردّ عقاید نادرست، به مفهوم عمیق
 (.189ص  ، 1ج ، 1388، قرائتیاو قرار دارند ) ۀفرما  و اراد تحتموجودات   ۀوجود ندارد و هم

 حضرت موسی ی  هاوگو گفت. 4-4
 لزوم تسلیم در برابر دستورات الهی. 4-4-1
بددا واکددنش بدده  حضددرت موسددی    شددود کددهیادآور میمسلمانا     بهعنوا  یک پیام تربیتی و آموزشی  به  3سورۀ بقره   67در آیۀ  خداوند  

یددا بدده  داشددتشددکایت  این دستوراتو نباید از  کرد  اسرائیل نشا  داد که در برابر دستورات الهی باید باادب و احترام برخورد اعتراضات بنی
 :مهم اشاره دارد  ۀبه چند نکت ٤سورۀ بقره  68آیۀ . (149ص  ، 1ق، ج1407زمخشری،  ) گرفتسخره  

دسددتور الهددی   در برابددراسددرائیل  بنی  نشد تسلیم  دهندۀ  نشا   را   این آیه  المیزانتفسیر  :  دستور خداوند  در برابراسرائیل  تسلیم نشد  بنی
ایددن رفتددار .  بداننددد  را   هددای گدداوفرما  خدا را اجرا کننددد، خواسددتند کدده جزئیددات بیشددتری از ویژگی  یسادگبهاینکه    یجابهها  آ   .داندمی

 .حکم الهی استظن آنا  نسبت بهتردید و سوصدهندۀ  نشا 
. تأخیر و تردید در اجرای آ  تأکیددد دارد نداشتن  این آیه همچنین بر لزوم اطاعت از دستورات الهی و  :  لزوم پیروی از دستورات خداوند

 .گونه تأمل و تردید عمل کنندهای گاو مشخص است و باید بدو  هیمویژگی ، گویداسرائیل میاز سوی خداوند به بنی حضرت موسی 
بلکه بددر اسدداس   ، های گاو موردنظر نه بر اساس خواست شخصی یا توجه به موارد ظاهری ویژگی:  حکمت الهی در جزئیات دستورات

ظاهر ساده، دستورهای الهی دارای عمددق دهد که حتی در امور بهنشا  می  ینوعاین آیه به.  شد  نییهای خاص تعحکمت الهی و مصلحت
بدده دسددتورات اسددرائیل  بنی  اعتمددادینبود  و بیتسلیم  دهندۀ  نشا     همچنیندطور دقیق رعایت شوکه باید به  استو حکمت خاص خود  

 .(200ص  ، 1ق، ج1417  ، ییطباطباکند )از دستورات الهی تأکید می وچرا چو یو بر لزوم اطاعت ب  استالهی 
 وچرا از دستورات الهیچوناعت بیدقت و اط. 4-4-2

خداونددد حتددی رنددت گدداو را .  دقت در اجرای دستورات الهددی اسددتدهندۀ  نشا وضوح  به  ، المیزاندر تفسیر    5سورۀ بقره   69  ۀآی تفسیر  
بدده  این دستور که از سددوی حضددرت موسددی .  گونه تردید یا خطایی در شناسایی آ  وجود نداشته باشدتا هیم  تعیین کرد صورت دقیق  به

پایا  خداوند حکمت و علم بیدهندۀ  نشا از دستورات الهی و    وچرا چو یاسرائیل منتقل شد، همچنین تأکیدی است بر لزوم پیروی ببنی

 
صاری .1 صاریشَيْ  عَلی وَ قالَتِ الْیَهُودُ لَیْسَتِ النَّ هُ یَحْکمُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِ شَيْ  لَیْسَتِ الْیَهُودُ عَلی صٍ وَ قالَتِ النَّ ذِینَ لا یَعْلَمُوَ  مِثْلَ قَوْلِهِمْ فَاللَّ  یامَةِ ... صٍ وَ هُمْ یَتْلُوَ  الْکتابَ کذلِک قالَ الَّ
رْضِ کلٌّ لَهُ قانِتُوَ .  .2

َ
ماواتِ وَ الْْ هُ وَلَداً سُبْحانَهُ بَلْ لَهُ ما فِي السَّ خَذَ اللَّ  وَ قالُوا اتَّ

کوَ   وَ إِذْ قالَ مُوسی 3. هِ أَْ  أَ خِذُنا هُزُواً قالَ أَعُوذُ بِاللَّ هَ یَأْمُرُکمْ أَْ  تَذْبَحُوا بَقَرَةً قالُوا أَ تَتَّ   مِنَ الْجاهِلِینَ. لِقَوْمِهِ إِ َّ اللَّ

ها بَقَرَةٌ لا فارِضٌ وَ لا بِکرٌ عَواٌ  بَیْنَ ذلِ  ٤. هُ یَقُولُ إِنَّ نْ لَنا ما هِيَ قالَ إِنَّ ک یُبَیِّ  ک فَافْعَلُوا ما تُؤْمَرُوَ .  قالُوا ادْعُ لَنا رَبَّ

ها بَقَرَةٌ صَفْراصُ فاقِعٌ لَوْنُها تَسُرُّ ال  5. هُ یَقُولُ إِنَّ نْ لَنا ما لَوْنُها قالَ إِنَّ ک یُبَیِّ اظِرِینَ.قالُوا ادْعُ لَنا رَبَّ    نَّ
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نشددا   1سددورۀ بقددره  70 ۀبا وجود این دقتِ بیددا ، آیدد . (201ص ، 1ق، ج1417 ، ییطباطبا)در تنظیم قوانین و دستورات برای بندگانش است 
اسددرائیل در طور خاص به رفتار شکاکانه و تردیدآمیز بنیبه  ، ی خداوند متعالوگوگفت.اسرائیل باز هم به تردید خود ادامه دادنددهد بنیمی

ناآگدداهی دهندۀ  نشا های گاو،  تر ویژگیبرای تعیین دقیق    های مکرر آنا  از حضرت موسیو درخواست  پردازد میبرابر دستورات الهی  
کند که باید به دستورات خداوند بدو  شک به مسلمانا  یادآوری می  تیاین آیه درنها  .صبری آنا  در پذیرش دستورات خداوند استیا بی

 .(200ص  ، 1ق، ج1417  ، ییطباطبا)  و تردید عمل کنند و به اراده و حکمت الهی اعتماد داشته باشند
 هاوگوگفتسایر  . 4-5

 اسرائیلاز ملائکه تا بنی ؛مواجهۀ موجودات با فرمان الهی. 4-5-1
ملائکه با گفتن »سُبْحَانَک  و اعتراف بدده محدددودیت . ملائکه از علم و حکمت الهی است تسلیم و اطاعتبیانگر    2سورۀ بقره   32  ۀآی 

ایددن آیدده عددلاوه بر این باور است که  علامه طباطبایی. کردندعلم به او اذعا   ۀعلم خود، درواقع به حکمت خداوند در آفرینش انسا  و ارائ
انسددا  و درمددورد  هددا  آ   دهی بدده سددؤالاتپایا  خداوند تأکید دارد و به معنای پاسددشبر بیا  محدودیت علم ملائکه، بر علم و حکمت بی

سددورۀ  54در آیددۀ نمونۀ دیگری از برخورد با مخلوقات که نیازمند توبه و بازگشت بود، .  (118ص  ، 1ق، ج1417  ، ییطباطباست )جایگاه او
. به قوم خود اشاره دارد   اسرائیل و دستورات حضرت موسی  بنی  ۀتوب ۀ  ، به نحوکشافتفسیر  .  شوداسرائیل نمایا  میبنیدرمورد  و    3(بقره 

 گرددیحمت و آمرزش خود به بندگانش بددازمر  آ  خداوند با  از  واقعی نیاز به جبرا  عملی گناها  دارد و پس  ۀدهد که توب این آیه نشا  می
پددردازد کدده مددانع اصددلی به تحلیل رفتارهای ریاکارانه می  ٤سورۀ بقره   76در مقابل توبۀ صادقانه، آیۀ  .  (141ص  ، 1ق، ج1407زمخشری،  )

برخی از یهودیا  اشدداره دارد کدده در ظدداهر خددود را مسددلما  ۀ  نقد رفتار ریاکارانه و دوگان، بهالبیانمجمعتفسیر  .  استتوبه و ایما  حقیقی  
همچنددین، . حجت بیاورندددها آ  حقیقت منحرف کنند و در روز قیامت علیهراما در باطن قصد داشتند مسلمانا  را از مسی  ، دادندنشا  می

های کسانی که افکنی و ریاکاریمسائل دینی برخورد کنند و از تفرقه  باعقل و فطرت صحیح    کند که باید بااین آیه به مسلمانا  یادآوری می
 .(279ص  ، 1ق، ج1408،  طبرسی، اجتناب کنند )دارند ما یقصد ایجاد شک و تردید در ا

 هشدارهای قرآن در برابر انحرافات فکری و اجتماعی .4-5-2
آور معرفددی تنها عملددی باطددل و زیددا و آ  را نددهرا رد  اعتقاد به سحر و جددادو    یطورکلبه  5سورۀ بقره   102تفسیر آیۀ  علامه طباطبایی در  

ایددن آیدده .  خواهد بودها  آ   این علم هیم سودی ندارد و تنها به ضرر  زیرا  دهد که نباید به سحر توجه کنندکند، بلکه به مردم هشدار میمی
در ، مؤمنددا  بایددد جددهیدرنت. تواند بدو  خواست الهی به کسی ضرر بزندنمی  یزیچ  میبه اذ  خداوند است و ه  زیچکند که همهتأکید می

قرآ  افددزو  بددر .  (236ص  ، 1ق، ج1417  ، طباطبایید )ن روی آور  یالهۀ  سحر و جادو، به ایما  به خدا و اعتماد به اراد  یجابهخود  زندگی  
، المیاازانتفسیر به گفتۀ . پردازد که ریشه در دوری از حقیقت دارد های فکری و مذهبی نیز میهشدار در برابر انحرافاتی مانند سحر، به نزاع

ها در میددا  انسددا  یطورکلبهتنها در میا  یهودیا  و مسیحیا ، بلکه بیانگر اختلافات دینی و مذهبی است که نه ینوعبه ٦سورۀ بقره  113  ۀآی 
 

هُ لَمُهْتَدُوَ .   .1 ا إِْ  شاصَ اللَّ نْ لَنا ما هِيَ إِ َّ الْبَقَرَ تَشابَهَ عَلَیْنا وَ إِنَّ ک یُبَیِّ  قالُوا ادْعُ لَنا رَبَّ
ک أَنْتَ الْعَلِیمُ الْحَکیمُ.  .2 مْتَنا إِنَّ  قالُوا سُبْحانَک لا عِلْمَ لَنا إِلاَّ ما عَلَّ
خاذِکمُ الْعِجْلَ فَتُوبُوا إِلی وَ إِذْ قالَ مُوسی .3 کمْ ظَلَمْتُمْ أَنْفُسَکمْ بِاتِّ حِیمُ.  لِقَوْمِهِ یا قَوْمِ إِنَّ ابُ الرَّ وَّ هُ هُوَ التَّ  بارِئِکمْ فَاقْتُلُوا أَنْفُسَکمْ ذلِکمْ خَیْرٌ لَکمْ عِنْدَ بارِئِکمْ فَتابَ عَلَیْکمْ إِنَّ
ا وَ إِذا خَلا بَعْضُهُمْ إِلی .٤ ذِینَ آمَنُوا قالُوا آمَنَّ کمْ أَ فَلا تَعْقِلُوَ .   وَ إِذا لَقُوا الَّ وکمْ بِهِ عِنْدَ رَبِّ هُ عَلَیْکمْ لِیُحَاجُّ ثُونَهُمْ بِما فَتَحَ اللَّ  بَعْضٍ قالُوا أَ تُحَدِّ

یاطِینُ عَلی 5. بَعُوا ما تَتْلُوا الشَّ ی وَ اتَّ حْرَ ... وَ ما هُمْ بِضارِّ اسَ السِّ مُوَ  النَّ یاطِینَ کفَرُوا یُعَلِّ هِ ... مُلْک سُلَیْماَ  وَ ما کفَرَ سُلَیْماُ  وَ لکنَّ الشَّ  نَ بِهِ مِنْ أَحَدٍ إِلاَّ بِإِذِْ  اللَّ
صاری .٦ صاریشَيْ  عَلی وَ قالَتِ الْیَهُودُ لَیْسَتِ النَّ هُ یَحْکمُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِ شَيْ  لَیْسَتِ الْیَهُودُ عَلی صٍ وَ قالَتِ النَّ ذِینَ لا یَعْلَمُوَ  مِثْلَ قَوْلِهِمْ فَاللَّ یامَةِ فِیما  صٍ وَ هُمْ یَتْلُوَ  الْکتابَ کذلِک قالَ الَّ

 کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُوَ . 
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. آیدددهای آسمانی واقعددی آمددده اسددت، بدده وجددود میآنچه در کتاب اطلاعی ازآگاهی از حقیقت و بینااین اختلافات به دلیل .  وجود دارد 
حقیقت انتقاد از تفسیرهای نادرست و تعصبات این آیه در. خواهد کرد خداوند در روز قیامت میا  این اختلافات حکم و حقیقت را آشکار 

کنددد تددا خداونددد در روز قیامددت حکددم قطعددی را صددادر مینیددز    تیدد درنها  .ود افراد از حقیقت فاصله بگیرندشمذهبی است که باعث می
 (.260ص  ، 1ق، ج1417  ، ییطباطباپایا  یابد )ها آ   اختلافات

 تحقیق   شناسیروش .5
 یکدداربرد  قیتحق کیاز نظر هدف،  و شودیانجام م میقرآ  کر اتی آ لیتحل قی»خلافت تا عهد  از طر  ریس  نییپژوهش با هدف تب  نیا

 ، ای()تحلیددل زمیندده  یفدد یک  یمحتوا  لیاز روش تحل  ی ریگراستا، با بهره   نیدر ا.  است  یاها، کتابخانهداده  لیو تحل  یو از نظر روش گردآور
»خلافددت  و  میپددژوهش، محدددود بدده مفدداه نیدد ا یموضددوع قلمرو. شودمیاستنباط  نتایج از آ   و  یمرتبط با خلافت و امامت بررس  اتی آ

پددژوهش  یقلمرو زمددان. شودیرا شامل نم یمکا  خاص قیتحق یاکتابخانه  تیماه  لیآ  به دل  یقلمرو مکان.  است  می»امامت  در قرآ  کر
و مفسددرا  متقدددم و معاصددر را   نیائمدده معصددوم  دورا  ژه یومفسرا  در ادوار مختلف، به  یهادگاهید  زیقرآ  در عصر نزول و ن  اتی آ  ز، ین

مددرتبط بددا موضددوع خلافددت و  و  معتبددر  ریبقره و تفاس  ۀ سور  اتی آ  ژه یوبه  میقرآ  کر  اتی پژوهش، آ  نیا  یاصل  قیو مصاد  منابع.  رد یگیبرمدر
 .استامامت 

 تحلیل کیفی . 5-1
 گرفته است:  و طی مراحلی زیر انجام  ای »تحلیل زمینهاین مقاله با روش 

مطالعددات  ۀکلی ، هاوتحلیل کیفی دادهبرای تجزیه  .هاوتحلیل کیفی دادهکیودا برای تجزیهافزار مکسهای ورودی به نرم داده  :اول  ۀمرحل
 شدددهۀ حاصلنتیجدد  شددد. کیودا معرفی و کدگذاری انجام افزار مکسهای اطلاعاتی به نرم داده عنوا  ورودیبه ، شده در ادبیات تحقیقانجام 

 .بوده استکد  68استخراج  
 68بدده تعددداد تکددرار مقولدده  یازدهاول و تعداد  ۀشده در مرحلپس از پالایش و ویرایش کدهای استخراجها. : استخراج مقولهدوم   ۀمرحل
، فرشددتگا ، قددوم موسددی    ، سددتمکارا ، ی خداوند متعال، حضرت ابددراهیم  وگوگفتبا مفاهیم    ، سورۀ بقره   124  تا  30  اتی آ  مرتبه در

 .شدشناسایی   ، نادانا ، نصاری، هاروت و ماروت و یهودیا  ، حضرت موسی امشرک
 نسدددبت بددده احصددداص کددددها، مفدداهیم و ، در ایددن مرحلددده  .(، استخراج تمامی کدهاوتحلیل دادها )کدگذاری بازتجزیه  :سوم   ۀمرحل

 قرار زیر است:شرح اقدامات این مرحلده به.  ایمکرده های موجود در بطن آیات پرداختهقولهم
، لیاسددرائی، بنی خداوند متعال با مفاهیم فرشتگا ، حضددرت آدم هاوگوگفت  ۀتوجه به مقول  :خداوند متعالهای  وگو گفتالف(  

دهندۀ نشددا   ، ، اهل ایما ، یهودیا  و نصاری، قدرت خلقت، جاهلا  و حضددرت ابددراهیم  ، یهودیا ، پیامبر اکرم حضرت موسی  
تددا مجددازات و  ، بیرا حمایددت و تددد) اسددرائیلبنی بددرایهای الهددی ها و پیام آزمو ، شامل گذاری خداوند متعال از خلافت تا عهدسیر قانو 

نقددد رفتارهددای اهددل کتدداب و ) طلبی و دشمنی بددا وحددینفاق، برتری  (، لزوم اطاعت تا نقض میثاق)  هشدارها  و  دستورات الهی،  (هاعبرت 
بدده شددرح جدددول زیددر  (، های اخلاقی و دینی در آیات قددرآ تأکید بر شایستگی) مقام امامتو  تعصبات دینی  (، اهمیت اطاعت از پیامبرا 

 است:
 
 



   

68 

 

س 
ش من

خو
ضل 

والف
، اب

ری
ردا

ه ک
سیم

 

 با کد محوری خداوند متعال  وگوگفتهای مقوله : 1جدول 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 ، امامددت بددا مفهددوم خداونددد متعددالدر آیددۀ در یددک مددورد و  ی حضرت ابراهیم وگوگفت  ۀمقول  :ی حضرت ابراهیم  وگوگفت  ب(
 های سخت برای رسید  به مقام الهی به شرح جدول زیر است:آزمو  درحضرت آ  قبولی دهندۀ  نشا 

 با کد محوری حضرت ابراهیم  وگوگفتهای مقوله : 2جدول 
 اویه کد  مفهوم اصلی  شماره آیه  ردیف

 خداوند  ی حضرت ابراهیم با خداوند وگوگفت 124 1

دهندۀ نشددا   ، در سدده مددورد   لیاسددرائیی قوم بنوگوگفت  ۀمقول  :با خداوند متعال و حضرت موسی    لیاسرائیی قوم بنوگوگفت  ج(
 است: 3در این آزمو  به شرح جدول   لیاسرائیآزمو  الهی و ناسپاسی و مردود شد  قوم بن

 لیاسرائیبا کد محوری بن وگوگفتهای مقوله : 3جدول 
 اولیهکد  مفهوم اصلی  شماره آیه  ردیف

 موسی با موسی  لیاسرائی ی بنوگوگفت 71، 70، 69، 68،  67، 61، 55 1
 خداوند  ل یاسرائی ی نادرست بنوگوگفت 59 2
 موسی اسرائیل ی حضرت موسی با بنیوگوگفت 61 3

یف:ی ستمکاران با مفهوم  وگوگفت  ۀکدهای برگرفته از مقولد(   آزمددو  دهندۀ  نشا   تحریف  با مفهوم ی ستمکارا   وگوگفتمقوله    تحر
 است: 4الهی و ناسپاسی و مردود شد  ستمکارا  در این آزمو  به شرح جدول 

 با کد محوری ستمکارا  وگوگفتهای مقوله : 4جدول 
 اولیهکد  کد اولیه مفهوم اصلی  شماره آیه  ردیف

 اعمال ستمکارا   برای تحریف ی ستمکارا  وگوگفت 59 1

 اولیهکد  مفهوم اصلی  شماره آیه  ردیف
 فرشته  ی خداوند با فرشتگا  وگوگفت 34،  33، 31، 30 1
 حضرت آدم  ی خداوند با حضرت آدم وگوگفت 38،  36، 35، 33 2
 ل یاسرائی بن ل یاسرائی ی خداوند با بنوگوگفت 91، 83، 58 3
 موسی ی خداوند با حضرت موسی وگوگفت 93، 91، 80، 71،  69، 68، 60 4
 یهود  ی خداوند با یهودیا  وگوگفت 94،  80، 79، 65 5
 خلقت قدرت خلقت  ۀ باری خداوند دروگوگفت 73 6
 پیامبر ی خداوند با پیامبر  وگوگفت 120، 111، 97 7
 اهل ایما   ی خداوند با اهل ایما  وگوگفت 104 8
 یهودیا  و نصاری  نصاری ی خداوند با یهودیا  و وگوگفت 113 9

 قدرت خلقت  قدرت خلقت دربارۀ ی خداوند  وگوگفت 117 10
 جاهلا   ی خداوند با جاهلا  وگوگفت 118 11
 ابراهیم  ی خداوند با حضرت ابراهیم وگوگفت 124 12
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تشددریح دهندۀ  نشددا ی ستمکارا  با خداوند متعال  وگوگفتمقوله    :ی فرشتگان با خداوند متعالوگوگفت  ۀکدهای برگرفته از مقولح(  
 است: 5گذاری الهی در امر خلافت به شرح جدول قانو 

 با کد محوری فرشتگا  وگوگفتهای مقوله : 5جدول 
 اولیهکد  مفهوم اصلی  شماره آیه  ردیف

 خداوند  ی فرشتگا  با خداوند وگوگفت 32، 30 1

دهندۀ نشددا  با قددوم خددود ی حضرت موسی وگوگفت ۀمقول :با قوم خود  ی حضرت موسی وگوگفت ۀکدهای برگرفته از مقولو(  
 است: 6در این آزمو  به شرح جدول  اوآزمو  الهی و ناسپاسی و مردود شد  قوم 

 با کد محوری حضرت موسی  وگوگفتهای مقوله : 6جدول 
 اولیهکد  مفهوم اصلی  شماره آیه  ردیف

 قوم حضرت موسی  اسرائیل ی حضرت موسی با بنیوگوگفت 71، 69،  68، 67، 54 1

آزمددو  الهددی و دهندۀ  نشا ی نادانا  با خداوند متعال  وگوگفتمقولۀ    :ی نادانان با خداوند متعالوگوگفت  ۀکدهای برگرفته از مقولز(  
 است: 6ناسپاسی و مردود شد  نادانا  در این آزمو  به شرح جدول 

 با کد محوری نادانا   وگوگفتهای مقوله : 6جدول 
 اولیهکد  مفهوم اصلی  شماره آیه  ردیف

 خداوند  ی افراد نادا  با خداوند وگوگفت 118 1

جدددل بددین نصدداری و دهندۀ نشددا ی نصدداری بددا یهودیددا  وگوگفددتمقولۀ  :ی نصاری با یهودیانوگوگفتمقولۀ کدهای برگرفته از ح(  
 است: 7یهودیا  در آزمو  الهی و ناسپاسی و مردود شد  آنا  در این آزمو  به شرح جدول 

 با کد محوری نصاری  وگوگفتهای مقوله : 7جدول 
 اولیهکد  مفهوم اصلی  شماره آیه  ردیف

 یهودیا   ا  ی هودی ی نصاری با وگوگفت 113 1

فتندده دهندۀ نشددا ی هاروت و ماروت با یهودیددا  وگوگفتمقولۀ    :ی هاروت و ماروت با یهودیانوگوگفتمقولۀ  کدهای برگرفته از  ط(  
 است: 8بین یهودیا  در آزمو  الهی مردم بابل و مردود شد  آنا  در این آزمو  به شرح جدول 

 با کد محوری هاروت و ماروت  وگوگفتهای مقوله : 8جدول 
 اولیهکد  مفهوم اصلی  شماره آیه  ردیف

 یهود  ی هاروت و ماروت با یهودیا  وگوگفت 102 1

، اهددل ی یهودیا  با خداونددد متعددال، خودشددا ، حضددرت موسددی  وگوگفتمقولۀ    :ی یهودیانوگوگفتمقولۀ  کدهای برگرفته از  ی(  
نسبت به خداوند متعال به   ییگوناحق، رد میثاق، افترا و دروغ، قضاوت بهیی، کفرگوینفاق، بدعهددهندۀ  نشا ایما ، نصاری و مسیحیا   

 است: 9شرح جدول 
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 با کد محوری یهودیا   گفنگوهای مقوله : 9جدول 
 اولیهکد  مفهوم اصلی  شماره آیه  ردیف

 اهل ایما   ی یهودیا  با اهل ایما  وگوگفت 76 1
 خودشا   ی یهودیا  با خودشا  وگوگفت 76 2
 موسی ی یهودیا  با حضرت موسی وگوگفت 116، 111،  91، 88، 80 3
 خداوند  ی یهودیا  با خداوند وگوگفت 93 4
 نصاری  ی یهودیا  با نصاری وگوگفت 113 5
 مسیحیا  با مسیحیا   ی یهودیا وگوگفت 113 6

بندی و استخراج الگوی سیر تحول از دسته شده در تحلیل کیفی، ابزاری برایجداول ارائه  سوم:  ۀمرحل  تحلیل و تبیین نتایج جداولک(  
 کار رفتدده در آیات مختلف قرآ  چگونه به خلافت، امامت و عهد دهد که مفاهیماین جداول نشا  می. استدر قرآ  کریم  خلافت به عهد

پیوستگی و سیر تدریجی این سه  سازد تاهای کیفی در این جداول این امکا  را فراهم میتحلیل داده.  برقرار استها  آ   ای میا و چه رابطه
مطددرح   اختیار و مسددئولیت الهددی» بیشتر در سیاق  خلافت» د، واژۀدهها نشا  میگونه که دادههما   .در سیاق آیات بررسی شود مفهوم 

بررسی این جددداول .  همراه است  های خاص  و »تعهد درونیانتخاب الهی ، »ویژگی» با مفاهیمی چو   عهد» کهدرحالی  است   شده
ایددن . در مسددیر تحقددق عهددد الهددی اسددت نتیجۀ یک فرآیند تکاملی در قرآ  جایگاهی فراتر از خلافت دارد و   امامت» سازد کهآشکار می

است که تحت شرایط خاصددی بدده افددرادی برگزیددده  تر آ یافتهمرحلۀ تکامل تنها ادامۀ خلافت، بلکهها حاکی از آ  است که امامت نهیافته
و یددافتن  منددد مفدداهیم قرآنددیتحلیددل نظام  بلکه ابددزاری بددرای  های خام نیستنمایش دادهشده صرفاً  نتیجه، جداول ارائهدر  .شودسپرده می

کنددد تددا عددلاوه بددر شددناخت بهتددر ایددن این تحلیل کمددک می.  دشومحسوب می سیر تحول از خلافت تا عهد الگویی مشخص برای تبیین
 .در حوزۀ امامت و حکومت در قرآ  نیز فراهم شود های بعدیای برای پژوهشزمینه مفاهیم، 
 (استخراج الگوهاوتحلیل دادها )تجزیه  :چهارم مرحله  .5-1-1

 استخراج الگوی مدنظر تحقیق به شرح زیر اقدام شد:نسدبت بده   ، پس از استخراج کدها و در این مرحلده
 ها از خلافت تا عهدوگو گفتنمودار    (الف

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 مطالعه از طریق کد(کیودا با افزار مکسخروجی نرم در خلافت تا عهد ) هاوگوگفت: 2نمودار 
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ی خداوند متعال با یهودیددا ، فرشددتگا ، وگوگفت ، بر همین اساس.  ستوگوگفتمیزا  اهمیت    ۀدهندمیزا  ضخیم بود  خطوط نشا 
اسددرادیل بددا ی بنیوگوگفت  و  اسرائیلبنیبا    های حضرت موسی  وگوگفتهمچنین    ئیل، اسرا بنیو    حضرت آدم    ، حضرت موسی  
 .استدر تبیین الگوی خلافت تا عهد از منظر قرا  کریم از اهمیت بیشتری برخوردار  حضرت موسی 

و   اسددتمؤثر    قرآ  کریمدر الگوی خلافت تا عهد از منظر    همقول  42  ، بر اساس نتایج پژوهش  ب( استخراج الگوی از خلافت تا عهد:
 کیودا استخراج گردید:افزار مکساز نرم الگوی زیر به همین منظور 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 الگوی خلافت تا عهد از منظر قرآ  کریم: 3ۀ نمودار شمار
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 تحقیق  هاییافته .6
 ها از میزا  اهمیت بیشتری برخوردار است.وگوگفتنسبت به سایر   ، ی خداوند متعال با حضرت موسی وگوگفت (1
خداونددد بددا  ، و اسددرائیل و بددالعکس، خداونددد متعددال بددا یهودیددا  و فرشددتگا با بنیهای حضرت موسی وگوگفت ، به ترتی  (2

 .ر استاز اهمیت بیشتری برخوردا  حضرت آدم 
 . همراه با آزمو  و امتحا  الهی بودوگو  گفتمحوریت خداوند متعال در تبیین الگوی خلافت تا عهد،  (3
٪ کددل 2.23هددای قددرآ  )آیه نسبت به سایر بخش  94حجم بالای کلمات در این    :قرآ  بر تحول از خلافت تا عهد  ۀتأکید ویژ (4

توانددد دلیلددی بددر جایگدداه این تمرکز خاص می.  است  ای برخورداراهمیت محتوایی ویژه دهد که این آیات از  نشا  می  ، کلمات(
 .مهم مفاهیم خلافت، عهد و امامت در نظام فکری قرآ  باشد

دهد که قددرآ  ، نشا  میاست بار در قرآ  آمدهکه تنها یک  تعداد بالای کلمات نادری  :نقش واژگا  نادر در تبیین مفاهیم اساسی (5
تر ایددن این ویژگی، ضددرورت تحلیددل عمیددق. برای بیا  مفاهیم مرتبط با خلافت و امامت از اصطلاحات خاصی بهره برده است

 .دهدکلمات را برای فهم بهتر جایگاه امامت در قرآ  نشا  می
فعل( در مقایسه با سایر اجزای سخن، بیانگر پویایی و حرکت در  332نسبت بالای افعال )  :پویایی و تحول مفاهیم در این آیات (6

در  پویددا، بلکه روندی تکدداملی و تنها ایستا نیستاین مفاهیم نه  دهد کهاین نکته نشا  می.  مفاهیم خلافت، عهد و امامت است
 .دارد بستر قرآ  

دهددد کدده ایددن آیددات بددر مددورد( نشددا  می 479بددالا بددود  تعددداد اسددامی ) :های خاص امامتتمرکز بر هویت، تعهد و ویژگی (7
فقط این باشد که قرآ  امامت را نددهدهندۀ نشا تواند این امر می.  د ات الهی و مصادیق عینی تأکید دارهای شخصی، تعهدویژگی

 .تقوا و عهد الهی معرفی کرده است و  جمله علمهای خاصی ازاهی وابسته به ویژگیعنوا  یک مقام انتصابی، بلکه جایگبه
دهد که مفاهیم خلافددت و امامددت در بسددتری از تحلیل این آیات نشا  می  :ضرورت تحلیل زبانی برای درک بهتر مفاهیم قرآنی (8

 ، دقیق زبانی این بخددش از قددرآ   ۀکه مطالع  گفتتوا   می  است  درنتیجه  های کلامی معنادار شکل گرفتهواژگا  خاص و نسبت
 .تواند به استخراج الگوی مفهومی تحول از خلافت به عهد و امامت کمک کندمی

. د قرآ  کریم مفاهیم خلافت، عهد و امامت را با دقت زبانی و مفهومی خاصی مطرح کددرده اسددتدهنشا  می  ی آماریهاداده (9
تر جایگاه امامت در نظام الهی تواند راهگشای درک دقیقزبانی و ساختاری آیات، می  چهارچوب رو، تحلیل این مفاهیم در  ایناز

 .قرآ  باشد

 نتیجه گیری 
 تحول مفهومی از خلافت تا عهد

 .ندارد شروط خاصی  طرح آ ، اما   (30:بقره است )خلافت در قرآ  با معنای نیابت و جانشینی الهی آغاز شده  •
هایی چو  شامل ویژگی  وعهد الهی مطرح شده عنوا  بهبقره، پس از آزمو  و اثبات شایستگی،  سورۀ  124در آیۀ امامت )عهد(  •

 .است ایما ، علم، تقوا و اجتناب از ظلم
به گزینش الهی وابسته   وتر تکامل مسئولیت انسانی از یک مقام عام به یک مسئولیت خاص و سنگیندهندۀ نشا این تحول  •

 .است
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 شروط اساسی تحقق خلافت و رسید  به عهد 
 .های الهی استامامت )عهد( نیازمند گذر از آزمو   تامسیر خلافت در قرآ ،  •
 .ی، جهاد، استقامت و عدم ظلم است ایما ، تقوا، علم لدنّ  ، عوامل کلیدی این تحول  •
 .بدو  این شروط، خلافت تنها یک موقعیت ظاهری خواهد بود و به عهد الهی ارتقا نخواهد یافت •

 نقش جامعه و پیروا  در تحقق این الگو 
نیاز تحقق الگوی خلافت تا ها، پیشپیروی از رهبرا  الهی و پذیرش ولایت آ . جامعه در تحقق این مسیر نقش مهمی دارد  •

 .عهد است 
 .گذار در این فرایند استتأثیراز عوامل  ، امتناع از اطاعت طواغیت و پذیرش ولایت الهی •

 تفاوت میا  خلافت اعطایی و خلافت حقیقی )الهی(
 .مورد تأیید الهی نباشد )مانند فرعو  و نمرود(ها آ  برخی افراد ممکن است به خلافت برسند، اما خلافت •
 .شود که همراه با عدالت و رعایت قوانین الهی باشدخلافت حقیقی تنها زمانی به عهد الهی تبدیل می •

 پیامدهای اجتماعی و سیاسی الگوی خلافت تا عهد
 .گذار استتأثیراین مدل در حاکمیت دینی و حکمرانی اسلامی بسیار  •
خلافت بدو  عهد، به استبداد و   کهدرحالی   عدالت و امنیت خواهد شد و  ای که به سمت عهد حرکت کند، دارای ثباتجامعه •

 .شودظلم منتهی می
 .ها از دیدگاه قرآ  استمعیار مهمی برای شناخت مشروعیت و مقبولیت حکومت این الگو •

 های تحقیق محدودیت
عهد و امامت از تفاسددیر برای تحلیل آیات مرتبط با خلافت،   است  هرچند این تحقیق تلاش کرده  :محدودیت در منابع و تفاسیر •

ها های تفسیری ممکن است در برخی موارد باعث پیچیدگی تحلیلنظرهای مفسرا  و تنوع روش بهره ببرد، اختلافمعتبر قرآنی  
 .شود

معانی برخی واژگا    زیرا  نیازمند دقت بالایی استها  آ   بررسی کلمات نادر قرآ  و تحلیل زبانی  :های زبانی و مفهومیچالش •
 .های مختلف لغوی و نحوی باشدوابسته به دیدگاهها آ  د و ممکن است تفسیرشویات مشخص میتنها در بستر سیاق آ

دلیل هددا، بددهدر بررسددی داده MAXQDA افددزاراستفاده از روش تحلیددل کیفددی و نرم  :شناسی تحلیل کیفیمحدودیت در روش  •
ۀ حال، چو  ایددن روش در حددوزاینبا. های شخصی استهای دقیق و اجتناب از سوگیری ماهیت تفسیری تحقیق، نیازمند تأویل

 .های آ  وجود داشته باشدهایی در تبیین خروجیعلوم قرآنی کمتر مورد استفاده قرار گرفته، ممکن است چالش
ایددن تحقیددق عمدددتاً بدده بررسددی مفهددوم خلافددت، عهددد و امامددت در   :هددای فکددری تطبیقی با سددایر نظام   ۀمحدودیت در مقایس •

 .های فلسفی، تاریخی یا دیگر ادیا  کمتر فراهم شده استتطبیقی آ  با دیدگاه  ۀقرآ  پرداخته و فرصت مقایس  چهارچوب 
، امکا  بررسددی تمددام سورۀ بقره  124تا  30موضوع و تمرکز بر آیات  ۀبه دلیل حجم گسترد  :محدودیت در حجم و گستره تحقیق •

موردی دقیق اسددت، امددا   ۀاین پژوهش یک مطالع  لذا.  های قرآ  فراهم نبوده استآیات مرتبط با خلافت و امامت در سایر سوره 
 .نیاز به مطالعات تکمیلی دارد  ، برای تعمیم آ  به کل قرآ 
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پیشددنهاد . ی نوین برای بررسی تحول از خلافت به عهد و امامت ارائدده دهدددچهارچوب ها، این تحقیق توانسته است با وجود این محدودیت
 .های این تحقیق تکمیل گرددتر سایر آیات قرآ ، یافتهای و بررسی گستردههای مقایسههای آینده، با استفاده از روش شود در پژوهشمی

 ملاحظات اخلاقی 
 پیروی از اصول اخلاق پژوهش 

 .هاستآ  ۀهم دیی موضوع مورد تأ نیاند و انموده تی رعا یپژوهش علم نیرا در انجام و انتشار ا یاصول اخلاق سندگا ی نو
 منافع  تعارض

 .  تضاد منافع وجود ندارد  گونهمیپژوهش ه نیکه در انجام ا دارندیمقاله اعلام م نیا سندگا ی نو
 حمایت مالی  

 . اندنکرده افتی در ی گرید  یمال تیحما ایگرنت ، بودجه گونهمیه،  مقاله نیو نگارش ا هیکه در روند ته دارندیاظهار م سندگا ی نو
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Introduction  

In Qur’anic studies, tracing the developmental trajectory of the concepts of khilāfah, ʿahd, and 

imāmah is of foundational significance. In verse 30 of Sūrat al-Baqarah, khilāfah appears as the 

initial representation of divine vicegerency, while verse 124 introduces imāmah as a divine ʿahd 

granted only to the worthy. This transition from khilāfah to imāmah is also evident in the life of 

Ibrāhīm (as). Using qualitative analysis supported by MAXQDA, the present study examines 

verses 30–124 of Sūrat al-Baqarah. These verses contain 2,011 words, including 179 hapax 

legomena (1.8% of all rare Qur’anic vocabulary), a rate 1.7 times higher than average. This high 

concentration of specialized vocabulary underscores the linguistic and conceptual significance of 

this section. The study aims to uncover the Qur’anic model of progression from khilāfah to ʿahd, 

emphasizing the central role of Qur’anic vocabulary and dialogue patterns in shaping this 

conceptual evolution. 

Methodology  

The study seeks to extract the trajectory from khilāfah to ʿahd directly from Qur’anic discourse. 

As a grounded-theory investigation oriented toward practical application, the study’s scope 

includes: 

• Temporal domain: the Prophetic era, the period of the Imams (as) as true interpreters of 

the Qur’an, and subsequent scholarly exegetical tradition; 

• Spatial domain: University of Tehran, Faculty of Theology; 

• Topical domain: khilāfah and imāmah. 

The corpus-Qur’anic verses and related exegesis-operates as the dataset through which the model 

is derived. The grounded-analysis method proceeds through: 

1. Inputting textual data into MAXQDA for qualitative analysis; 

2. Extracting conceptual categories; 

3. Open coding and identifying all thematic nodes. 

Findings  

1. Patterns of Dialogue: 

The most prominent dialogical interactions include: God with Mūsā (as); Mūsā with the 

Children of Israel; God with the Jews; God with the angels; and God with Ādam (as). 

These dialogues structure the conceptual movement from khilāfah to ʿahd. 

2. Centrality of Divine Testing: 

The Qur’anic pattern emphasizes divine dialogue coupled with trial and examination as the 

primary mechanism guiding the transition from khilāfah to ʿahd. 

https://qcc.quran.ac.ir/
https://orcid.org/0009-0005-3646-2965
https://orcid.org/0000-0001-9920-2419
22/khoshmanesh@ut.ac.ir
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3. Qur’anic Emphasis on Conceptual Evolution: 

The unusually dense vocabulary across these 94 verses highlights the conceptual weight of 

khilāfah, ʿahd, and imāmah within the Qur’anic worldview. 

4. Role of Rare Vocabulary: 

The high frequency of hapax legomena indicates the Qur’an’s deliberate use of specialized 

terms to articulate these concepts, necessitating detailed linguistic analysis for 

understanding the status of imāmah. 

5. Dynamic Nature of the Concepts: 

The elevated proportion of verbs in these verses reflects the dynamism of the concepts-

indicating that khilāfah, ʿahd, and imāmah unfold through a process of active 

transformation rather than static definition. 

6. Focus on Identity, Commitment, and Qualifying Traits: 

The abundance of nouns suggests an emphasis on personal attributes, divine mandates, and 

concrete exemplars, signaling that imāmah in the Qur’an is not merely an appointed office 

but a station tied to knowledge, piety, and divine covenant. 

7. Need for Linguistic Analysis: 

The data show that the transition from khilāfah to ʿahd is embedded in a rich linguistic 

network of specialized vocabulary and meaningful syntactic relations, highlighting the 

necessity of precision in linguistic study for conceptual extraction. 

8. Deriving the Qur’anic Model: 

Analysis produced 42 categories relevant to the model of transition from khilāfah to ʿahd, 

as identified through MAXQDA. 
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Conclusion 

1. Conceptual Transformation from Khilāfah to ʿAhd 

• Khilāfah in the Qur’an begins as a role of divine representation (2:30) without explicit 

conditions. 

• Imāmah (ʿahd) in 2:124 is presented as a divine covenant granted only after trial and 

demonstration of worthiness, marked by qualities such as faith, knowledge, piety, and 

freedom from injustice. 

• This shift marks an evolution from a general human responsibility to a more select, 

divinely sanctioned mandate. 

2. Essential Conditions for Attaining the ʿAhd 

• The journey from khilāfah to imāmah requires passing divine tests. 

• Key factors include faith, piety, divinely granted knowledge, striving, steadfastness, and 

the absence of injustice. 

• Without these traits, khilāfah remains merely nominal and does not rise to the level of 

divine ʿahd. 

3. Role of Community and Followers 

• Community acceptance and obedience to divinely guided leaders are prerequisites for 

achieving the model. 

• Rejecting tyrannical authority and embracing divine guardianship are essential 

components. 

4. Distinction Between Granted and True (Divine) Khilāfah 

• Some individuals may hold positions of leadership, yet lack divine approval (e.g., Pharaoh, 

Nimrod). 

• True khilāfah becomes divine ʿahd only when combined with justice and adherence to 

divine law. 

5. Socio-political Implications of the Model 

• This conceptual trajectory has significant implications for Islamic governance. 

• A society aligned with ʿahd enjoys stability, justice, and security, whereas khilāfah 

without ʿahd leads to oppression. 

• The model thus provides a criterion for evaluating legitimacy and acceptability of 

governance from a Qur’anic perspective. 

Keywords 

Qur’an, divine khilāfah, Qur’anic dialogue patterns, qawl, ʿahd. 
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Abstract: The interaction and mutual influence between the 

concepts of economy and culture form a tangled and often 
confusing relationship that leads to conceptual overlap. The 
present study seeks to establish a principled equilibrium and a 
sound mode of interaction between cultural and economic 
systems by drawing on the Qur’an. Cognitive and perceptual 
sciences shape how societies understand issues, since the 
primary cause of perceptual and computational error lies in 
assigning improper weight to these concepts and in 
constructing unbalanced relations between them.Using a 
qualitative content analysis approach, this article examines the 
cultural–economic constellation within human life and social 
developments. Cognitive clarity and cognitive disorders-
derived from Sūrat al-Nūr and formulated as sarābī disorder 
(mirage-like misperception) and lughajī disorder (obstinate 
distortion)-are analyzed alongside cultural–economic 
interactions based on Sūrat al-Zukhruf, with emphasis on 
foundational enabling structures such as qawm, qaryah, ābāʾ, 
and banāt. The findings propose a model of proper cultural-
economic interaction in which perceptual disorders-whether 
sarābī or lughajī-disrupt the balance between cultural and 
economic variables and produce cognitively flawed decision-
making. In response, the concepts of “water-weight” (thaqal 
ābī) and “light-weight” (thaqal nūrī) are introduced as 
fundamental principles for restoring cognitive transparency 
and recalibrating the correct relational pattern between culture 
and economy. 
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 1چکیده 

  وشده    یتداخل مفهوم   جادیاست که موجب ا  یکلاف سردرگم  گری کدیدو مفهوم اقتصاد و فرهنگ بر    تأثرو    تأثیرتعامل و نحوه  
مبنا  کی به    ی ابیدست  ،حاضر   ۀ مقال  کرد یرو تعامل صح  ییتعادل  اقتصاد  ینظام فرهنگ  حیو    م ی کرقرآن    از   یمندبهره با    ،یو نظام 

  ی و خطا  دید  یعامل خطا  نیترمهمچراکه    ؛کندمیمتفاوت    ، جامعه را نسبت موضوعات  ینوع تلق  ، ی و شناخت  یاست. علوم ادراک
ا در  وزن  نیمحاسبه  مفاه  حیناصح  یدهنسبت،  از  کدام  هر  رابطه  میبه  و  ب  یسازمذکور  تحقهاآن  نینامتوازن  روش   ق یست. 

  انات ی و جر  یانسان  اتیدر ح  یو اقتصاد  منظومۀ فرهنگی  یشناس تیاست که در آن ظرف   یفیک  یمحتوا  لیشده روش تحلاستفاده
  م یمفاه  ل ی نور و ذ  ۀ با اقتباس از سور  یو شناخت  یدر علوم ادراک  تیمعنا که اختلالات و شفافبدین  ؛ است  شدهمطالعه    یاجتماع

بر منابع و امکانات بسترساز    تأکیدبا    ،زخرف  ۀ از سور  یو فرهنگ  یو روابط و تعاملات اقتصاد  ، ی و اختلال سراب  یاختلال لُجَج
که    کندمیاقتصاد و فرهنگ را مطرح    حیاز ارتباط صح  یمدل   ق، یتحقهای  افتهیاخذ شده است.    ، و البته آباء و بنات  هیقوم و قر  رینظ
اقتصاد و   ی رهایمتغ نیب ۀابطعدم توازن در جهت و ر  جادیموجب ا ،یو اختلال لُجَج یاعم از اختلال سراب ، ی آن اختلال ادراک یط

به عنوان دو   ، یو ثقل نور  یرو ثقل آب نیهماز  .کند میرا فراهم    حیناصح  ی سازمیتصم  ۀنیزم  ، یادراک   ۀنامعادل  نیو ا  شودمیفرهنگ  
 و اقتصاد به کار گرفته شده است.  فرهنگ رابطۀ صحیح میجهت بازتنظ ، ی شناخت  تیشفاف جادیا ۀنیدر زم هیمفهوم پا

 . سورۀ نور،  سورۀ زخرف   ، یاختلال لُجَج ، یاختلال سراب م، یکرقرآن  فرهنگ و اقتصاد،  ، یو شناخت یعلوم ادراک:  واژگان کلیدی
 

 استناد به مقاله: 
در روابط و تعاملات   یو شناخت  یاختلال ادراک نییتب .(1404) .و لبیبی، محمدمهدی ؛خجسته باقرزاده، حسن محمدی، وحید؛

-81(، 4)6، قرآن، فرهنگ و تمدن ۀفصلنام .فرهنگ و اقتصاد  یارتباط ۀ : حوزیمورد  ۀمطالع؛ م یکرقرآن  از یمندبهره با  یاجتماع
106. 

Doi: https://doi.org/10.22034/jksl.2025.494397.1421 
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 سال ششم 
 شماره چهارم 

دوم پیاپی بیست و  

1404پاییز   

 مقدمه .1
از   یکی  چالشترمهمامروزه  در  ین  نظری  و  اقتصادهای عملی  و    حوزۀ  اهمیت  اعتبار  به  اقتصاد  و  فرهنگ  نافرجام  قیاس  فرهنگ،  و 

اقتصاد نیز    ؛کندمیو گاه در مقام طفیلی اقتصاد جلوه    شودمیساز تلقی  اثرگذاری هر یک بر دیگری است. فرهنگ گاهی در جایگاه میدان
ایجاد خطای دید    ،فرهنگی دارد. نقش علوم ادراکی و شناختی  و گاه ادعای عاملیت  شودمیمطرح    فرهنگ  ی به عنوان تابع و محصول گاه

یک نگاه ثابت و  یا    ، گیری یک نگاه متغیر و معناداردرمقابل، ایجاد دید صحیح و شفاف است که یا منجر به شکلیا    ، و خطای محاسباتی
فرهنگ   و  اقتصاد  مفهوم  دو  بین  نقشجایگاه    .شودمیمبنادار  این  به  این  به  نسبت  تحلیلی  یافتن مختصات صحیح  مهم است که  قدری 

ابعاد علوم ادراکی و شناختی منبعث از  شودمیاقتصادی  منتج به تبیین درست رخدادهای فرهنگی  ، قضیه توجه به با    ،سورۀ نور. بررسی 
مثبت   و آب»مفاهیم  منفی    «نور  مفاهیم  لُجَج»و  و  ناحی  و  طرح شده است  «سراب  از  را  مطالعاتی  و یا    اختلال  ۀمنظر  ادراکی  سلامت 

می ارزیابی  مداقهکنشناختی  و  ارزیابی  این  پدیده  ، د.  تمام  در  اقتصادی  و  فرهنگی  مختصات  صحیح  جانمایی  و  کشف  و  ها  جهت 
است   است   وموضوعات  زده  رقم  را  اجتماعی  تعاملات  و  فردی  زیست  زخرف   .بسترهای  گونهتبیین  نیز  سورۀ  و  های  گر  تعامل  مختلف 

فرهنگی است و  اقتصادی  که ممکن است خطای محاسباتی  ؛روابط  نحو  این  دامن    ، به  ورودی  ها دریافتدر  اطلاعاتی )سراب(  و  های 
ها و  )لُجَج( بین داده   پردازش  ۀادراکات و شیوناحیۀ  ممکن است خطا در    ؛ همچنینخطای دید شده باشدنوعی دچار  بهگیرد و فرد  صورت  

ادارکی   اختلال  و  شناختی  بنای غلط  عنوان سنگ  به  موارد  این  دوی  هر  که  دهد  رخ  دیگرشودمی  شمردهمتغیرها  از سوی  این   ، .  وجود 
 وجود ه  ی ناصحیح را بهاروایتو موجی از    دهدمی موضوعی اقتصاد و فرهنگ ارائه  حوزۀ  از نسبت کلان بین دو    یاختلال تصویر ناقص

و تبیین  سازی  . شاخصهشودمیمنجر به بروز اختلالات جدی در روابط و تعاملات اجتماعی و ساختاری در جامعه    آنامتداد    و  آورد می 
در این مقاله مورد مداقه قرار گرفته است.    ،نور و زخرف   هایه ی و فرهنگی از منظر سورحوزۀ اقتصادصحیح متغیرهای شناختی در هر دو  

مدل ساختاری یکپارچه و عینی در مورد هر پدیده   ۀ این مقاله در صدد ایجاد تعامل صحیح نظام فرهنگی با نظام اقتصادی با ارائ ، به عبارتی
 است.  کردهفرهنگی و اقتصادی در حیات انسانی و جریانات اجتماعی ارزیابی های منظومهشناسی است و این توجه را با ظرفیت

 پژوهش  ۀپیشین .2-1

مطالعات پیشین در چهار   ، طور کلی ه  . باستفراوان    ، نسبتا  اقتصاد و فرهنگ را بیان کرده باشد  ۀکه هر کدام از منظری رابط   یمقالات 
 بندی است: دسته قابل طبقه

 پژوهش  ۀپیشین : 1ۀ شمار جدول
 رویکردها  نتایج  ۀخلاص  نام اثر  نویسنده  ردیف 

توسع مروری بر اهمیت اقتصاد فرهنگ  ( 1398، شکوری)  .1 افزایش  در  فرهنگی  محصولات  و  فرهنگ  نقش    ۀ از 
یاد   توسع  کندمیکشورها  شاخص  با  را  فرهنگی  مقیاس    ۀ و 

 . سازدمیاقتصادی مطرح 

 اقتصادزدگی فرهنگ 

نقط  ۀسرمای ( 1395 ،علیزاده)  .2 و    ۀاجتماعی،  اقتصاد  تلاقی 
 فرهنگ 

مقول  اهمیت  به  توجه  مستلزم  توسعه  و  و   ۀپیشرفت  فرهنگ 
 نقش آن در ایجاد بستر مناسب تعاملات اجتماع است. 

 اقتصادزدگی فرهنگ 

به   ( 1393 ،ایروانی)  .3 پیشرفت    تأثیر نگاهی  بر  فرهنگ 
 اقتصادی

 ساحتی فرهنگ تک اقتصادیی  هافعالیتفرهنگ بر سازی عاملیت و انگیزه 

شیو فرهنگی و اقتصادِ فرهنگ  ۀسرمای ( 1393 ،گنجی)  .4 سرمای  ۀبررسی  و   ۀارتقای  اجتماعی  کنشگران  فرهنگی 
 اقتصادی  ۀکسب سرمای

 ساحتی فرهنگ تک

اقتصاد  شناسی  گونه ( 1393 ،پیغامی)  .5 در  با  فرهنگ،  »مسائل  اقتصاد و فرهنگ   مروری   ۀ بر مقول  تأکیدتبیین مسائل موجود بین 
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 اقتصاد فرهنگ   پژوهشی حوزه(   ۀ)مقال  «هنر و رسانه 
در  به اقتصادی  ۀقش فرهنگ در توسع ن ( 1389 ،نیاصالح)  .6 اجتماعی  عناصر  سایر  بهر  فرهنگ  اولویت    فرایند رغم 

تعیین نقش  مثبت توسعه،  تعامل  و  واکنش  و  کنش  را  کننده 
دیالکتیکی میان فرهنگ و سایر عناصر جامعه نظیر اقتصاد و 

 سیاست بر عهده دارد. 

 اقتصادزدگی فرهنگ 

در    یهاگذاریسیاست ی فرهنگی هاسیاستاقتصاد فرهنگ و  ( 1980 ،پیکاک )  .7 سیاسی  و   ، فرهنگحوزۀ  فرهنگی 
 فرهنگ شده است. حوزۀ موجب ضعف 

فرهنگ   با  قوی  اقتصاد  تعامل 
 ضعیف 

 :دهدمینشان  نکات زیر را  توجه به جدول فوق
پژوهش .1 از  بهها  بخشی  و  متعارف  در سطوح  را  فرهنگ  از هراهمیت  منافع و کشش دور  تعارض  منابع،  تزاحم  گونه 

سرمایهسرمایه  ۀطمّاعان و  ارزیابی  داری  مطالعات  کردهسالاری  از  نسل  این  نیز    ، است.  تاریخی  لحاظ  بربه  سایر    مقدم 
کهها یافته غلب  ست  به  معطوف  اقتصادی    ۀ بیشتر  کارکردهای  تمامی  و  بوده  اقتصاد  علم  بر  های  مناسبت  ۀواسطه  ب را  اخلاق 

فرهنگ بر    تأثیرنگاهی به  ۀ »با مقال  1393جواد ایروانی در سال    .ساحتی(تک)رویکرد فرهنگ  کرده است  اخلاقی تحدید می
اقتصادی انگیزه «پیشرفت  و  عاملیت  از  بر  سازی  ،  مطالعهمی  سخن  اقتصادیی  ها فعالیتفرهنگ  عنوان ای  گوید.  با  دیگر 

فرهنگ   ۀسرمای» اقتصادِ  و  در سال    «فرهنگی  بررسی شیو  1393توسط محمد گنجی  به  آن  در    ۀ ارتقای سرمای  ۀتقریر شده که 
 . پرداخته استاقتصادی  ۀفرهنگی کنشگران اجتماعی و کسب سرمای

جمله در  های فرهنگی و اجتماعی و ازاقتصاد در تمام مناسبت  گراییتازی و انحصارهبه یک   ، ها از پژوهش   دیگر  ۀدست .2
. در این بخش،  شودمیآرایی  فرهنگ اشاره دارد که در آن، معادلات بخش فرهنگ توسط جریان غالب اقتصادی صحنه  ۀصحن

عاجزانهفرهنگ   صورت  نقش  کهدرحالی   ؛شودمی پذیر  نقش  به  آن  فرهنگ(شأن  اقتصادزدگی  )رویکرد  است  این    .سازی  در 
مقال  ، طیف در  با عنوان    ۀبهنام شکوری  فرهنگ»خود  اقتصاد  اهمیت  بر  در « مروری  فرهنگی  و محصولات  فرهنگ  نقش  از   ،

 . سازد میاقتصادی مطرح  ۀو مقیاس فرهنگی را با شاخص توسع  کندمیکشورها یاد  ۀافزایش توسع
مطالعات   ۀدست .3 از  بررسی سهم  ، سوم  منفعتبه  و  از  خواهانه  اقتصاد  بخش  فرهنگحوزۀ  طلبی  این  در  دارد.    ،اشاره 

در منطق بازار   ، تولیدات و کالاهای آن  ؛شودمی خلوت اقتصاد قلمداد    ۀروابط اقتصادی و به عنوان خان  ۀوجه مداراگون   فرهنگ
)رویکرد تعاملی اقتصاد قوی    شودمیتعریف  ای  رسد و ارزش فرهنگی در راستای همگنی با ارزش مبادلهاقتصادی به فروش می

 در این دسته قابل مطالعه است.  (16، ص1980)  پیکاک ی فرهنگی آلن هاسیاستاقتصاد فرهنگ و  .با فرهنگ ضعیف(
از سه دسته قابل احصاء است که فرهنگ در عین حال که زمینه ای  بندی اساسی فوق، گونهبه غیر  و فرهنگ  اقتصاد  تعامل  از  دیگر 
. در این گونه از مطالعات، فرهنگ ممرّ  شداز آن استفاده میکه فقط به عنوان زمینه    خلاف بخش اول مطالعاتبر   ؛است، عامل نیز هست

ن دنبال  اقتصادی  احوال  در  را  خود  میدان   ، کند میمعاش  خود  صحنهبلکه  و  مقالدار  منطق  است.  اقتصادی  مناسبات  فضاساز  و    ۀ گردان 
های  نقش علوم ادراکی و شناختی در جلب توجه تاریخی جامعه نسبت به گونه  ، ل آنحاضر به این گونه از مطالعات متعلق است و در خلا

 . کرد نیز رصد خواهد  را  دیگر
 پژوهش  نظری  مبانی .2

اشتراک معنایی به دلیل تکثر تعاریف مبتنی نبود  و همچنین    دو  آن   با وجود پیچیدگی مفاهیم اقتصاد و فرهنگ به دلیل وسعت کارکردی
ابتدا   در  منطقه،  و جغرافیایی هر  تاریخی  به یک  بر جایگاه  این   مفهومی )حریم  اشتراکدستیابی  از  تعریف هر کدام  از  و غرض واحد( 
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ن این  ا متأخرمذکور ضروری است. این پیچیدگی در کلام  های  ارتباطی مبتنی بر تعامل حوزه   ۀبعد وصول به یک شبک   ۀو در مرحل  ،مفاهیم
مدیریت منابع    ۀرا قو  « اقتصاد»و    ،مدیریت منابع معنوی  ۀرا قو  «فرهنگ»  توانمی  ،ترین تعریفکرات تکرار شده است. در بسیطبه  ها حوزه 
ی از امکانات فیزیکی  مندبهره و منظور از منابع مادی    ، اجتماعی و معنویهای  معرفی کرد. منظور از منابع معنوی استفاده از سرمایه  مادی

 (. 103، ص1401، )اخوت  و منابع انسانی است
 مادی  ۀ. اقتصاد و سرمای2-1

سرمایه کار،  نیروی  قیمت  تعیین  چگونگی  علم  اقتصاد  به  و  علم  چگونگی  و  استزمین  منابع  اقتصادکارگیری  را    .  مالی  بازارهای 
چگونگی   ۀو به مطالع کندمیتوزیع درآمد و عملکردهای اقتصادی را پردازش  این علم. کندمیتخصیص سرمایه را بررسی  ۀبررسی و نحو

توزیع و  باارزش  کالاهای  تولید  منظور  به  جامعه  کمیاب  منابع  از  می  هاآن   استفاده  مختلف  افراد  ایجاد  بین  موجب  امر  همین  پردازد. 
از منابع جهت ارضا  ۀشده است که بر استفاد   «کارایی» مفهومی به نام     )ساموئلسن،دارد  دلالت  و احتیاجات مردم  ها  خواسته  یکارآمد 

اقتصاد هدف    (.44، ص1395 برای    ، نیستاندوزی  سرمایه  وپایدار    ۀتوسعو  بنابراین  مسیر  اگر  است.  منازل  این  به  مسیر رسیدن  بلکه 
شد  ، خود قائل  مقصد  متوقف    ، تعیّن  خود  ساختارسازی    شودمی در  خود  توقفگاه  برای  به  .کند میو  چرخه  تورم  این  کسوت  در  مرور، 

  ۀ برآیندی این است که غلب  ۀاز درون تهی است و چنین شأنیتی ندارد. در همین ابتدا گزار کهدرحالی  ؛شودمیساختاری و تکبر علمی ظاهر 
  مدیریت نیازها و روابط بین   ۀنحو  ، ی از آن استوار است و در طرف مقابل مندبهره   ۀمدیریت منابع مادی و شیو  ۀعلم اقتصاد بیشتر بر نحو

 است. گرفتهفرهنگ قرار  ۀبر عهد  هاآن 
 معنوی  ۀ. فرهنگ و سرمای2-2

به تداخل معنایی دچار   ، گرددمی مان  أگذاری و اقتصاد تونظیر سیاست  هاحوزه وقتی با دیگر    ، ظهور پیچیدگی و تشنج ابهامی فرهنگ
الگوی احساس افراد نسبت به یکدیگر    ئۀارا   ۀ است و نقش آن در جمع و گروه به مثابسازی  . فرهنگ ناظر به الگوآفرینی و معادلهشودمی 

از    ؛است منبعث  که  است.  هاشناختاحساسی  شده  ایجاد  صریح  و  ضمنی  آن،  ی  اهالی  برای  شکلفرهنگ  به  گرایشی  نسبت  گرفته 
رفتاری همراستا و    . فرهنگکندمیرا تسهیل    ایشان نسبت به همدیگرو پذیرش    سازد می  را حول یک مقصد متمرکز  هاآن  که  یکدیگر است

 که درحالی  ؛و در شتاب گرفتن همدیگر سهیمند  کنندمی های یکدیگر را جبران  ص و محدودیتینقا  اهل آن  کهاست  با اثرگذاری فزاینده  
 . (39، ص1388)صالحی امیری،  اگر فرهنگ نبود، احساس پذیرش، درک، مدارا، گرایش به هم، انبساط و نشاط نیز وجود نداشت

را    هاآن  ۀکه هم  است  بر روی تمام روابط و نظاماتای  لایه   ؛کندمیعمل  غشای سلولی    ۀبه مثابفرهنگ برای تمام عناصر اجتماعی  
جمله نظام اقتصادی  از  ، . به میزانی که فرهنگ، قوام و سیالیت لازم را برای نظامات متعدددهدمیفضای ساختاری خود قرار    تأثیرتحت  

طبیعت و    و فرامینی تحت عنوان امیال ۀمجموع ۀ وگرنه خود نظامات دست به تعبی  ؛سازد می تأثررا نیز م ها آن فراهم سازد، تحرکات و روابط
تعاملات خود و ساختگی مجعول خود دستبه  وزنند  می   عادت  تصنعی  به غشای  نقش این  .یابندمی   مرور  در  دیگر  ایجادشده  بار لایه 

. بنابراین هر کنش و  گیرد میبلکه به تذلل بیشتر روابط و عدم تعادل بالاتر ساختاری شتاب    ، کندیمو مراقب روابط عمل نکننده  منضبط
تکراری به یک الگوی نانوشته و در    ایهسازی از رویّ فرهنگ  ،واکنش اجتماعی در درون خود قابلیت خلق و تکثیر روابط را دارد. به عبارتی

 یدجد  ۀ. مادامی که این روابط به یک افق مشخص مقید نباشد و خود را تحت یک نظم و قاعدشودمی مبنایی تبدیل    نمونۀ برترادامه به یک  
گرا و  تبدیل به ساختارهای منفعت ، ون مادی و معنوی افراد را پوشش دهدئو ش  تأمینواسطه منافع اجتماعی و فردی را بدین تعریف نکند که
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اجتماعی و سیاسی و اقتصادی قابل ردیابی است. این    هایتدر تمام ساح  ، طبقاتی و فقر  ۀ. این انتفاع و فاصلگرددمی ساز و فقرزا  طبقه
 : گرفته است  زخرف بهره  ۀ از سور هاآن نوشتار جهت تدقیق بیشتر تعاریف و حقیقی کردن

 (1سورۀ زخرف« در بنات»و  «آباء»های فرهنگ: ناظر به روابط، تعاملات و هنجارهای مورد وفاق جامعه )واژه ➢
 (2سورۀ زخرف ة« درقری»و  «قوم »های اقتصاد: ناظر به منابع، امکانات، بستر و اقلیم اشتراکی جامعه )واژه ➢

رؤیت    که قابلیتشهر و قریه و اقلیم  مانند    ، بستری عینی که قابل رؤیت است  :از دو بستر تشکیل شده استای  هر جامعه  ، به عبارتی
آباء و بنات و  »و واژگانی همچون    ستهابسترهایی که مبتنی بر قراردادهای تکوینی و غیرتکوینی مانند روابط و تعاملات و فرهنگ  ؛دارند
میان بستر عینی   «وفاق عمومی»کند و امت نیز  می  را ایجاد  «امت»این بسترها مفهوم    ۀدهند. عامل ارتباطاست  گر این بسترتبیین   «بنین

شود. به  می ستدها ایجادوهاست. درواقع امت از ارتباط میان اقلیم و شهر و پیوندها و دادبا بستر روابط و تعاملات و فرهنگ (شهر و اقلیم)
نوع ؛  کندمی  نبودنش وضعیت متفاوتی ایجادیا    و متناسب با اقلیم و سطح امکانات و نیز شهر بودن  دارد هر شهری امکاناتی    ، عنوان نمونه

متفاوت ها  فرهنگ نیز  دارد  تعاملاتی که وجود  بزرگمی  و  در شهرهای  دارد قبیله  ، شود.  امانشینی کمتری وجود  یا   در شهرهای کوچک  ، 
کوچک محصولات خود را به غیر افراد شهر و روستای خود   ۀبه نحوی که حتی ممکن است، اهالی یک محل  ؛اینگونه نیست  روستاها نوعا  

عمومی وفاق  این  در  دنیا  ، نفروشند.  آخرت بحث  و  است.گرایی  گرایی  اهمیت  حائز  امت  این  جهت  عنوان  به  در   نیز  و  دیگر  سویی  از 
انسان مجموعه  توان میساحت کارکردی   بیان داشت که  اقتصادیای  چنین  تمام ساحات فرهنگی، اجتماعی،  این  است  سیاسی    و  از  که 

پیدا   نسبت  با هم  الگوی طولی  زندگیالگوی  نه    ، کندمیروابط طبق  ارتقای  برای  بنابراین  تقاطع  ، عرضی.  و  مفاهیم  این    ها آن  شناخت 
منابع موجودمندبهره جهت   از  بهینه  است  ۀین دغدغترمهم  ، ی  دو    .انسان  ارتباط  بسط  در صدد  بیشتر  مقاله  اقتصاد  حوزۀ  این  و  فرهنگ 

 : کنیممیهای متفاوت وصفی و اضافی اشاره در ادامه به ترکیب .است
وصفی  • ترکیب  اقتصادی:  شیو-)تشابه  3فرهنگ  معنای  به  که  دنیا  ۀمواجه  ۀتناظر(  با  بهره   فرد    ، امکانات   از  برداریو 
این سازاستهانسان  و  منابع ب  ۀ .  فرهنگیمفهومی  دارد که  اشاره  معنا  این  به  بهینه  ه  توجه  با  که  به صرفه است  مقرون  و  محور 

جهت خود،  برای  منفعت  اهرم   و  تعریف  و  مجموعشیب  آن سامان    هافعالیت  ۀهای  حول  به  دهدمیرا  فرهنگ  .  دیگر،  بیانی 
 .  (102، ص1393 )پیغامی،  باروری فرهنگ است فراینداقتصادساز فرهنگ و  ۀشاکل  اقتصادی، 

 
ا یَخْلُقُ بَنَاتٍ وَأَصْفَاکُمْ بِالْبَنِینَ »  .1 خَذَ مِمَّ ی (؛ »16؟! )زخرف:خود دخترانی برگرفته و به شما پسران را اختصاص داده است  ،آفریندمی  آیا از آنچه  «:أَمِ اتَّ ا عَلهَ دْنَا آبَاءَنهَ ا وَجهَ بَلْ قَالُوا إِنَّ

ا عَلَی آثَارِهِمْ مُهْتَدُونَ  إِنَّ ةٍ وَ نْ (؛ »22)زخرف:یافتگانیم گیری از آنان راهبر آیینی یافتیم و ما ]هم با[ پیما پدران خود را    :[ بلکه گفتند،]نه  «:أُمَّ ةٍ مهِ َ قَرْیهَ كَ فهِ نْ قَبْلهِ وَکَذَلِكَ مَا أَرْسَلْنَا مهِ
ا عَلَی آثَارِهِمْ مُقْتَدُونَ  إِنَّ ةٍ وَ ا وَجَدْنَا آبَاءَنَا عَلَی أُمَّ ما پهدران  :مگر آنکه خوشگذرانان آن گفتند ،ای نفرستادیمگونه در هیچ شهری پیش از تو هشداردهندهو بدین  «:نَذِیرٍ إِلاَّ قَالَ مُتْرَفُوهَا إِنَّ

ا بِمهَ » (؛23)زخرف:ایم و ما از پی ایشان راهسپریم  خود را بر آیینی ]و راهی[ یافته الُوا إِنهَّ اءَکُمْ قهَ هِ آبهَ ا وَجَدْتُمْ عَلَیهْ افِرُونَ قَالَ أَوَلَوْ جِئْتُکُمْ بِأَهْدَی مِمَّ هِ کهَ لْتُمْ بهِ چنهد هر  :گفهت«: ا أُرْسهِ
 .(24)زخرف:  اید کافریمما ]نسبت[ به آنچه بدان فرستاده شده  :گفتند  ؟اید برای شما بیاورمآنچه پدران خود را بر آن یافته  تر ازکنندههدایت

ا تَعْبُدُونَ »  2. نَِ بَرَاءٌ مِمَّ بِیهِ وَقَوْمِهِ إِنَّ
َ
إِذْ قَالَ إِبْرَاهِیمُ لِِ الَ ؛ »﴾26زخرف:﴿. پرستید بیزارممی از آنچه من واقعا   :چون ابراهیم به ]نا[پدری خود و قومش گفت  «:وَ وَنَادَی فِرْعَوْنُ فَِ قَوْمِهِ قهَ

نْهَارُ تَجْرِي مِنْ تَحْتَِ أَفَلَا تُبْصِرُونَ 
َ
آیا پادشاهی مصر و ایهن نهرهها کهه از  ،ای مردم ]کشور[ من :فرعون در ]میان[ قوم خود ندا درداد ]و[ گفت  «:یَا قَوْمِ أَلَیْسَ لَِ مُلْكُ مِصْرَ وَهَذِهِ الِْ

ا فَاسِقِینَ ؛ »﴾51زخرف:﴿ ؟!بینیدپس مگر نمی  ؟!از آن من نیست ،های[ من روان استزیر ]کاخ هُمْ کَانُوا قَوْم  مغز یافهت ]و آنهان را کپس قوم خود را سهب «:فَاسْتَخَفَّ قَوْمَهُ فَأَطَاعُوهُ إِنَّ
ا ضُرِبَ ابْنُ مَرْیَمَ مَثَلا  إِذَا ؛ »(54زخرف:) .که آنها مردمی منحرف بودندچرا  ؛فریفت[ و اطاعتش کردند ونَ  وَلَمَّ و هنگهامی کهه ]در مهورد[ پسهر مهریم مثهالی آورده «: قَوْمُكَ مِنْهُ یَصِدُّ

 .(5۷زخرف:ناگاه قوم تو از آن ]سخن[ هلهله درانداختند ]و اعراض کردند[ )هب ،شد

 سازی است. سازی برای موصوف و محل مرتبهجایگاه شاکله ؛ترکیب وصفی ظهور صفت در موصوف به شکل ویژه است .3
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اضافی  • ترکیب  اقتصاد:  وظیف-)تعلقی  1فرهنگ  که  است  تولید  ۀمالکیتی(  میدان  بر  فرهنگی  عوامل  و  رفتار  ، بررسی 
بها فعالیتتوزیع و مصرف   اقتصادی  پردازش  به  بیشتر  این مورد  دارد.  را  اقتصادی  اشاره  ه  ی  فرهنگی   کندمیواسطه معادلات 

 (. 52، ص1393)پیغامی، 
تثبیت و ترفیع معادلات اقتصادی در جریان عادی و    و  ایجاد  ۀاقتصاد فرهنگی: ترکیبی وصفی است که به بررسی نحو •
عطف خود   ۀو نقط  دارد فرهنگی و ساختاری ارتباط  های  که با لایهاست  از اقتصاد  ای  گونه  این ترکیب  .پردازد می زندگی    ۀروزمر

حول محور فرهنگ دوران   ، میلی  ۀی اقتصادی با یک زاویها فعالیتتمامی    ، . به تعبیری دیگرکندمیمعادلات شناختی بنا    بررا  
 . (۷4، ص1388 )درخشان،  ی اقتصادی غالب استهافعالیتفرهنگی بر تمامی  زمینۀدارد و 
اضافی   • ترکیب  فرهنگ:  وظیفاست  اقتصاد  مصرف    ۀکه  و  توزیع  تولید،  میدان  بر  اقتصادی  عوامل  و  رفتار  بررسی 

را    آنزیست مادی    ۀچرخ   و  روش خلق ثروت توسط فرهنگ است  ۀدارد. اقتصاد فرهنگ به مثاببر عهده  ی فرهنگی را  هافعالیت
را در وجود مخاطب بالا ببرد و استاندارد خود را با    اشاقتصادی  ۀ باید آستان  ، . فرهنگ به دلیل بقای ماهیتی خوددهدمینشان  

حالت   همواره تبع شرایط  الو ب  گیرد میامیال از آرمان و نیازهای حقیقی او سرچشمه    این  امیال همیشگی مخاطب منطبق سازد.
فرهنگ و نیاز و   ۀنطف  ء که . از سویی دیگر، اگر تخیل و القاکندمی و در هر زمان به شکلی نو جلوه    گیرد می بالارونده به خود  

نطفاست  نوآوری ارزش  ۀ ،  و  خلاقیت  اگر  و  شود  فرض  فرهنگ اقتصاد  مسیل  و سرمایه  ، آفرینی  ثروت  اقتصاد سازی  و  مسیل 
برای تصویرسازی و درک چگونگی ربط این مفاهیم   البته  ؛گیرد میبیشتری به خود  ۀتنیدگی این دو مفهوم جلودرهم گردد،تصور 

  به تعریف حد   ، ی مورد اشاره ها آسیبدر قالب اختلالات و    یا  ، در قالب روابط صحیح و سازنده  ، چهها آنهای  همؤلفو کشف  
نام   به  و شناختی» وسطی  ادراکی  با   است نیاز    «علوم  با   تا  تقابلی  مقایسه  بیشتری حاصل    ،تعاریف  این علمشودوضوح  با    ،. 

بینی و را پیش  هاآن  رفتار  ۀخوانش افراد و شیو  ۀو و نحو  پردازد می انواع حالت تقاربی و تقابلی    ۀبه تعریف و تعبی  ، پیمایش کلی
 . (112، ص1386)گاردنر،  کندمیدهی سامان

 . علوم ادراکی و اختلال ادراکی2-3
ادارکی و شناختی، نحو پدیده  ۀعلوم  اتفاقات و  از  ما  تلقی  نوع  تفکر و  را نشان  ها  مواجهه و  ادراکی  دهدمی و رخدادها  اینکه مبنای   .

موضوع علوم ادراکی و شناختی است. این علوم   گردد،نگاه به اتفاقات بر چه منطقی استوار  ۀمتمرکز باشد و زاویهایی انسان روی چه مقوله
از    شودمیمتمرکز  هایی  حوزه روی   را  پذیرش  بالاترین  باشدمخاطب دریافت  ناحیۀ  که  او دچار گردد.    داشته  از سوی  ابهام  به کمترین  و 

د  توانمیخطاهای ادراکی    .گیرد میذهن و میل مخاطبان یک جامعه غایت این علم است و بر مدار این منطق، علوم دیگر را نیز به خدمت  
از سوی مطلبی  نادرست  درمقابل  موجب درک  و  نیزانسان شود  او  معنا  ،  این  به  انجام دهد.  نادرستی  در    آدمی  رفتار  و حوزۀ  یا  دریافت 

دهی به مسائل دچار  پردازش و وزن  ۀ در مرحلیا    ،کندمیو وقایع را وارونه و معوج دریافت    شودمیادراکی دچار خطای دید  های  ورودی
 ها دچار انحراف باشد. اولویتتشخیص حوزۀ به این معنا که ممکن است در  ؛ستااختلال 

  «، آب»و    «نور»   ۀنور با محوریت دو کلم  ۀکار رفته است. این موضوع از سور  در هر دو طیف مثبت و منفی به  ،شده در قرآنمنطق یاد
  ،که نوعی خطای دید و اختلال ادراکی است  «لُجَج»و    «سراب»و در طرف مقابل با مفاهیم    ، مفهوم ترین  کنندهین و روشنترمهمبه عنوان  

 راهگشاست.  سورۀ نور  40و  39. در همین راستا تدبر در آیات دارد امتداد 

 
 سازی است. محل قلمروسازی و عرصه ؛تعریف میدان و چهارچوب است . ترکیب اضافی1
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لَمْ یجَدْهُ شَیْا وَ » جَاءَهُ  إِذَا  مَاء  حَتیَّ  مْانُ  الظَّ بِقِیعَةٍ یحَسَبُهُ  أَعْمَالُهُمْ کَسَرَابِ  کَفَرُواْ  ذِینَ  هُ  وَالَّ وَاللَّ ئهُ حِسَابَهُ  فَوَفَّ عِندَهُ  هَ  اللَّ وَجَدَ 
یٍ 39)  سَرِیعُ الحْسَابِ  جِّ ن فَوْقِهِ سحَابٌ ظُلُمَاتُ بَعْضُهَا فَوْقَ بَعْضٍ إِذَا    ( أَوْ کَظُلُمَاتٍ فیِ بحَرٍ لُّ ن فَوْقِهِ مَوْجٌ مِّ یَغْشَئهُ مَوْجٌ مِّ

ورٍ  ا فَمَا لَهُ مِن نُّ هُ لَهُ نُور  مْ یجَعَلِ اللَّ و کافران اعمالشان مانند سرابی در بیابانی مسطّح و  : (40) أَخْرَجَ یَدَهُ لَمْ یَکَدْ یَرَئهَا وَمَن لَّ
یابد  می  خدا را نزد اعمالش  . اوآن را چیزی نیابد  ، تا وقتی که به آن رسد  ؛پندارد می   آب  [ از دور]صاف است که تشنه، آن را  

تمام  را کامل و  موّاج   [مثل اعمال کافران]یا    .(39)  خدا حسابرسی سریع است  .دهدمی  که حسابش  به ظلمات دریای 
بعضی بالای بعضی دیگر دریا را بپوشاند و ابر تیره )کفر(    [که شک و جهل و اعمال زشت است]عمیقی ماند که امواج آن  

هر که را خدا    .آن را نتواند دید  ، ها چنان متراکم فوق یکدیگر قرار گیرد که چون دست بیرون آرد تا ظلمت  ؛نیز فراز آن برآید
 .(40) روشنی نخواهد یافت [جان]هرگز  ، نور )علم و معرفت و ایمان( نبخشید

  ،1368  )مصطفوی،   استهمراه  تظاهر است که با حرکتی خالی از حقیقت    به معنای تبرّز و صرفا    ، در لغت   «سراب» ➢
ها  نقص در داده به واسطۀ    آید؛ امابرمی او به دنبال رفع آن نیاز  انسان  ،  مندیتحریک ذائقه و نیازدرواقع به واسطۀ    .(91  ص  ، 5ج

رفتار خود را بر طبق همین   ،در ادامهاو . کندمیغیرواقعی دریافت  به صورتتمامی شواهد را  ، دریافتی خود سامانۀ و اختلال در  
 .شودمیخاصیت شدن امور و تلف شدن زمان و امکانات بی که منجر به کندمیاعوجاج دریافتی بنا 

امتداد    «لُجَج» ➢ و  تکرار  معنای  به  لغت  ادام  گونههیچبدون    ، عمل در  از  ممانعت  برای    )مصطفوی، آن است    ۀمیلی 
امتداد،    تکرار این    (166، ص10، ج1368 با خود همراه  و  را  ادامه میل  فرد    سازد میدر  برای  ایجاد شاکله  ؛ شودمیو موجب 

موجب ایجاد    ، . وقتی این کلمه در میدان ابهام و سردرگمی قرار بگیرد گرددمیبرای او عادی و آسان    کاردیگر انجام آن    درنتیجه
پیچیدههاآسیب مطلب    شودمی  ایی  این  بر  آیه  خود  کاملی  که  دو  دلالت  این  گزاره مؤلفدارد.  آسیاب  محور  عنوان  به  های  ه 

دارد و  شمولیت تام شناسی ذهن، علم اعصاب و زبان ۀی، فلسفشناسروانکه بر مباحث شناختی اعم از   شودمیشناختی قلمداد 
هرگونه تغییر در   .دهدمینیاز و میل، محور شناخت افراد را شکل    ، . بنابراین کندمیاز این مفاهیم مطرح  تر  خود را بسیط   ۀدامن

گرایش  و  و    ، ادراک  غیرحقیقی  نیازسازی  هرگونه  و  است  پسندیده  فطرت  و  معنویت  سمت  به  میل  و  حقیقی  نیاز  به  اتکا  با 
گیری  منجر به شکل  آدمی، ه عنوان محمل بروز رفتارهای  خواهد بود. این رخداد ب  زا امیال طبیعی و غریزی، آسیب  ۀکنندبرجسته

 . گیرد میمصداق واقعی سراب و لُجَج قرار  و درنتیجه،  شودمی  اودیگر از بازنمایی و پردازش در ای گونه
نجات از گرفتاری و اختلالی که دائمی و دهشتناک و    ؛غلط به نیاز و لُجَج عجز در نجات است  به منزلۀ نشانیبه عبارت دیگر، سراب  

 منجر به استضعاف بیشتر خواهد شد.  ، کندهرقدر امتداد پیدا    وفروبرنده است 
 و دریافت اطلاعات ها سراب: اختلال در داده ▪
 ها لُجَج: اختلال در پردازش و ارتباط داده  ▪

در   و همچنین    ، ادراکحوزۀ  هرگونه اختلال درونی  تفکر  یا  در    هرگونهبینش  به شکل  ، گرایش حوزۀ  آسیب  توجه منجر  یا  گیری  منش 
یا عمل خلاف حقی   شده انجام  و در یک قالب ساختاریافته و تنظیم  آن  که فرد با میل خود و بدون توجه به عواقب  شودمی کنش، رفتار 

سراب دچار آفت شده است و تمامی محاسبات خود را ناصحیح به واسطۀ    ،در این رویکرد گر  دستگاه محاسبه  ، . به بیانی دیگر دهدمی 
 لُجَج گرفتار عجز و اضمحلال شده است. به واسطۀ  ، و ساختارهای حاکم بر آنگر و دستگاه تنظیم دهدمیارائه 
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 سال ششم 
 شماره چهارم 

دوم پیاپی بیست و  

1404پاییز   

در هر دو    آید. این ساختاربه دست می فرهنگ و اقتصاد، ساختاری ماتریسی  های  همؤلفعلوم ادراکی و شناختی در  های  همؤلفبا ضرب  
ختم   نتایجی  به  باطل،  و  حق  زدنکه    شودمیوجه  آن  چنگ  جامعه  هاظرفیتشکوفایی    ، به  اقتصادی  و  فرهنگی  داردی  همراه  به  و    را 

 . کندمیآفت و استهلاک  را گرفتارآن، امکانات و منابع  توجهی بهبی
چهارچوب مفهومی اثرات منفی علوم ادراکی و 

 تعامل فرهنگ و اقتصاد ۀشناختی بر نحو 
چهارچوب مفهومی اثرات مثبت علوم ادراکی و شناختی  

 تعامل فرهنگ و اقتصاد ۀبر نحو 

  
 ادراک فرهنگ و اقتصاد  ۀنظری مثبت و منفی علوم ادراکی و شناختی بر نحو چهارچوب: 1ۀ شکل شمار

 پژوهش  ت سؤال  .3
 اقتصاد و فرهنگ چگونه است؟   ۀاز منظر قرآن، نقش علوم ادراکی و شناختی در معادل: اصلی سؤال
 ت فرعیسؤالا

 چگونه است؟قرآن  گذاری علوم ادراکی بر ساحت انسان و جامعه از منظرتأثیر ۀنحو. 1
 ی بر روابط اجتماعی دارد؟تأثیرشناخت صحیح اقتصاد و فرهنگ چه . 2

 پژوهش  شناسیروش .4
و در قالب  شده  و به روش تحلیل محتوای کیفی ارزیابی  آوری  جمعای  مطالعات کتابخانه  با  ، مفاهیم مورداشاره در این مقاله  ۀمجموع

در یک معناشناسی واژگانی احصا و    ، کریم مورد تدقیق قرار گرفته است. بررسی مصادیق عینی و عرفی تعاریف فوققرآن    منطق تدبری در
کرات از  به  المیزان  تفسیر  در  علامۀ طباطباییبا توجه به روح معنایی که    ، کلمات قرآنی متناظر در قرآن  ،در ادامه  ؛است  یافتهارجاع  قرآن    به

 و کلمات متناظر کشف شده است.  استخراجآن بهره برده 
و    «آباء»نظیر    یهایواژهبا    سورۀ زخرف .  ایمکردهتحقیق مطرح    ۀ زمینترین  به عنوان مبنایی  را   نور و زخرف   دو سورۀ   ، در این نوشتارما  

با این منابع و امکانات و روابط افراد    ۀبه منابع مادی )اقتصاد( و معنوی )فرهنگ( اشاره و نحو«،  قریه» در   کرده است.بررسی    را تعامل 
و   «نور»شناختی و مفاهیم  حوزۀ  آفرین در  به عنوان مبانی اختلال   ، («سراب »و    «لجج»و مفاهیم مستخرج از آن )سورۀ نور  شناختی،  حوزۀ  

در تمامی    «تبیین»و    «اختلال»های  واژه  پس از بررسی  لازم به ذکر است، است.    شدهبرداری  به عنوان واژگان تصحیح شناختی بهره   «آب»
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شد  قرآن  هایسوره  از سوره روشن  یکی  بهایی  ،  میه  که  تبیین  را  مفاهیم  این  ویژه  نورد  نکطور  و    است؛  سورۀ  منابع  مدیریت  بخش  در 
مباحثی نظیر بسترهای تعاملات اجتماعی و روابط اقتصادی    سورۀ زخرف .  یماهکرد انتخاب    را   زخرف   ۀ ی مادی و معنوی نیز سورها ظرفیت

معنای مفاهیم برآمده از بهتر    ۀدرک و توسع،  التحقیق  ۀنامو بررسی لغات از طریق لغتقرآن    بهقرآن    . منطق تدبری کندمیجامعه را مطرح  
میسوره   نتیجه  تمام  دهدرا  یافتهدستبههای  همؤلف.  قسمت  در  نمودارهای  های  آمده  نیز  و  ازتحقیق  تحلیل    حاصل  روش  از طریق  آن، 

  ،متقن آنهای  تلاوت بیشتر این دو سوره و استخراج گزاره   ،حاصل شده است. لازم به ذکر استقرآن    بهقرآن    محتوای سوره و منطق تدبری 
 ارسی بیشتر این مقاله خواهد بود.ی بیشتر مخاطبان و و مندبهره موجب ملموس شدن مطالب و 

 روایی و پایایی  .4-1
انداز  پایاییتحلیل محتوای کمّی نظام   ۀ تحلیل محتوای کیفی در مقام کاربرد گسترده، و به  ی و  در تحقیقات کمّ   ، مند است. روایی و 

کمّ  تحقیقات  در  روایی  است.  متفاوت  مسئل  بر  ، یکیفی  با  ابزار  معنادار  متمرکز  مورد   ۀتناسب  واقعیت  با  نتایج  تطابق  و   ؛است  بررسی 
کمّ   کهدرحالی  تحقیقات  در  نیز  پایایی  دارد.  بودن  اعتماد  قابل  و  به شواهد  نیاز  کیفی  تعمیمتوان می ی  تحقیقات  بیانگر  نتایج  د   آنپذیری 

دلیل همین تفاوت،   شده است. بهآوریهای جمعهای حاصل از دادهدر تحقیقات کیفی بهه معنای قابل اعتماد بودن یافته کهدرحالیباشد؛ 
کیفی تحقیقات  روایی    ، در  و  پایایی  انتقال برای  قابلیت  و  شفافیت  اعتماد،  اطمینان،  قابلیت  اعتبار،  مانند  جایگزین  اصطلاحات  از 

دنبال افزایش اعتماد مخاطب نسبت بهه نتایج    درواقع به   ، ی ارزیابی روایی و پایایی در تحقیقات کیفیها روش   . بنابراین کنندمیگیری  بهره 
از تحقیق کیفی است. در همین راستا و جهت   با نحو  تأمینحاصل  ارتباط  در  اعتبار تحقیق حاضر،  های  استنتاج مفاهیم و سازه   ۀمیزان 

مبنا و چهارچوب بحث با طرح اختلال و سلامت ادراکی و    ؛ سپسصورت گرفت  کافیبیان تفصیلی و    ، نور و زخرف   دو سورۀ برآمده از  
طرح  و  شناختی  شد  کشف  درنهایت،  ریزی  صحیحپاسخجهت  و  اقناعی  واضحی  سؤال  ، های  گردیدقرآن    بههای  ،  فراینداین    . عرضه 

داده باورپذیری  یافتهها  اعتمادپذیری و  از طرح  ها  و  استنتاج است، سهلهاپاسخت شفاف و  سؤالارا که  قابل  تر کرد. همچنین ی روشن 
تحلیل و پیوند   فرایندفصیلی  که با بیان ت  ایمکردهپذیری و اتکاپذیری استفاده  نظیر بازسازیهایی  از سنجه  ،جهت برآورد قابلیت اطمینان

مداده  باأها،  بودن  خصوصا  قرآن    نوس  شتابهای  سوره   و  از  پرهیز  پژوهش،  مطالعاتی  بستر  عنوان  به  زخرف  و  نتیجهنور  و  گیری  زدگی 
  ها، یات و سوره آمکرر به    ۀرونده در پژوهشگر، حضور و ارزیابی مستمر اساتید، تدبر و مراجعزودهنگام، ممانعت از ایجاد ذهنیت پیش 

که سنج  و  ی مختلفهابخشمستندسازی   نیز مطلوب است  نکته  این  ذکر  است.  بوده  از همتایان همراه  بازخورد  دریافت  و  کلی    ۀارائه 
یابد و منجر به کشف قواعد و نتایج علمی و نکات  و زخرف ارتقا می  سورۀ نورفرینی در این تحقیق، به میزان توان تدبری فرد در دو  آاعتماد

تاباطمینان  ۀسنج  ؛شودمی تر  دقیق  البته  و  مختلف  نظریات  توجیه  توان  و  دربرگیری  میزان  به  نیز  استنتاجات  آوری  بخشی  و  نتایج 
 تقویت خواهد شد.  ، اساتید تأییدنظیر تعابیر و رویکردهای رقیب و البته  ، آمده در آزمون شواهد مستقلدستبه
 پژوهش  هاییافته .5

این قسمت اشاره در بخش روش تحقیق، ضروری است  ، ای ذکر نکته  ، در  این  با وجود  آن  تمام  و  آمده در دستبههای  همؤلفکه 
ی از مندبهره و  قرآن    بهقرآن    شده، از طریق روش تحلیل محتوای سوره و منطق تدبریتحقیق و نیز نمودارهای ترسیمهای  قسمت یافته

حسادت و ندیدن منابع   ۀمؤلفاز    ، به این معنا که وقتی در بخش اختلال در فرهنگ اقتصادی  ؛حاصل شده استقرآن    دیگرهای  سوره 
  ۀاز سور  قطعا    گوییم، سخن می فروشی  کم  ۀ مؤلفوقتی در بخش فرهنگ اقتصاد از  یا    ؛نظر استفلق مد  ۀ سور  کنیم، می خود صحبت  

 به دست آمده است. قرآن  و آیاتها با نگاه به سوره ها همؤلفتمام  ، به همین ترتیب  ایم.کردهاقتباس مطففین 
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 سال ششم 
 شماره چهارم 

دوم پیاپی بیست و  

1404پاییز   

 فرهنگ  و اقتصاد  تعاملات در  شناختی و ادراکی اختلال .1-5
 اقتصادی  فرهنگ در  اختلال .1-1-5

اطلاعات   و  امکانات  و  منابع  مدیریت  بر  مبتنی  جامعه  روابط  همان  اقتصادی  فرهنگ  واسطۀ    که   ستا اختلال سرابی:  و  به  ادراک  عدم 
 . دهدمیخود را نشان  یری ابزار برای دستیابی به منابعکارگهاستضعاف در بیا  ، ها صحیح داشتهبندی دسته

تفریط در جامعه   افراط و  ایجاد  لُجَجی: موجب  را رها    ؛شودمیاختلال  منابع خود  و  اقلیم  افراد جامعه  و در جای   کنندمیبه نحوی که 
دنبال خلق سرمایه   به  دیگرروندمیدیگری  بیان  به  آن.  نحو  ها،  بر  تمرکز  به عادت کورکوران  ۀبه جای  کار    ۀکارسازی و خلاقیت،  امتداد 

 . شوندمی مشغول  ایشاندیگران آن هم با زحمت بسیار بیشتر از 
 

              

 اختلال در فرهنگ اقتصادی )نگارنده(   :2ۀ شکل شمار

 فوق ناظر به موارد زیر است:های همؤلفمستندات قرآنی 
بَ  *مِنْ شَرِّ مَا خَلَقَ  *قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ »توجهی به منابع خود: بی بینی وحسادت و خودکم.  1 قٍ إِذَا وَقههَ رِّ غَاسههِ نْ شههَ رِّ  *وَمههِ نْ شههَ وَمههِ

اثَاتِ فَِ الْعُقَدِ   فَّ اشههاره به نوعی چشمداشت نسههبت بههه منههابع دیگههران   ، فلق  ۀ حسادت در سور.  (5-1:)فلق  «مِنْ شَرِّ حَاسِدٍ إِذَا حَسَدَ وَ   *النَّ
بینههد و از ی خههود را نمیهههانعمتسههعی در نههابودی مزایههای طههرف مقابههل دارد و    ؛ همچنههینصههدد خفیههف کههردن آن اسههتو درکند  می

 استعدادهایش غافل است.
اعُوهُ »بههرداری: بههه بهره  میلههیبییهها  ناتوانیهدر دادن منابع و استضعاف عمومی و  .  2 هُ فَأَطههَ تَخَفَّ قَوْمههَ قِینَ  فَاسههْ ا فَاسههِ انُوا قَوْمهه  مْ کههَ هههُ إِنَّ

 ، جهت مقابله با جریان اسههتخفاف همگانیبرای خیزش  ناتوانیاستضعاف عمومی و به واسطۀ هضم شدن در نظام طاغوت .  (54:زخرف )
 .گیرد میکه میل و توان حرکت را از انسان  شودمی «فسق»درونی به نام   یموجب ایجاد حقارت 

 اقتصاد فرهنگ در  اختلال .2-1-5
با این  و اتفاقات  ها  تمام پدیده  شوند وی بیشتر او  مندبهره د که موجب  ن برای فرد اهمیت دارزمانی  دیگران  به این معنا که  اختلال سرابی:  

 .شودمی روحیه و ادراک دریافت 
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بیشتر از  کشی  از میل شدید برای بهره هایی  مرور فرد را به لایهو به  دهد میی او نشان  هاکنشاختلال لُجَجی: این میل همواره خود را در  
از رفتارها نظیر فرار مالیاتی، ربا  ؛کشانددیگران می  یعنی به وجهی خود را در یک    ؛دهدمی نشان  دلال بازی    و  تا اینکه خود را به حالتی 

 گذارد. که هیچ راه نفس کشیدن و راحتی فکر و خیال برای خود باقی نمی ای افکند؛ به گونهمی 1چرخه فرورونده در سجن 
 

               

 : اختلال در فرهنگ اقتصاد )نگارنده( 3ۀ شکل شمار

 است:  زیرمزبور به شرح های همؤلفمستندات قرآنی 
فِینَ  »فروشی:  منفعت شخصی، طمع و کم.  1 یْلٌ لِلْمُطَفِّ اسِ یَسْتَوْفُونَ    *وَ ذِینَ إِذَا اکْتَالُوا عَلَی النَّ إِذَا کَالُوهُ   *الَّ رُونَ وَ وهُمْ یُخْسههِ « مْ أَوْ وَزَنههُ

ی مختلههف بههه خههود هاموقعیتو در    کنندمیآسیاب قلمداد    ۀرا محور محاسبات و چرخ   مطففین کسانی هستند که خود(.  3-1)مطففین:
 دانند.چیز ارجح میو منافع شخصی خود را بر همه دهندمیحق 

یْطَانُ مِنَ الْمَسِّ ذَلِكَ بههِ »ساختار ربا و طمع و استکبار:  .  2 طُهُ الشَّ ذِي یَتَخَبَّ بَا لَا یَقُومُونَ إِلاَّ کَمَا یَقُومُ الَّ کُلُونَ الرِّ ذِینَ یَأْ ا الَّ مههَ الُوا إِنَّ هُمْ قههَ أَنَّ
هِ فَانْتَهَی فَ  بَا فَمَنْ جَاءَهُ مَوْعِظَةٌ مِنْ رَبِّ مَ الرِّ هُ الْبَیْعَ وَحَرَّ بَا وَأَحَلَّ اللَّ مْ الْبَیْعُ مِثْلُ الرِّ ارِ هههُ حَابُ النههَّ هِ وَمَنْ عَادَ فَأُولَئِكَ أَصههْ لَهُ مَا سَلَفَ وَأَمْرُهُ إِلَی اللَّ

بَا إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ  »؛  (2۷5:)بقره   «فِیهَا خَالِدُونَ  ََ مِنَ الرِّ هَ وَذَرُوا مَا بَقِ قُوا اللَّ ذِینَ آمَنُوا اتَّ هَا الَّ هِ   *یَا أَیُّ نَ اللههَّ رْبٍ مههِ أْذَنُوا بِحههَ وا فههَ مْ تَفْعَلههُ فَإِنْ لههَ
إِنْ تُبْتُمْ فَلَکُمْ رُءُوسُ أَمْوَالِکُمْ لَا تَظْلِمُونَ وَلَا تُظْلَمُونَ  قُوا خَیْرٌ لَ  *وَرَسُولِهِ وَ إِنْ کَانَ ذُو عُسْرَةٍ فَنَظِرَةٌ إِلَی مَیْسَرَةٍ وَأَنْ تَصَدَّ ونَ وَ  «کُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمههُ

 (280-2۷8:)بقره 
کههه   نام دارد جنگ با خدا    فرایندروی دیگر این    .دهدمیکه انسان خود را در معرض تماس شیطان قرار    گیرد میشکل  زمانی  ربا    ۀمعادل

 .کندمیتولید را   مظلوم   و  ظالم  زمانآن در روابط اجتماعی همگیری  شکل ۀچرخ 
 فرهنگی اقتصاد  در  اختلال .3-1-5

نامطلوبی شکل   وفاق جامعه حول محور  که  وقتی  داده    آنهنجارهای  یا    ، گیرد میاختلال سرابی:  انحراف سوق  یک  ،  شودمیبه سمت 
 .آیدپدید می ، ن است امرفه  ۀجریان اقتصادی خاصی که بیشتر متعلق به طبق

سرمایه و  امکانات  تمامی  لُجَجی:  اطلاعات  ها  اختلال  واسطۀ  و  تکمیلبه  مردم،  سرمایه  ۀکننداستضعاف  استپازل  درنتیجه، داری   .  
 .دهندمی تمامی مقدرات جامعه را به نفع خود تغییر  هاو آن گیرد میجامعه قرار  ثروتمندو  2مترف  ۀدر خدمت طبقها گذاریسیاست

 
 کند. شدت در محدودیت و تنگی که انسان را به حقارت و تسفّل دچار می. 1
 دارد. میحقوق انسانی نسبت به دیگران باز به گونه ای که او را از وظایف معنوی نسبت به خداوند و ،برخوردار از تنعمات دنیوی به شکل بسیار ویژه  .2
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 اختلال در اقتصاد فرهنگی )نگارنده(   :4ۀ شکل شمار

 است:  به قرار زیرفوق های ه مؤلفشواهد قرآنی 
یْلٌ لِکُلِّ هُمَزَةٍ لُمَزَةٍ »ینده:  آه جمع کردن، منع ماعون و ترس از  میل ب.  1 دَهُ  *وَ دَّ الا  وَعههَ ذِي جَمَعَ مههَ دَهُ  *الَّ هُ أَخْلههَ بُ أَنَّ مَالههَ لاَّ  *یَحْسههَ کههَ

ینَ  ؛ »(4-1:)همزه   *لَیُنْبَذَنَّ فَِ الْحُطَمَةِ   یْلٌ لِلْمُصَلِّ ذِینَ هُمْ عَنْ صَلَاتِهِمْ سَاهُونَ    *فَوَ ذِینَ هُمْ یُرَاءُونَ   *الَّ اعُونَ  *الَّ یَمْنَعُونَ الْمههَ : )مههاعون *وَ
4-۷) 

رفتارهای خارج از ضوابط انسانی و ایمانی نظیر همههز  ، همین ذهنیتبه واسطۀ و   کندمیجمع کردنی که فرد احساس خلود و جاودانی  
نیههز ابهها  شههودمیوسایل فرد قلمداد ترین خطاست. این شخص حتی از دادن ماعون که غیر قابل استفاده و دورافتاده  ، شودمیو لمز مرتکب  

 دارد.
یمَ » زای طبقاتی:کل میراث، روابط احتکارزا و سیاست شکاف. ا2 ونَ الْیَتههِ لْ لَا تُکْرِمههُ لاَّ بههَ کِینِ  *کههَ امِ الْمِسههْ ی طَعههَ ونَ عَلههَ  *وَلَا تَحَاضههُّ

ا  کْلا  لَمًّ رَاثَ أَ کُلُونَ التُّ ونَ الْمَا *وَتَأْ اوَتُحِبُّ ا جَمًّ  .(20-1۷:)فجر «لَ حُبًّ
اطعههام   میلی درخصههوص بیو توجه به یتیم و همچنین  نکردن  زیرساخت بنای اجتماعی موفق در روابط است. اکرام    ، فوق  ۀمؤلفچهار  

 .شودمیمنابع در جامعه   ۀو مانع توزیع عادلان  خاص ی موجب تمرکز سرمایه در قشر ، مسکین و اکل میراث و حُبّ مال
 فرهنگ اقتصاد  در  اختلال .4-1-5

و با همین  ا  .اختلال سرابی: تمام تلقی انسان از میدان فرهنگی، فضایی جهت تمدد اعصاب و فارغ شدن از روزمرگی و سرگرم شدن است
 . دهدمی نگاه خود را در معرض تنوعی از آثار قرار 

تنها متوجه   ، ثابتی قرار ندارد  ۀهیچ نقط  . او در این فضادهدمیاو را به فضایی پر از بیهودگی سوق  ،  اختلال لُجَجی: امتداد این رویه در فرد 
از  های  لحظه فرد طوری در یک   در آن،   که  کندمیاشاره  به حالتی    «خوض »اصطلاح    .سازی است و آرمانسازی  افق  هرگونهآنی و فارغ 

 خود نیست. هایکه متوجه از دست دادن نعمت شودمیغرق زا رویداد آسیب
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 اختلال در اقتصاد فرهنگ )نگارنده(   :5ۀ شکل شمار

 برداشت شده است:  زیرمزبور از شواهد قرآنی های همؤلف
نکمْ »فک و شایعه و ظن:  . ا1 فْک عُصْبَةٌ مِّ ذِینَ جَاءُوا بِالِْْ کمْ لِکلِّ امْرِ لَا تَحْسَبُوهُ شَر ّ   إِنَّ الَّ کم بَلْ هُوَ خَیرٌ لَّ ثْمِ ا لَّ ا اکتَسَبَ مِنَ الِْْ نْهُم مَّ ئٍ مِّ

ی کِبْرَ  ذِی تَوَلَّ ینٌ )  *هُ مِنْهُمْ لَهُ عَذَابٌ عَظِیمٌ  وَالَّ كٌ مُبههِ ذَا إِفههْ الُوا هههَ ا وَقههَ . (12-11:نههورلَوْلَا إِذْ سَمِعْتُمُوهُ ظَنَّ الْمُؤْمِنُونَ وَالْمُؤْمِنَاتُ بِأَنْفُسِهِمْ خَیْر 
. شودمیاز فکر و عواطف جامعه زدایی  پایه موجب طهارت بی  هایاساس و اتکا به حدس و گمانبی  طرح مباحث  ، در جامعهسازی  شایعه
شوند که البته همین امههر نیههز ضههرورت ( وارد عمل میةصبساختاریافته )عُ   به صورت   ، تسلط بر رسانه و سرمایهبه واسطۀ    غالبا    سازانشایعه
 .کندمیرا روشن  انجدی با آن  ۀمقابل

ا »  پرتی:تکثر وجودی، تنوع متهورانه و حواس.  2 زُو  ذَهَا هههُ خههِ یَتَّ مٍ وَ رِ عِلههْ هِ بِغَیههْ اسِ مَنْ یَشْتَرِي لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللههَّ وَمِنَ النَّ
 همههواره همههراه بهها  «لهههو الحههدیث»  مطههرح شههدنبه این معنا    ؛بیشتر قصد لذت مراد است  «لهو»در  .  (6:)لقمان  ولَئِكَ لَهُمْ عَذَابٌ مُهِینٌ أُ 

پایدار را برای مخاطب به همراه ندارد. طبق ایههن سههوره، ای فایده است که تاریخ انقضای آن همان موقعیت است و بهره بی  تولیدات مکرر و
 است. «الحدیث لهو»وجه مقابل    «حکمت»

به یافتهدستدستگاه  برآیند  از  با   ، فوقهای  آمده  را  انسانی  روابط  و  فکری  جهت  که  است  رویکردی  اختلال  نوعی  وجود  بیانگر 
. سحر به معنای  کندمیبه عنوان دستگاه ضدعقل یا سِحر عمل    ، در نسبت بین این معادلاتبه عبارتی    ؛دهدمیشرط خودش سامان  پیش 

ترجیح تمایلات شخصی بر منافع به واسطۀ    فرایندو این    کارگیری آن را دارد که عقل قابلیت کشف و به  است به معادلات حقیقی  یتوجهبی
یا سرمایهدهدمیجامعه رخ   تکاثر سرمایه  مبنای نظام سرمایه.  این  مداری  و معادلات را حول  تمامی روابط  در نظر    فرایندداری است و 

که در تفکر و حواس جوامع انسانی رسوخ کرده    شودمیآمده به عنوان اختلال شناختی قلمداد  دستتمام موارد به  که  . روشن استگیرد می 
 .  کنندمی استفاده   از آن فرض به عنوان بدیهی و پیشتعاملات  در روابط وو است 
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 ادراک فرهنگ و اقتصاد )نگارنده(  ۀ: نتایج اثرات منفی علوم ادراکی و شناختی بر نحو6ۀ شکل شمار

 سلامت ادراکی و شناختی در تعاملات اقتصاد و فرهنگ . 5-2
نیاز انسان( و  ترین  و حقیقی ترین  بالارونده، طرف مقابل سراب و لُجَج، دو مفهوم آب )اصلی   فراینددر مقابل ساختار فوق و در یک  

تبدیل  به وجه غالب  شناخت انسان  ناحیۀ  در    که این دو مفهوم   در صورتی  .عنصر رشد و حرکت( قرار دارد ترین  و اصلیترین  نور )شفاف
قواعد اصلی  یا    ، شود به کشف  ادراکی و شناختی مبدل گردد،  به موضوع اصلی علوم  تمامی  های  همؤلفبه عبارتی  در  معنایی و کارکردی 

 . فرد  هایتوجه و گرایش ۀنور: کارکرد صحیح قو؛ ادراک و تفکر فرد  ۀآب: کارکرد صحیح قو: شودمیمنجر  هاحوزه 
 کارکرد صحیح فرهنگ اقتصادی . 5-2-1

 . سازدمیمهیا را ی از این منابع مندبهره حالت ترین ، بهینههاآن  ی اقلیم و منطقه و نوع استفاده ازهاقابلیتثقل آبی: برآورد دقیق امکانات و 
 و  و به رشد  گیرد می در جایگاه واقعی خود قرار ها  و هر کدام از این تخصص  گیرد میدر این بستر شکل    ، مختلفهای  تخصص  ثقل نوری:

ی  به وزانت  ، اعم از فرهنگ و سیاست و اجتماع   ، تمام ساحات زندگی جامعه   شودمی  موجب. این تعادل  کندمیکمک  و کاربست آن  تعالی  
 ی در روابط خانوادگی و جامعه نمود پیدا نکند.تأخیربرسد و هیچ تدافع و  درخور

 

               

 : کارکرد صحیح فرهنگ اقتصادی )نگارنده( ۷ۀ شکل شمار
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 شرح است:  ینه اب مزبورهای همؤلفبیانگر  آیات
لْنَاهُ تَنْزِیلا  »مولد بودن، خلاقیت و احاطه به منابع:  .  1 اسِ عَلَی مُکْثٍ وَنَزَّ ا فَرَقْنَاهُ لِتَقْرَأَهُ عَلَی النَّ قِ * وَقُرْآن  مْسِ إِلَی غَسههَ لَاةَ لِدُلُوكِ الشَّ أَقِمِ الصَّ

یْلِ وَقُرْآنَ الْفَجْرِ  ا )اسراءقرآن    إِنَّ   اللَّ و ههها خلاقیت به معنای فهم نیاز جدید و رفع همههان نیههاز بههر اسههاس داده.  (۷8-۷۷:الْفَجْرِ کَانَ مَشْهُود 
و جایگاه هر  دهدمیتفصیل   «کثٍ لی مُ عَ »  به صورت را  ها  و شنیدهها  معناست که فرد دیده  اینو ادراکات جدید است. قرائت به    هادریافت

 رود.به عنوان بهترین منبع مولد به شمار میقرآن  رو مانوس بودن باهمین. ازکندمیکدام را پیدا 
ن » منابع جدید:گیری تلاش و کار، شکل  ۀافزا، روحیهای همجمع.  2 رْضِ لههَ

َ
مَاوَاتِ وَالِْ ا رَبُّ السههَّ نههَ الُوا رَبُّ امُوا فَقههَ وَرَبَطْنَا عَلَی قُلُوبِهِمْ إِذْ قههَ

ا ا شَطَط  ا لَقَدْ قُلْنَا إِذ  دْعُوَ مِن دُونِهِ إِلَه  ایجههاد   هههاآن  مودت و ربههط را در قلههوب   او  نمایند، برای خدا قیام    کنندافراد اراده    . هرگاه(14:)کهف  «نَّ
 .دشومیهای جدیدی ایجاد  فیترمتفاوت و ظهای  جریانات و جمع  ، و به همین واسطه کندمی

 کارکرد صحیح فرهنگ اقتصاد. 5-2-2
 ۀخود را در دایر  کس هر    ، در بین عموم جامعه اقامه شودرسانی  رفع نیاز دیگران باشد و منطق خدمت  یفعالیت  هرگونهبنای    هرگاهثقل آبی:  

 پندارد.  نمی هافعالیت ۀعطف مجموع ۀخود را نقط وجههیچبهبیند و  وسیعی از نیازهای جامعه می
تبدیل  هافعالیت ثقل نوری: وقتی چنین   به یک جریان عمومی  افزونرسانی  و میل خدمت  شودیی  به  به دیگران  توجه  از  خود    نیازهایتر 

هم  مروربه  ،باشد ایجاد  برای  دیگران  تشدید  میل  و  چنینی    هافعالیتراستایی  بیشتر  ارتقای  برای  خود  امکانات  دادن  قرار  اختیار  در  و 
این رویکردشودمیو به یک نهضت جمعی تبدیل    یابدافزایش مییی  هافعالیت   ی عجیبی برای جذب توجه دیگران از میدان مغناطیس  ، . 

 .کندایجاد میالهی از سویی دیگر  هایسویی و توان کسب رحمت و نعمت

     

 :. کارکرد صحیح فرهنگ اقتصاد )نگارنده( 8ۀ شکل شمار

 است: از این قرار فوقهای ه مؤلفید ؤم ن قرآنیِ ئشواهد و قرا 
بْرَارَ لَفَِ نَعِیمٍ »دیگران، توجه به روابط بلندمدت:    نیازهایخدمت کردن، توجه به  .  1

َ
اند کههه منههافع ابرار کسههانی.  (13:)مطففین  «إِنَّ الِْ

. ایههن شودمی ترنزدیکن امقرب  ۀفرد به مرتب  ، قدر مقیاس این ترجیح و ضریب این منفعت بالاتر باشددهند. هرمیدیگران را بر خود ترجیح  
 خود ترجیح دهد. های  خواسته، منویات خدا را بر  هاموقعیتتواند در تمام بافتد که فرد در گام نخست  می اتفاق زمانی

قْوی وَ وَ تَعاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ »ساختار قرض الحسنه، تعاونی، انفاق و عطا:  .  2 ثْمِ وَالْعُدْوانِ وَ لاالتَّ دِیدُ  تَعاوَنُوا عَلَی الِْْ هَ شههَ هَ إِنَّ اللههَّ قُوا اللَّ اتَّ
ا وَمَا تُقَدِّ (؛ »2« )مائده:الْعِقابِ  ا حَسَن  هَ قَرْض  کَاةَ وَأَقْرِضُوا اللَّ لَاةَ وَآتُوا الزَّ رَ مِنْهُ وَأَقِیمُوا الصَّ هِ فَاقْرَءُوا مَا تَیَسَّ نْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ اللَّ

َ
مُوا لِِ

هَ غَفُورٌ رَحِیمٌ  هَ إِنَّ اللَّ ا وَاسْتَغْفِرُوا اللَّ ا وَأَعْظَمَ أَجْر  گیری شههکل ۀصههلی چرخهه قرض الحسنه و تعاون و انفاق متغیرهای ا.  ﴾2٠« )مزمل:هُوَ خَیْر 
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بههر اسههاس  افههراد قههرار گیههرد و ۀدسترس هم جریان طبیعی منابع و امکانات در جامعه درها به کمک آن به نحوی که  ؛اقتصاد اسلامی است
 .پدید آیدی مختلف افراد، روابط و ارتباطاتی پویا و بالنده  هاموقعیتاستعداد و 

 اقتصاد فرهنگی کارکرد صحیح . 5-2-3
هیچ    ، به جای سود و انباشت سرمایه به سمت رفع نیاز، آن هم به حد ضرورت باشد  ، ی جامعه هافعالیتمحور آسیاب    هرگاهثقل آبی:  

  ،ست نیازها خانواده بر اساس رفع    . تعاملات بین افرادوجود دارد که در خانواده    مانند حالتی  دقیقا    .کندمیمیل خودنمایی پیدا نورزی  طمع
 نه سودآوری.

این   .گیرندمیبلندتری  های  در جایگاهنسبت به دیگران قرار    ،ثقل نوری: در بین افراد جامعه کسانی هستند که به نحو صحیح و نه مترفانه
ازقضا   مدیریت جامعه استویژگی  ترتیب ابزار  این  به  در کسوت سیاست  ؛  که  افراد صاحب فضل  و  که همین  اجتماعی  نفوذ  و  گذاری 

نه اینکه   ؛ به سمت تعدیل جامعه پیش برند و عدالت اجتماعی را در جامعه بسط دهند  ا نفوذی خود رحوزۀ    ، اندمقبولیت بالایی قرار گرفته
  مؤثرجای گذارند. تمام افراد  ه  قرار دهند و از این طریق میراث نامیمونی برای خود ب  آن  و استفاده ازهای بلاوجه  رانتدر مقام ایجاد  آن را  

باید این مقوله را نعمت و موهبت   هستند، و نهادهایی که محل رجوع مردم  ها  تمام دستگاهو    اندشدهتبدیل    آندر جامعه که به نقاط محرک  
 . نمایندو آن را به سمت ارتقای تمام آحاد جامعه مدیریت  کنند خدا قلمداد 

                

 : کارکرد صحیح اقتصاد فرهنگی )نگارنده( 9ۀ شکل شمار

 : کردبرداشت   زیرتوان از آیات می مزبور را های همؤلف
ا مِنْهُمْ وَلا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ وَ »قناعت، مودت، خیرخواهی و احساس رضایت:  .  1 کَ لا تَمُدّنّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتّعْنا بِهِ أَزْواج  ضْ جَناحههَ اخْفههِ

ا مِنْهُمْ زَهْرَةَ الْحَیاةِ الدّنْیا لِنَفْتِنَهُمْ فیهِ وَرِزْقُ رَبِّ وَ ؛ »(88:)حجر  «لِلْمُؤْمِنینَ  ؛ (131:)طه  «کَ خَیْرٌ وَ أَبْقیلا تَمُدّنّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتّعْنا بِهِ أَزْواج 
بَهُمْ فَلا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ » بهره از دنیا به میزانههی . (55:)توبه  أَنْفُسُهُمْ وَهُمْ کافِرُونَ تَزْهَقَ بِها فِی الْحَیاةِ الدّنْیا وَ  لا أَوْلادُهُمْ إِنّما یُریدُ اللّهُ لِیُعَذِّ

بهها و  مخرب است آنوگرنه حب دنیا و زینت  ؛کفاف است ، و سامان دهد که معاش را تضمین کند و حیات اجتماعی و روابط جامعه را سر
 .شودمیاحساس رضایت محقق ن  گاههیچافراط در دنیاگرایی 

ی » عمیق، کارآیی افراد صاحب فضل: مرجعیت عدالت، روابط حسنه و.  2 َ الْقُرْبههَ وا أُولههِ عَةِ أَنْ یُؤْتههُ نْکُمْ وَالسههَّ لِ مههِ وَلَا یَأْتَلِ أُولُو الْفَضههْ
هُ لَکُ  ونَ أَنْ یَغْفِرَ اللَّ هِ وَلْیَعْفُوا وَلْیَصْفَحُوا أَلَا تُحِبُّ هُ غَفُورٌ رَحِیمٌ وَالْمَسَاکِینَ وَالْمُهَاجِرِینَ فَِ سَبِیلِ اللَّ افراد صههاحب فضههل و .  (22:نور)  «مْ وَاللَّ

در مداخلات فرهنگی و اقتصادی و سیاسی حضور فعال و کنشگر داشته باشند و نسههبت بههه   آن، های  باید به عنوان ستونمنصب در جامعه  
 .نشان ندهند یتفاوتبی  جامعههای  و استضعاف  مشکلات
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 کارکرد صحیح اقتصاد فرهنگ. 5-2-4
  ،وقتی خود را حول آسیاب رشد معنوی مخاطب تعریف کنند  ، کتابت و تصویر تا بازی و سینماحوزۀ اعم از  ، ثقل آبی: تمام مظاهر فرهنگ 

تمام    ، داشته باشد  از معنویتای  که بهره ای  هر پدیده  چراکه  خواهد بود؛میل ارتقای دائمی مخاطب بالارونده  به واسطۀ  بازده اقتصادی آن  
واحد معنایی   ۀیک منظومحوزۀ  نوشی خواهد شد. بنابراین تمام تولیدات این  وجودش پر از اشتهای هدایتی و تمام لحظاتش مملو از لذت 

 .  خواهند شدبه رشد اجتماعی و رونق تولید اقتصادی جامعه منجر  ، هماهنگ با هم یو در آرایشخواهند داشت 
را بپذیرد و  آن مخلوق این منطق عل شده است. اگر ج  یا اصطلاحا   شدهکه برای آن قرار داده  دارد ثقل نوری: هر مخلوقی یک منطق هدایتی 

.  شودمیبروز استعدادهای فرد و جامعه منتهی    نیز به  نهایتو دراست    کردهاز قبل تضمین    خود را لا و رشد  تعمسیر ا بپیماید،    مسیر آن را 
ی بیشتر از  مندبهره را مشتاق    انسان و جامعه  ، داخل شدن در بطنی که تمام مظاهر آن ملبس به زیبایی و خاستگاه همیشگی جذابیت است

 . کندمی منابع فرهنگی با محوریت معنویت 

                   

 : کارکرد صحیح اقتصاد فرهنگ )نگارنده( 10ۀ شکل شمار

 از:  است فوق عبارت های ه مؤلفشواهد قرآنی 
هَ »  احساس بالندگی و پختگی:  ، تکریم  ، رمان خواهی. آ1 نَّ اللههَّ مْ وَلَکههِ تُّ رِ لَعَنههِ مههْ

َ
نَ الِْ هِ لَوْ یُطِیعُکُمْ فَِ کَثِیرٍ مههِ وَاعْلَمُوا أَنَّ فِیکُمْ رَسُولَ اللَّ

هَ إِلَیْکُمُ الْکُفْرَ وَالْفُسُوقَ وَالْعِصْیَانَ أُولئِكَ  نَهُ فَِ قُلُوبِکُمْ وَکَرَّ یمَانَ وَزَیَّ بَ إِلَیْکُمُ الِْْ دُونَ حَبَّ اشههِ لَ ؛ »(۷:)حجههرات   هُمُ الرَّ كَ لَجَعههَ اءَ رَبههُّ وْ شههَ وَلههَ
ة  وَاحِدَة  وَلَا یَزَالُونَ مُخْتَلِفِینَ )هود اسَ أُمَّ و همین حب   شودمیتبعیت و ایمان محقق  به واسطۀ  رشد و بلوغ عقلی و لبی در انسان  .  (118:النَّ

 .گیرد میتحقق امت واحده شکل  ضمنآرمانی که  ؛دهدمیرا ارتقا  اوخواهی ایمان مسیر آرمان
یْتُونِ : »بخش و استعدادزا و قِوام آفرینساختار معنویت.  2 ینِ وَالزَّ ینِ  *وَطُورِ سِینِینَ  *وَالتِّ دِ الِمههِ ی  *وَهَذَا الْبَلههَ انَ فههِ ا الْنْسههَ دْ خَلَقْنههَ لَقههَ

یمٍ   الِحَاتِ فَلَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ   *ثُمَّ رَدَدْنَاهُ أَسْفَلَ سَافِلِینَ    *أَحْسَنِ تَقْوِ ذِینَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّ ینِ  *إِلا الَّ دُ بِالههدِّ بُکَ بَعههْ هُ  *فَمَا یُکَذِّ یْسَ اللههَّ أَلههَ
 ۀحسن قوام را قرار داده است و ایمان و عمل صالح به عنوان پای  یتکوینبه صورت  خداوند در خلقت انسان  .  (8-1:)تین  بِأَحْکَمِ الْحَاکِمِینَ 

 .گیرد میبخشد و افراد را در بهترین ظرفیت وجودی به کار معنویت فردی و اجتماعی این قوامیت را عینیت می
یافته نشان  های  برآیند  این بخش  و    ، شدهکه دستگاه حاصل  دهدمینموداری  اقتصاد  بین  معادلات  در  نوعی دستگاه عقلی  عنوان  به 
لحاظ   اسلامی  ؛دشومیفرهنگ  در حاکمیت  اقتصادی  امور  تنظیم  احکام   ، چراکه  مبنای  در راستای    و  بر  و  مبانی شرع مقدس  و  اخلاق 

در وجه بنیادی و در وجه  ،  ین وجه تمایز مفاهیم فوقترمهماستقرار قسط و عدالت اقتصادی به منظور رشد و پیشرفت اقتصادی است.  
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کارکردی    کارکردی و  ساختاری  ساحات  در  متفاوت  شناخت  دو  ایجاد  به  منجر  صورت و  که  رشد  به  و  وفرینآروشنگرانه  و    ،  ظالمانه 
 هاست: تمایز رویکردی است. نمودار زیر حاصل این بخش از یافته ، شودمیکننده گمراه

 

 ادراک فرهنگ و اقتصاد )نگارنده(  ۀ: نتایج اثرات مثبت علوم ادراکی و شناختی بر نحو11ۀ شکل شمار

 گیری نتیجه و بحث .6
که علوم    نکته حائز اهمیت استاین    ، است   و برآورد علمی مقاله حاضرکه ماحصل    فوق جهت تدقیق در تحلیل دو نمودار متقارن  

از   ،باشدگرایی بر مدار معنویت و ذکر و آخرت  فراینداین  اگر  را راهبری میکند.تمایلات او  ۀ ادراک انسان و شاکل ۀ قاعد، ادراکی و شناختی
  ۀادراک و شاکل   مروربه  ، خواهد شد و در صورتی که بر مدار انحراف و منع ذکر باشد  مندبهره تمامی امکانات و منابع و پیوندهای جامعه  

صرف  این راستا  در  منابع و امکانات درونی و بیرونی خود را    ۀو کلی  آورد خواهد    روی  دینچه بیشتر از  و امتتاع هر رد به سمت دنیاگرایی  ف
شده    انجام   سورۀ زخرف و تبیین منابع و امکانات توسط    سورۀ نور توسط    ، و اصلاح نگاه بر محور ذکرگرایی  تبیین مدار آخرت  .نمودخواهد  

 است. 
دهی رفتار افراد و  ثقل اثر علوم ادراکی و شناختی در جهت ۀبه عنوان نقط ،د فرهنگی هر دو از منظر رویکردیفرهنگ اقتصادی و اقتصا

و اقتصاد فرهنگی مدل بهینگی   کندمی. فرهنگ اقتصادی مدل بهینگی تعاملات مبتنی بر کشف منابع را تشریح شوندشناخته می ساختارها 
هر دو رویکرد، محل توالد بسیاری از مفاهیم هستند و نقش تمدنی هر کدام در ایجاد بستر    .سازد می را مطرح    نیازهاروابط مبتنی بر رفع  

نسبت بین فرهنگ    ،و جهانی بسیار واضح است. از سوی دیگرای  تعاملی فزاینده در مراتب روابط و تعاملات، در سطوح ملی و منطقه
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را   اقتصاد  فرهنگ  و  صورت   توانمیاقتصادی  وجه    به  را    ،یفرایندیک  فرهنگ  اقتصاد  و  فرهنگی  اقتصاد  بین  نسبت  صورت و  وجه    به 
 قلمداد کرد.  ساختارسازی

ترین در بیرونی  هاآن  دو سطح فوق در سطح عملیات هستند و ظهور  هایبروز  ۀاقتصاد فرهنگ و فرهنگ اقتصاد نیز به عنوان مجموع
دارد  قرار  با مخاطب  قابل دریافت است و در مظاهر مدیریتی  ؛حالت مواجهه  میزان   هاآن  در سطح کارکردی در شأن مدیریتی  به عنوان 

شمار  شانقضاوت به  سویمی   نیز  از  مصرف   رود.  سطح  در  رابطه  این  است  ۀکننددیگر  وارسی  قابل  نیز  معنانهایی  این  به  مجموع  ؛    ۀ که 
 این ابعاد اقتصاد فرهنگ و فرهنگ اقتصاد است.  به مراتب متفاوتی از هاآن نشانگر تعلقات هر یک و رفتارهای ها کنش

شیوه  و  تاکتیک  فرهنگ  فرهنگ  های  اقتصاد  زمین  و  چهارچوب  در  اقتصاد  عبارتی، مستعمل  به  فرهنگ    و  مظاهر  در  اقتصاد  حیات 
ه مؤلفبا تمرکز بر کدام    ، نظیر سینما و بازی و نشر و هنرهای نمایشی  ، متعدد فرهنگیهای  در گونهسازی  روش سرمایه  ، مثال   برای  ؛است

پرداخت به  مشتاق  را  مخاطب  تا  خود  باشد  با    به  مواجهه  به  راغب  روی    آنو  باشدهای  همؤلفکند؟  متکی  غریزی  و  را    ،مادی  بنا    بر یا 
مناسبی دارد؟ نقش علوم ادراکی و   ۀیک بازگشت سرمایو کدام  بیشترآوری یک سوداشتراکات انسانی و صفات متعالی انسان بگذارد؟ کدام 

فرهنگی را   ونات ئشهر منطق سودآوری   اب توانمیاز این رهاورد حاکم است. آیا  آمدهدستبهسود و زیان حقیقی  بر  ، شناختی در این بخش 
درآورد  استثمار  آیابه  بر    توانمی  ؟  تمرکز  جامعه   هاکنشبا  سطح  در  انسانی  متعالی  روابط  متوجه   ، و  حتی  و  همراه  را  مخاطب  امیال 

تلاش  به واسطۀ  رسد تاکتیک اقتصاد در فرهنگ، باید با تمرکز بر حیات حقیقی فرهنگ بنا شود و این اتفاق  کرد؟ به نظر می  او  استعدادهای
همین ارتفاع، مخاطب نسبت به مواجهه با آثار فرهنگی عطش داشته به واسطۀ  که    گرددای میدان فرهنگی به حالت متعالی مبدل  منظومه

 باشد. 
مجموع  ، مقابلدر به  اقتصاد  عبارتی    ۀفرهنگ  به  دارد.  اشاره  اقتصاد  زمین  در  فرهنگ  را    توان میشگردهای  رابط دادوستدی  یک    ۀدر 

همین دادوستد   توانمی  ؛ همچنینچند گروه انجام دادیا    روابط حاکم بین دو یا چند نفر  ۀبدون در نظر گرفتن مجموع  و  بُعدیخطی و تک
سطح مبنای تعاملات    ، دالعقد قرار بگیر ةواسط یهایهمؤلفبه یک سازوکار و ساختار تبدیل کرد. اینکه بین افراد چه  ، را با یک افق بلندمدت

بود اقتصاد    .خواهد  فرهنگ  پیشنیز  هنر  و  سازنده  مبناهای  سطح  چنین  بهینهایجاد  بود.  خواهد  مبناها  سازی  برنده  واسطۀ  سطح  به 
ی تحقق چنین امری است. نقش علوم هاروش از    ، بخشی به مبانی انجام کارهای اقتصادی و ساخت روابط جدید و ارتفاعسازی  چندبعدی

روستا   ، ساختار و حتی ساخت یک مجموعه  و  فعالیت، تشکّل هرگونهکه سطح مبنای   چنان است  ادراکی و شناختی در پردازش این حالت
م  شهر  یا مثالکندمی  تأثررا  عنوان  به  بنا شود  ۀمجموعیک  در محلی    قرار است وقتی    ، .  تجاری  و  مبنای    ، تفریحی  اگر محوریت سطح 

قاب اولیه و نمای شهر و به عبارتی آرایش آن مجموعه یا آن موقعیت متفاوت از زمانی است    گردد،شده بر سود و منفعت شخصی بنا  اشاره 
منطق آن  که  مثال،   ؛باشدرسانی  خدمت   تأسیس  غلب  برای  و  تبختر  با  شهر  ورودی  بود  ۀوجه  خواهد  آن  مصرفی  کهمنطق  ؛ بخش  در    ی 
قابل درک استهای  فروشگاه بهتر  را در جامعه نشان    ۀمعادلشکل زیر  .  چندمنظوره  بهینه  این روابط  که در صورت رفع   دهدمیصحیح 

 دست خواهد یافت. دارد، به آن  سورۀ زخرف صحیحی که سازی و امتسازی به افق تمدن ، اختلالات ادراکی



 

101 

 نییتب
راک 

ل اد
تلا

اخ
 ی

اخت
 شن

و
 ی

ماع
اجت

ت 
ملا

تعا
ط و 

رواب
در 

 ی
هره 

با ب
 

 یمند
 کر

رآن
ز ق

ا
 می 

ورد 
ه م

الع
مط

(
ی

باط
 ارت

وزه
: ح

 ی
اد(

تص
و اق

گ 
رهن

ف
 

 سال ششم 
 شماره چهارم 

دوم پیاپی بیست و  

1404پاییز   

 

 ارتباطی ماتریس فرهنگ و اقتصاد )منبع: نگارنده(   ۀ. شبک12ۀ شکل شمار

با پس  ۀ دربار فرهنگ  و  اقتصاد  مفهوم  دو  از    ۀزمینارتباط  دور  به  و  باید گفت   هرگونهشناخت صحیح  ادراکی  مفهوم    ، اختلال  دو  این 
به عنوان محرک  دوسویه با تقدم فرهنگ  ۀ . این رابطنیز برخوردارندی متقابلی بر یکدیگر هاکنشاز و  دارندای با هم ارتباط متناوب و پیوسته

  ۀفرهنگ، عقبه و پشتوانه و مجموع  چراکه  ؛دگرد میاقتصادی منتهی    ۀو به تناظر سوی   شودمیشروع  دهنده و ساختاردهنده  ابتدایی و شتاب
شکل تصدیقات  و  مشخص  تصورات  را  حرکت  که جهت  است  جامعه  و  فرد  ومیگرفته  واسطۀ    کند  پشتوانبه  و  انگیزه  و    ۀهمین  فکری 

تصرف   امکانات  و  منابع  در  را    ۀبهرو    کندمیفرهنگی،  روند  بردمیمناسب  این  صورت .  چرخ   به  و  گیری  به شکل  ، بالارونده  ۀیک  باور 
اقتصاد   با آن،   و متناظر  کندمی، هر نوع فرهنگی اقتصاد خاص خود را خلق  این چرخه مراتب  در سلسله.  گرددمیرفتارهای جامعه ختم  

به شکلشکل فرهنگی خاص  گرفته  ایجاد یک فضای  درواقع  و  متفاوت  نگاه  نوع  میان  .شودمیمنجر  گیری یک  این  و    ، در  ادراکی  علوم 
با    ، به اصطلاح ادبیات مهندسی یا    ، ایجاد فضای غبارآلود و با واردسازی خطا در معادلات بین مفاهیمبه واسطۀ  شناختی در جهت غلط،  

  و اقتضا  بُعد ارتباط  هر دو  شکل داده که تناظر فوق را درای  نظری او را به گونهحوزۀ  اِعمال خطاهای سیستماتیک در فکر و توجه مخاطب،  
به عنوان تنهاترین و    ، کندمیترین نیازها و روابط را بنا  ایترین و پایهو هم در ساحت توالی به هم ریخته است و علوم اقتصادی را که مبنایی

مرفهامن و  سعادتمندانترین  حالت  تکریم    ۀترین  را  سرمایه  انباشت  و  قلمداد  حالت    که درحالی  ؛کندمیزندگی  در  شناختی  علم  همین 
رشدخواه و   ۀو امکانات خود را جهت ایجاد شاکل  هاو تمامی ابزار  دکنمی  ییادآوراو  مخاطب را به  نیازهای حقیقی  همواره    ، صحیح خود

سو  ذکر این نکته مفید است که از یک ،. طبق این منطق و در نسبت بین علم )فرهنگ( و ثروت )اقتصاد(گیردمیاو به کار  در طلب رضایت
بهره علمی که ثروت  باشد، موجبات  فراهم  آفرین  را  منابع  از  بهینه  ایجاد  و   آورد میمندی  انفس    جهت  شوق   موجب  و  آفاق  فتح  کشف و 

  ،زایی نباشد و در مقام افراط نیز محل طغیان و استغنا قرار نگیرد محل توقف و سکون  ثروتی که در مقام تفریط  از سوی دیگر،   شود؛می 
محتوای علوم ادراکی و شناختی در استقرار دو   وکند  میمحل توجه است. این اتفاق جریانی برای بالندگی و میل به علم در جامعه ایجاد  

را بیشتر کرد  و فرهنگ    حوزۀ اقتصادادراک معنایی و ارتباطی    توانمی  ، سورۀ زخرف . بنابراین با تدبر در آیات  گیرد میثقل این معادله شکل  
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در   نورو  شناختی    سورۀ  دو    ی مؤثرتصحیح  این  بین  تعاملات  زخرف درواقع  .  نمودعمال  ابر  جهت    سورۀ  منابع  و  بسترها  بیان  ضمن 
 بروز اختلافات و از بین رفتن منابع را فراهم   ۀتصرف و تسخیر ناصحیح، زمینبه واسطۀ  برد که  مندی آحاد جامعه، از افرادی نیز نام میبهره 
همچنین از انبیایی نام میبرد که تلقی صحیحی از منابع دارند و امکانات را در خدمت رشد و سعادت آخرتی آحاد مردم به کار    ؛آورندمی 
نور  .گیرندمی  اختلال  سورۀ  انواع  به  و  نیز  ادراکی  اشاره  ها روش های  جامعه  در  آن  رفع  معنای  این  به  و    دارد؛  منابع  به  رویکرد  نوع  که 

 شوند. می   واقع که محل نزول اسم نور خدا  کندمیای بنا ذاکرانههای امکانات مادی و معنوی را اصلاح و افراد و خانه
 ملاحظات اخلاقی 

 از اصول اخلاق پژوهش  یرویپ
 .ستهاآن ۀهم تأییدموضوع مورد  نیاند و انموده تی رعا یپژوهش علم نیرا در انجام و انتشار ا یاصول اخلاق سندگانی نو

 منافع  تعارض
 تضاد منافع وجود ندارد.   گونههیچپژوهش   نیکه در انجام ا دارندیمقاله اعلام م نیا سندگانی نو

 حمایت مالی  
 . اندنکرده افتی در ی گرید  یمال تیحما ایبودجه، گرنت  گونههیچمقاله،   نیو نگارش ا هیکه در روند ته دارندیاظهار م سندگانی نو
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 Introduction  

One of the most significant theoretical and practical challenges in the domains of economy and 

culture today is the unresolved comparison between these two spheres in terms of their respective 

importance and influence. At times, culture is regarded as the arena-setting force, while at other 

times it appears subordinate to economic forces; similarly, the economy is sometimes viewed as 

an outcome and at other times as the agent shaping culture. The cognitive and perceptual sciences 

may either generate errors in vision and judgment or, conversely, produce clarity and accuracy. 

They thus play a decisive role in forming a variable and meaningful, or a fixed and foundational, 

perspective on the relationship between economy and culture. The mutual influence of these two 

concepts has become a tangled conceptual knot that frequently results in terminological overlap 

and confusion. The present article aims to establish a principled equilibrium and a sound model of 

interaction between the cultural and economic systems by drawing upon the Qur’an. 

Methodology  

The conceptual corpus discussed in this article was gathered through library research and analyzed 

using qualitative content analysis, framed within a tadabbur-centered interpretive logic of the 

Qur’an. Concrete and conventional instances related to the definitions were identified through 

lexical-semantic analysis and then traced back to Qur’anic usage. Corresponding Qur’anic terms 

were extracted with attention to their semantic spirit and with reference to ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī’s 

commentary al-Mīzān. The validity and reliability of the findings were examined in detail. 
Findings  

Despite the complexity of the concepts of economy and culture-owing to their wide functional 

scope and the multiplicity of context-dependent definitions-they may be reduced to their simplest 

analytic form: culture as the faculty for managing spiritual and symbolic resources, and economy 

as the faculty for managing material resources. By “spiritual resources” the study refers to social 

and moral capital, whereas “material resources” denote physical capacities and human labor. 

The study highlights three foundational components: 

1. Economy and material capital (with emphasis on economic weight); 

2. Culture and spiritual capital (with emphasis on cultural weight);  
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3. Cognitive sciences and perceptual disorder (with emphasis on impairment and soundness 

in perception and cognition). 

With accurate perception-free of perceptual disorder-the relationship between economy and 

culture emerges as a continual and reciprocal interaction. This relationship begins with the 

precedence of culture, which acts as the initial catalyst, accelerator, and structural shaper. It 

subsequently extends into the economic dimension because culture constitutes the cognitive and 

imaginative background of individuals and societies, guiding direction and enabling proper 

utilization of resources. This upward cycle ultimately shapes collective beliefs and behaviors. In 

this hierarchy, every type of culture produces its corresponding economy, and the economy in turn 

creates a particular cultural atmosphere. 

However, when cognitive sciences operate incorrectly, they introduce ambiguity and systematic 

error into the conceptual relations. Such distortions can shape the audience’s mental field in a way 

that disrupts the mutual alignment, presenting economic pursuits-particularly capital 

accumulation-as the exclusive path to security, comfort, and success. In contrast, sound cognition 

continually reminds individuals of their genuine needs and mobilizes all capacities toward 

nurturing growth-seeking and satisfaction-oriented dispositions. 

Conclusion 

The findings propose a model for the proper interaction between economy and culture. According 

to this model, perceptual disorders-whether sarābī (mirage-like) or lujajī (obstinate)-create 

imbalance between the two spheres, generating an intellectual disequilibrium that leads to flawed 

decision-making. The article therefore introduces thaqal ābī and thaqal nūrī as two foundational 

constructs for restoring cognitive clarity and recalibrating the relationship between culture and 

economy. 

Two distinct perspectives on the interaction between economy and culture thus emerge: one 

shaped by perceptual and cognitive disorder, and the other by perceptual and cognitive soundness. 

Each has unique characteristics examined in detail in the article. Sūrat al-Zukhruf presents 

resources and provisions available to society and also identifies groups who-through misuse and 

wrongful control-cause inequality and resource loss. It likewise highlights prophets who 

possessed a sound understanding of resources and employed them to advance the spiritual welfare 

of their communities. Sūrat al-Nūr addresses various perceptual disorders and outlines methods 

for resolving them, thereby reforming attitudes toward material and spiritual resources and 

cultivating “remembering households” in which the divine Name of Light descends. 

Keywords 

cognitive and perceptual sciences, culture and economy, ikhtilāl sarābī, ikhtilāl lujajī, Sūrat al-

Zukhruf, Sūrat al-Nūr. 
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Abstract: This study examines the Qur’anic perspective on the 

concept of innate human dignity (karāmah dhātiyyah), its essential 
components, and its practical implications, and then compares and 
evaluates it in relation to the humanist worldview. Employing a 
comparative approach and using library-based research and a 
descriptive–analytical method, the article demonstrates that the Qur’an 
grounds human dignity in several key elements: human reason and 
spirit, free will and volition, the bearing of the divine trust (amānah), 
and the innate primordial disposition (fiṭrah). The Qur’anic verses 
further indicate that the implications of such dignity include: 
endowment with khilāfah (vicegerency), the capacity for learning the 
Divine Names, worthiness of being the object of angelic prostration, 
the subjugation of the natural world to human benefit, the right to life, 
the right to freedom, entitlement to just social privileges, the obligation 
to protect personal reputation, and the prohibition of insulting or 
degrading any human being. While both the Qur’an and humanism 
affirm the principle of intrinsic human dignity, they differ significantly 
on several foundational issues: the scope and limits of innate dignity 
and human freedom; the rejection of absolute anthropocentrism; the 
primacy of the spiritual dimension in grounding dignity; the 
insufficiency of unaided reason in identifying the path to true human 
felicity; the absence of discrimination among human beings; and the 
Qur’an’s description of supra-animal pleasures and dignified modes of 
existence. These points represent major areas of divergence between 
the Qur’anic conception of human dignity and that of humanism. 
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 1چکیده 

 ی ابی ارز  و  سهیمقا  به  سپس  و  کندمی   نییتب  را   آن  لوازم   و  هاهمؤلف  انسان،   یذات  کرامت  مفهوم   رامونیپ  میکر  قرآن  دگاهید  پژوهش  نیا
 اقدام  یلیتحل-یفیتوص   روش  و  یاکتابخانه  مطالعه   وه یش  به  و  داشته  یقیتطب  یکرد یرو  مقاله  نی ا  .پردازد یم  سم یاومان  مکتب  با  آن

  روح،  و   عقل  از  انسان  یبرخوردار  شامل  ،می کر  قرآن  در  انسان  یذات  کرامت  ی هاهمؤلف  دهدیم  نشان   پژوهش   ی هاافتهی  است.   کرده
  استعداد   خلافت،   از  یبرخوردار  را   یکرامت  نیچن  ۀلازم  ، اتی آ   .است  فطرت   از  یبرخوردار  و  امانت  حمل  ، انسان  ارادۀ  و  اریاخت

 ، یآزاد  حق  از  یبرخوردار  ات، یح  حق  از  یبرخوردار  ، ی هست  انجه   ریتسخ  بودن،   ملائکه  مسجود  یستگیشا   اسماء،   تعلم
  و   میکر  قرآن  چه اگر  شمارد.یم  هاانسان  به   اهانت  حرمت  و  آبرو   حفظ  وجوب   عادلانه،   ی اجتماع  ازاتیامت  از  یبرخوردار

  نبودن   محور  انسان،   یآزاد  و  یذات  کرامت  ۀگستر  دی تحد  ، دارند  نظر  اتفاق  انسان  یبرا   یذات  کرامت  وجود  اصل  در  هاستیاومان
  ح ی تشر  و  هاانسان  نیب  ضی تبع  نبود  انسان،   سعادت  ریمس  شناخت  یبرا   عقل  یناتوان  کرامت،   در  یروح  ۀجنب  اصالت  انسان،   مطلق
  با   یجد  نظر  اختلاف  محل  که  است  یذات  کرامت  باب  در  میکر  قرآن  یهاآموزه   ۀجمل  از  ، انسان  یبرا   یوان یفراح  شئون  و  لذات
 . است هاستیاومان

 . سهیمقا م، یقرآن کر ، یمحورانسان سم، یاومان  ، یکرامت ذات:  واژگان کلیدی
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 سال ششم 
چهارم شماره   

بیست و دومپیاپی   

1404زمستان   

 مقدمه .1
 و شناسی بوده  انسان در حوزۀ  صاحبان اندیشه  خصوصاً  های بشریت و  شناخت شأن و جایگاه انسان در نظام تکوین همواره یکی از دغدغه

م بشر  انیدر  مختلف  اله  ی مکاتب  تفر  یافراط  نظریات  ، یو  پ  یاریبس  یطیو  در  است  یرا  گونه  ؛داشته  عدهبه  که  سرشتی  ای  مُهر  ای 
بر آن شدیم تا رو  ازایناند.  حصر دانستهحدوبی   و گروهی شرافت و کرامت ذاتی انسان را   اندی بر پیشانی انسان زدهاهریمنی یا گناهی جبل  

و لوازم آن تبیین و با یکی از  دهنده  های تشکیله و مؤلف  پیرامون کرامت ذاتی انسان  ، به عنوان منبع وحیانی خطاناپذیر  را   دیدگاه قرآن کریم
پژوهشی با این عنوان یافت    ، شدهی انجام وجوجست. در  کنیممقایسه و ارزیابی    ، یعنی مکتب اومانیسم  ،های مهم مکاتب بشری دیدگاه

که    نوشته   انسان در نگاه اسلام و اومانیسمی کتابی با عنوان  آمل  ۀزادمی عبدالله ابراه  ، . به عنوان نمونه است  اثر مرتبط موجود  نشد، ولی چند
  ۀ نامپایان  ، 1390بوزی در سال  داشته است. سمیه احمدی سرخ اشاراتی  و به شکلی عام به این موضوع    استاعم از موضوع این پژوهش  

علیرضا قدیمی ماهانی نیز در سال    کرده و را با عنوان »اومانیسم و اسلام« در دانشگاه فردوسی مشهد دفاع    خودمقطع کارشناسی ارشد  
ای با عنوان »بررسی تطبیقی مقام و منزلت انسان از دیدگاه آیات و روایات و مکتب اومانیسم« در مقطع کارشناسی ارشد  نامهپایان  ، 1393

ای به نام  . سیدمحمود نبویان مقاله است تر  گسترده  از پژوهش ما  دو نمونۀ اخیرمطالعاتی    ۀ حوز  است.اصول الدین ارائه کرده    دانشکدۀدر  
ما به بررسی جایگاه انسان از دیدگاه اسلام و مکتب اومانیسم    مقالۀتر از  کلی  و بسیارنگاشته    رواق اندیشه  ۀ»اسلام و اومانیسم« در مجل

پیرامون دیدگاه اسلام و   عامیمطالب    و  کردهمنتشر    کلام اسلامی  ۀمجل  47  ۀ ای با همین نام در شمار. احمد بهشتی نیز مقالهاست  پرداخته
هاشمی و مسعود جهانگیر در سال    ۀاست. خدیج  نکرده کرامت ذاتی را به طور ویژه بررسی    نموده، ولیانسان مطرح  درمورد  اومانیسم  

»مقاله  ، 1392 عنوان  با  اند  ییگرا انسان  یقیتطب  سهیمقاای  غرب  یاسلام  ۀشی در  مجلو  در  از    .اندکرده  قبسات  ۀی«  اعم  نیز  پژوهش  این 
در آیات قرآن و مکتب اومانیسم را به شکل خاص بررسی نکرده است. با توجه را ها و لوازم آن همؤلف کرامت ذاتی و و لزوماً   ستپژوهش ما 

اینکه پژوهش را    ، های مرتبطشده و دیگر پژوهشهای ذکربه  این مقاله  قرآن و   بحثنکرده و  تأمین  غرض اصلی  در  انسان  ذاتی  کرامت 
 پژوهشی تطبیقی با این عنوان باقی است. انجام  اند، ضرورت ده و مقایسه و ارزیابی ننمو مکتب اومانیسم را تبیین

 شناسی مفهوم  .1-1
 . کرامت 1-1-2

از ماده »کرم« و مصدر آن »تکر  اسم مصدر  کرامت در لغت   ۀ ق، ذیل ماد1409  فراهیدی،   نکـ:)  »اکرام« است   ا ی  م«ی )حاصل مصدر( 
  ل ی ذ  م، 1988  د، ی درنکـ: ابن)  است  کَرَم به معنای شرافت و برتری در ذات شیئ )بدون مقایسه با دیگری( و در مقابل دنائت و پستی  .کرم(

. صاحب التحقیق پس از  (مادۀ کرم  لی ذ ق، 1414 ، یوم یف؛ مادۀ کرم  لی ذ ، 1368 ، یمصطفو؛ کرم  ۀماد لی ذ ق، 1404فارس، ابن ؛کرم  ۀماد
ق في   ة وتفو  ة.. فَالْکَرَامَةُ عز  ة ما یقابل الذل  ة  هو ما یقابل الهَوان، کما أن  العز  جمعبندی اقوال مختلف میگوی د:  »أن  الأصل الواحد في الماد 

ذی هو دونه  لیإء ولا یلاحظ فیه استعلاء بالنسبة  نفس الشي اند کرامت  بعضی گفتهاگرچه    .(مادۀ کرم  ل ی ذ  ، 1368  ، ی)مصطفو الغیر ال 
شرافت،  را  آن    یفارس  معادلتوان  با اندکی تسامح می  ، (272ص  ، 3ج   ، الف1389  ، یآمل  یجواد  نکـ:)ندارد  معادل بسیط در زبان فارسی  

 بزرگواری،  ارجمندی،  عزت، نفیس بودن، ضد پستی و دنائت، بخشش و مانند آن دانست. 
  نکـ: )  گیرد خدا و به اذن الهی انجام می  ۀای است که توسط بندگان برگزیدالعادهکرامت در اصطلاح متکلمان و عرفا به معنی کار خارق

مراد از کرامت در این پژوهش همان    و  نیستروشن است چنین اصطلاحی مدنظر ما در این پژوهش    .(221ص  ، 1384  ، ی زد یمصباح  
 . است معنای لغوی
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از قرآن کر  29مرتبه در    47»کرم«    ۀمشتقات ماد در این موارد را  استعمالات این ماده  توان  بندی، میدر یک تقسیم   آمده است.  میسوره 
 کرد:  بندیدسته
 (. 15:؛ فجر27:؛ الرحمن27:؛ یس44:؛ احزاب40:؛ نمل62:؛ اسراء116:ونمؤمن ؛77:؛ واقعه3:علق  نکـ:خداوند و افعال الهی ) (الف

 . (17فجر:؛ 13حجرات:؛ 49دخان:؛ 72فرقان:؛ 26انبیاء:؛ 23اسراء:؛ 40حاقه:؛ 70اسراء: نکـ:انسان و افعال انسانی ) (ب
 . (24ذاریات:؛ 31یوسف:؛ 11انفطار: نکـ:فرشتگان و افعال آنان ) (ج
 . (10لقمان:؛ 44واقعه:؛  31نساء:؛ 13عبس:؛ 29نمل:؛ 58شعراء:؛ 74انفال: نکـ:اشیاء ) (د

ماده »کرم«   با موصوف  دراستعمال  متناسب  ا  یخاص  ی ، معناآن  هر مورد  در  پرداختن بدان  در    ؛گنجدینم  پژوهش  ن یدارد که  همۀ  اما 
آیاتی که در   ،. در این پژوهش(51ص   ،10ج  ،1368  ، یمصطفو  نکـ:)  لحاظ شده است   شرافت و ارجمندی  یو کانون   یاصل  یمعنا  ، موارد 

 . است مربوط  به بحث ما ، قسمت »خداوند و افعال الهی« و »انسان و افعال انسانی« ذکر شده
 در لغت   سمیاومان. 1-1-3

کلمه    1سم یاومان  معن  Humanاز  معنا   یابه  است.  شده  گرفته  انسان  یلغو  یانسان  بشر    و  یباورانسان  ، ییگراانسان  ، یگروآن  اصالت 
فراوان  یبه لحاظ اصطلاح این واژه    .(واژه   لی ، ذ1363  د، یعم  نکـ:)است تعار  برد میمعنا رنج    یاز  آن ارائه شده   یمتعدد  اریبس  فی و  از 

از  ، جیرا  عام و  یدر معنا  سمیاومان  است. اعتقاد  ی فکر  ۀویش  کی  عبارت است  بر   ییها و شکوفاها، لذتکه خواسته  یو  را  انسان  کامل 
  ،1397  سندگان، ی از نو  ی( و جمعاتی)ب  مشکات  نکـ: )  ندی گو  سمیفکر را اومان  وه یحالت و ش  نیعمل موافق با ا  .شمارد یمقدم م  زیچههم
  .(38ص

 و لوازم همؤلف .1-1-4
آن است. منظور از لوازم   ۀدهندگیری کرامت انسانی دخیل و از ارکان تشکیلها آن دسته از اموری است که در تکوین و شکلهمؤلف  مراد از

 آید. گیری کرامت ذاتی انسان به دست میپس از شکل کهامور پسینی است نیز کرامت ذاتی 
 میانواع کرامت انسان در قرآن کر . 2
 کند. یابیم خداوند از دو نوع کرامت و شرافت برای انسان یاد میدرمی است،  در آیاتی که پیرامون انسان سخن گفته تأملبا 

 . کرامت ذاتی 2-1
به او داده   یخاص  یهاییو توانا  تین و منزلت، قابلأاست که شرافت، ش   یابه گونه  ناً ی تکو  یمعناست که خلقت آدم  نی بداین نوع کرامت  

 یذات  یلئامت و پست  یول   ، دارد   ی نی و تکو  یکرامت ذات  ، انسان بما هو انسان به فرمودۀ قرآن،    موجودات عطا نشده است.  ری شده که به سا
به عنوان   د.انبرس  «ضل  أبل هم  »  حضیض  و به    کندمال  بها را لجنگوهر گران  نیا  ، اریخودش با دست خودش و با اخت  نکهیمگر ا  ؛ندارد 
مْنا بَنوَ فرماید: »اسراء می  ۀ سور  70  ۀقرآن کریم در آی   ، نمونه نَ الطَّ الْبَرِّ وَ   یحَمَلْناهُمْ ف  آدَمَ وَ   یلَقَدْ کَرَّ لْناهُمْ عَلی بات  وَ یالْبَحْر  وَرَزَقْناهُمْ م    فَضَّ

نْ خَلَقْنا تَفْضیکَث مَّ به خلاف  ؛آیه اشاره به شرافت و برتری ذاتی و نفسی انسان بدون مقایسه با سایر موجودات دارد  این در «تکریم »«. لاً یرٍ م 
 .(56ص  ، 15ج ، 1390 ، ییطباطبا نکـ:؛ 216ص ، ب1389 ، یآمل ی)جواد استمقایسه با غیر  رکن رکین آنکه  «تفضیل»

ا ذات  ای آ  نکهیدر  مشرک  یحتها  انسانهمۀ  شامل    یکرامت  منافق  ناکفار،  د  ، شودی م   زین  ناو  دارد   دگاهیاختلاف   ندی گوی م  یاعده  .وجود 
  شود یشامل حال او نم  «منارَّ کَ »و    ستیالله ن  ةفیخل  ، نباشد  نیشود و اگر انسان چنیباور من یدار  دنیشناس  دنیانسان دشامل    ، یذات  کرامت

 

1. Humanism. 



 

111 

رس 
بر

 ی
لفه

 مو
وم،

مفه
 

 ذات
مت

کرا
زم 

 لوا
ها و

 ی
 کر

رآن
ر ق

منظ
 از 

سان
ان

 می 
گاه

با ن
 ی

 یق یتطب
ه د

ب
ی 

گاه
د

 
ومان

ا
ی

 سم؛
ی مقا

 سه
ارز

و 
ی ابی 

 

 سال ششم 
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بیست و دومپیاپی   

1404زمستان   

و مقام امتنان همراه با عتاب و سرزنش    اقیدر س  هی آ  :گویندمزبور می   ۀ ی با استناد به آ  زین  . گروهی(49ص  ، الف 1384  ، یآمل  یجواد  نکـ:)
بشر است آن جنس  مراد  و  ا  ؛است  اگر  انسان  طورنیکه  و مختص  و  یهانبود  معن   ، بود  مؤمن  خوب  وسرزنش    ، ی)آلوس  نداشت  اعتاب 

رسد دیدگاه دوم  به نظر می  ، شدهبا توجه به اطلاق آیه و استدلال مطرح   .(155ص  ،13ج  ،1390  ، ییطباطبا  نکـ:؛  112ص  ،8ج  ، ق1415
 صائب باشد.

 ی کرامت اکتساب . 2-2
اکتساب ح  یکرامت  و  شرافت  از  است  انسان  یتیثیعبارت  اراد  که  صورت  اخت  یبه  با  طر  اریو  از  و    نهیبه  ۀاستفاد  قیو  استعدادها  از 

و   یاله  یتقوا  تیکه بر اثر رعا  یوجود  کمالات  گر، یبه عبارت د  ؛آورد یرشد و کمال به دست م  ریدر مس  ش، ی خو  یخداداد  یهایی توانا
 (.22-19:معارج؛ 6-5تین:؛ 3-2عصر:؛ 13حجرات: نکـ:) شودیانسان م بینص تیعبود ریسحرکت در م

در  همان سیر  قابلیت  انسان  که  دارد گونه  را  کمالات  سمت  به  صعود  و قوس  نزول  قوس  در  سیر  استعداد  معصیت،  و  نافرمانی  اثر  در   ،
دارا  نیز  را  کریم  ست هلکات  قرآن  تعبیر  به  جرگ  ،و  خارج  انسان  ۀاز  همشود  میها  بهایمو  میپستیا    سطح  آن  از  )تر    نکـ: گردد 

ارزش(179اعراف: نظام  اینجاست که  معن.  اخلاقی  أتوان شو می  کندمیپیدا    اگذاری  لحاظ  به  را  انسان  و جایگاه  به خلاف    سنجید؛ن 
به   میاز قرآن کر  یمتعدد  اتی آرو  ازاینزیرا در اثر فعل ارادی انسان حاصل نشده است.    ندارد؛کرامت ذاتی انسان که بار اخلاقی و ارزشی  

هلوع، جزوع، منوع، عجول،    ف، یضع  ل، یمانند بخ  یو مذموم  دهیاوصاف نکوه  دیگری   متعدد   آیات  و  کرده کرامت و منزلت انسان اشاره  
  ی عتیو طب  یو عرش  یاله  یفطرت   یانسان دارا   :اندتعارض گفته  نیا  ح یدر توض   است.  بردهانسان به کار    فی در توص را    جهول   و  قتور، ظلوم 

و در بند شهوت و    عتیطب  یشده و از آن جهت که دارا   شیمدح و ستا  ، ست ا   یفطرت اله  یاز آن جهت که دارا   ، پس  .است  یو فرش  یماد
  ۀصفات مذموم ناظر به جنب  نیاز ا  یادسته  : اندگفتهنیز    یبرخ   .(21ص   ،ب1384  ،یآمل  یجواد  نکـ:)  نکوهش شده است  ،غضب است 

نْسانُ وانسان است؛ مانند »  ینی تکو قَ الْْ  مانند    ؛را ندارندها  ضعف  نیاست که ا  یبا موجودات  ۀ انسانسیدر مقام مقا  ای  ه ی آ  نیا  .فا«یضَع  خُل 
دارا   یفرشتگان انسانند  شیب  ییروهاین  یکه  انسان    اناً یاحیا    ؛از  مرا  ضعف  قدرت خداوند گوشزد  برابر  نشود  دکنی در  مغرور  ا  .تا    ن یگاه 
و کسب   لیصفات مذموم را تحص  نیخود ا  اریمعنا که انسان چون با اراده و اخت   نی ؛ بدشود  یبررس  یاخلاق   دگاهیاز د  دیها تنها بامذمت 

که   یخداوند»: کندمیرا مطرح   دگاهید نیبه ا ب یقر یزن ییعلامه طباطبا  .(364ص ،1391 ، ی زد ی مصباح  نکـ: ) دشوینکوهش م کند،ی م
فچیه  ، است  «هُ قَ لَ خَ   یئٍ ش  حسن کلَّ أ  یذال  » نم  یگاه صفات  قرار  انسان  در وجود  مذموم  نفسه  مذموم   .دهدی حد  آنگاه  انسان  و صفات 
  ،20ج  ، 1390  ، ییطباطبا  نکـ:)«  سوق دهد  طیرا از حالت اعتدال خارج کرده و به افراط و تفرها  آن   خود  ریکه انسان با سوء تدب   شوندی م

 . (13ص
 م یانسان در قرآن کر  یکرامت ذات یهالفهؤ م. 2-3

 کنیم. که در ادامه بدان اشاره می  کندمیاشاره کرامت ذاتی انسان  به  در آیات متعددیقرآن کریم 
 از عقل  یبرخوردار  .2-3-1

شمرده  عاقله    ۀ قو  قیاز لوازم و مصادیا    ، را رد کرده  گریانسان دانسته و اقوال د   در  عقلناشی از وجود    را   ی انسانکرامت ذات  ییعلامه طباطبا
انسان را    است. این خصیصهموجودات دانسته    ریاو از سا  م یو تکر  ازیدر انسان را وجه امت  یانحصار  ۀ صیخص  نیوجود چن  شانی. ااست

به    ، ی اریبس  اتی در آ  میکر  نآقر  .(156ص  ، 13ج  ، 1390  ، یی طباطبا  نکـ:)  سازد یو نافع از مضر م  راز ش  ریحق از باطل و خ  زییمستعد تم
حقا در شناخت  ربوب   قینقش عقل  فهم  اعمال  صیتشخ  ، یاله  تیعالم،  قبح  و  مس  و  حسن  اشاره    ریانتخاب  و سعادت  و    کندمیرشد 



   

112 
 

یان 
د آر

حمی
د؛ 

رهی
لی 

 ع

  می بها ۀدر زمرو کند  می خارج تی بشر ۀاز جرگ شمرد؛ بلکه نمین و ارزش انسانی أدارای ش  ، استفاده نکند یموهبت اله نیرا که از ا یانسان
از آن مپست  ای ارزشمندترین چیزی که خداوند در بین   :در روایت نبوی آمده است  (.22انفال:؛  44فرقان:؛  179اعراف:  نکـ:)  داندی تر 

  تیو قابل  شده  ریپذکمالاین موهبت الهی است که انسان    ۀ. در سای(12ص  ، 1ج  ، 1407  ، ینیکل  نکـ:)  عقل است  کرده، موجودات تقسیم  
حْمَنُ العَقلُ  »   ( در تبیین عقل فرمود:ع). امام صادق  پیدا کرده استالله را    یال  ریس ه  الرَّ دَ ب  نَانُ   مَا عُب  ه  الْج  بَ ب    ،1ج  ، 1407  ،ینی)کل  «وَاکْتُس 

 . (11ص
 یاز روح اله  یبرخوردار  .2-3-2

خداوند نیز برای تکریم و تشریف    . (85اسراء:)  است  دانسته  یکرده و آن را از امور اله  ادی  یاز روح انسان به عظمت و بزرگ  م یقرآن کر 
به   را  آن  است    شی خوروح،  کرده  با    .(155ص  ،12ج  ، 1390  ، ییطباطبا  نکـ:)  (29حجر:)منتسب  کعبه  )تیب»  اءیاگر    ( 125بقره:ی« 

پ نهکرد   دا یشرافت  انسان  است.   میتکر  ی«روح»  اء ی با    زی،  دل  آدمی  شده  ا  لیبه  بودن  سا  زیمتما  یخلقت  ، ساحت  نیدارا  از  ممتاز    ر یو 
  در وجود انسان است   یساحت  نیوجود چن  لیبه دل  تنها  ، شودی که بر انسان م  یافاضات  :اندگفته  یکه برخ   یبه طور  یافته است؛  موجودات

 نویسد:می باره دراین. شهید مطهری (77ص ، 1381 ، یآمل یجواد نکـ:)
[ احساس شرافت و  »خود« است که ]انسان  شود و با شناختن آنده مییزی است که »روح الهی« نامی»خود« همان چ

می تعالی  و  خوکرامت  و  پستی کند  به  دادن  تن  از  را  میی شتن  برتر  خوها  قداست  به  میی شمارد،  پی  سات  ش  مقد  برد، 
 . (284ص  ، 2ج ، 1384 ، ی)مطهر کنددا می یش معنی و ارزش پیاخلاقی و اجتماعی برا

ذا »  داند:می  دمیده شدن روح در کالبد وی  بر انسان را ملائکه    سجدۀ   دلیلرو قرآن کریم  همیناز نْ رُوحیتُهُ وَنَفَخْتُ فی سَوَّ   فَإ  فَقَعُوا لَهُ   یه  م 
د  اتی مانند آ  ؛داندمیانسان را به روح او    تیو انسان  یاصل  تی هو  ، یار یبس  اتی در آ  میقرآن کر  نیهمچن  .(72:ص  ؛29حجر:)«  نی ساج 

 (.66-55ص  ، 1402 ی، و رجب دیره  نکـ:)ها از انسان یامجدد عده اتیح  و یبرزخ اتینفخ روح، ح ، یتوف  
 ارادۀ انسان و  اریاخت .2-3-3

انسان به وجود می  شاخص انسان است که  ۀصی خص  ،و شر  ریخ  نیدر انتخاب ب  یو آزاد  اریاخت بشر در    آورد. قابلیت نیل به کمال را در 
ناخواه به طرف  خواه  ، نیزم  ۀ عامل جاذب   ریرها کرده باشند و تحت تأث  نییکه او را از بالا به پا  ستیسنگ ن  کیخود، مانند    ی اراد  یکارها

گ  همچنین  ؛سقوط کند  نیزم تنها    ستین  اهیمانند  او  کیکه  در جلو  و همراه محدود  در شرا   نیست  قرار    نی  مع  طیکه  نمو  و  ،  گیرد رشد 
مانند  ؛  انجام دهد  ییکارها  ،زه یکه به حکم غر   ستین  هم  وانیمانند ح  ؛دکنمی  ی را جذب و راه رشد و نمو را ط  ییناخواه مواد غذاخواه 

و انتخاب    یبر سر دوراه  شهیهم  ، اریاخت  ۀبا قوانتخاب داشته باشد. بلکه بشر    کیو تنها    باشد  یهوانش  یاز قوا  یکه عار  ستینهم  مَلک  
  ؛ کندینم  لیرا هم اجبار و تحم  پذیرش دین  یحت  ، میخداوند در قرآن کررو  ازاین  .(385ص  ، 1ج  ، 1384  ، ی مطهر   نکـ:)  و شر است  ریخ

اخت با  انسان  بهره   شی خو  اریتا  انتخاب    ی ری گو  را  سعادت  راه  عقل،  چراغ  ؛  256بقره:  ؛342ص  ، 2ج  ، 1390  ،ییطباطبا  نکـ:)کند  از 
که به    یانسان است. انسان  یپاسداشت کرامت ذات  لیبه دل   ، نیاجبار در د  نبودرسد که  یبه نظر م  نگونهیا  (.3انسان:؛  15جاثیه:؛  170نساء:

و مذموم   یمنتف؛ زیرا  او مخدوش شده است  شأن و کرامت  قتیحقو در  کسب نکرده   یلتیفض  ، مجبور باشدهرچند صحیح    ی باور  رش  یپذ
اکراه  بودن   و  کهاجبار  معناست  این  عق  دیبا  به  خود  افراد  داد  برگز  دهیاجازه  برخورد جبرمآبانهنندی را  ماه  ، .  انسان   تیبا  فطرت  و  ذات  و 

از او سلب  تیانسان  ، در جهت حق  هرچند،  ل یاساساً تحمو  ناسازگار است   به    خداوند در قرآن کریم  ، . به همین جهتکندمی  انسان را 
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چهارم شماره   
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1404زمستان   

م  امبرانیپ تنها راهی دستور  و زور  چیرا روشن سازند و ه  و مسیر  دهد  فَمَنْ شاءَ    الْحَقُ   قُل  وَ »  اعمال نکنند:  رش یپذ  یبرا   یجبر  کُمْ  رَبِّ نْ  م 
نْ وَ یفَلْ   .(22-21غاشیه: ؛99:ونسی؛ 45:ق؛ 29: ) کهف «کْفُریمَنْ شاءَ فَلْ ؤْم 

 ی حمل امانت اله .2-3-4
معرف   دارامانترا    انسانکریم    قرآن ا  کندیم  یخداوند  مقدمه  نیو  ذکر  با  را  مانَةَ »:  دیفرمایم  انیب  نگونهیا  ،یامسئله 

َ
الْأ عَرَضْنَا  ا  نَّ عَلَی  إ   

وَ  ماوات   فَأَبَ السَّ بال   وَالْج  رْض  
َ
أَنْ  یالْأ هُ کاینَ  نَّ إ  نْسانُ  الْْ  وَحَمَلَهَا  نْها  م  وَأَشْفَقْنَ  لْنَها  ا.  (72احزاب:)  «ظَلُوماً جَهُولاً   نَ حْم  استفاده   ریتعاب  ن یاز 

پذ  شودی م تنها اوست که صلاح   ی های ژگیاز و  ، امانت   رفتنیکه  انسان است و  دار  یامانت  نیو استعداد حمل چن  تیمختص    ر یو سا   د را 
  به این معنا   قطعاً   ،که باشد  ا به هر معن  یاله  امانت .  (349ص  ، 16ج  ، 1390  ،ییطباطبا  نکـ:)  اندآن سر باز زده  رشیموجودات جهان از پذ

اتفاق    یزیچ  نیکه چن  میدانیچون م  ؛ ندشاب   رفتهیپذ  زیوآنان ن  باشد  صورت گرفته  ها انسان  کیکایو عرضه بر    یعیکه به صورت تشر  ستین
با  فتادهین نهادن در خم  دیاست. پس  از عرضه،  باشد  هیرمایمنظور  انسان  م  یزیچ  ؛و ذات  به انسان    ی برتر   وق  تفو    ۀیما  تواندیکه    نسبت 

 . است مثال انسانبی جایگاهخبر از مقام و  انیدر مقام ب هی آ نیباشد و روشن است که ا یبه لحاظ ساختار وجود گریموجودات د
 یاز فطرت اله یبرخوردار  .2-3-5

اله  میکر  قرآن فطرت  به  مفطور  را  لدِّ   :داندیم  یانسان  ل  وَجْهَكَ  مْ  حَنی »فَأَق  طْرَتَ ین   ف  ت  فاً  الَّ ه  
عَلَ   یاللَّ اسَ  النَّ   هی آ  نیا.  (30:)روم   ها«یفَطَرَ 

از    یمطهر  دی. شهکندیم  ت یها حکاانسانهمۀ  در    یاله  یطرت فصراحت از وجود  به  یرا آمادگ  یخاص  نشیآفر  چنین،  ه ی آاین  با استفاده 
 طیو شرا  طیکه محمگر آن  ؛کندیرا انتخاب م  نیراه د  ، که اگر انسان به حال خود رها شود  ی ابه گونه  ؛داندیم  نید  رش یپذ  ی ها برا انسان

و متناسب با    ی را فطر  نید  مذکور،   ۀی بر اساس آ  زینیی  علامه طباطبا  .(457ص  ، 3ج  ، 1384  ، ی مطهر   نکـ:)  او را منحرف کند  یتماعاج
توص   ازهاین بشر  فطرت  آ  او.  کندیم  فیو  به  استناد  نَا   اتی با  ذ    »رَبُّ

شَ   أَعْطی  یالَّ ثُمَّ هَدییکُلَّ  خَلْقَهُ  ذ  و    (50طه:)  «ءٍ 
ی    ی»الَّ فَسَوَّ خَلَقَ 

ذ  وَ 
رَ فَهَدی   یالَّ آنان مطرح    نی موجودات و متناسب با تکوهمۀ  به سمت کمال و سعادت را در    ی فطر  تیهدا   ی نوعوجود    ، (3:علی)ا  «قَدَّ

کمال و    ریدر مس  ای به طور ویژه   آن  سببست که به  ا  یفطرت اله  یدارا   شی فرد خوبهانسان به حسب وجود منحصر  ،نیب  نیدر ا  کند.می 
خو نواقص  م  شی رفع  ا  یفطرت   نیچن  .(178ص   ،16ج  ،1390  ، یی طباطبا  نکـ:)  نهدیقدم  انسان  یژگیو  نیبا  مختص  سا   است ها    ریو 

 .هستندموجودات فاقد آن 
یم  قرآن درانسان  یکرامت ذات  لوازم . 2-4  کر

 کنیم. در آیات متعددی از قرآن کریم ظهور و نمود پیدا کرده است که به برخی اشاره می ، بدیل انسان بی لوازم جایگاه ممتاز و
 ی از خلافت اله یبرخوردار  .2-4-1

خداوند را    ینیو جانش  یاللهةفیمقام خل  تیو صلاح   ی ستگیمخلوقات، تنها او شاهمۀ    نیدر باست  انسان موجب شده    یذات  شأن و کرامت
را   مستخلف    اتی تمام صفات و خصوص   فهیخل  ازآنجاکه  (.30بقره:  نکـ:)  داشته باشد ، خداوند    داراست  ترفیضع  ۀدر مرتب  هرچند  عنه 

  یعنوان را دارد و برا   نیا  تیو صلاح   تی، تنها انسان قابلنیز   در عالم  میموجودات کر  انیدر م  .خواهدیم  میکر   ینیجانش  لزوماً   نیز  میکر
حت  ریسا چ  لین  ، یاله  ۀملائک   یموجودات  بود  سریم  یمقام  نینبه  کرامتو    (117-116ص  ، 1ج   ، 1390  ، ییطباطبا  نکـ:)  نخواهد   یچه 

را به صورت    یاللهةفیخل  نیتقوا و کرامت، ا  ریمس  مودنیباشد و با پ  ن یخداوند در زم  نیگردد و جانش  یاله  ۀنییانسان بتواند آ  نکهیبالاتر از ا
 . ردیکرامت قرار گ ۀدرآورد و در اوج قل   شیبالفعل به نما

 



   

114 
 

یان 
د آر

حمی
د؛ 

رهی
لی 

 ع

 مسجود ملائکه بودن  یستگی شا .2-4-2
ملائکه به انسان صادر   ۀدستور سجد  ، دیرس  انی خاص او به پا  یهایژگ یآدم با و  نی که تکو  یزمان  ، کنداشاره می  چندین آیهدر    میقرآن کر

است که    ی فرد منحصربه  یکرامت و مقام والا  ینوع انسان دارا   اولاً   که  شودیاستفاده م  ات ی دسته آ  نیاز ا  .(11اعراف:؛  29حجر:  نکـ:شد )
دارد   یستگیشا را  بودن  تکو  ثانیاً   ؛(21-20ص  ، 8ج  ، 1390  ، ییطباطبا  نکـ:)  مسجود ملائکه  به ملائکه    ناً ی انسان  تفوق   ی برتر نسبت  و 

از ملائکه و  کامل   یاگر موجود  را ی ز  ؛دارد  ازتر  نبود که وها  آن  برتر  ناقص خضوع  نبود، درست  بر وجود  و    .کندجود کامل  چنین سجده 
انسان دارد  نوع  و شرافت  از عظمت  اب(145ص  ، 13ج  ، 1390  ،ییطباطبا  نکـ:)  تعظیمی نشان  آمده است که  امام  و. در روایتی  از  بصیر 

پاسخ    کردندآیا ملائکه سجده    :پرسید    صادق در  نهادند؟ حضرت  بر زمین  را  پیشانی خویش  به جهت بزرگداشت و  فرمود: »و  بله، 
انسان دادند  ، تکریم  انجام  را  عملی  ن.  (42ص  ،ق1409  ،یراوند  نکـ:)«  چنین  خل  زیملائکه  به  نسبت  آغاز  در  انسان    فهیاگرچه  شدن 

بلافاصله پس    کردند واعتراف    شی خو  قصور، ناچار به  انسان  ۀژیو استعداد و  تیقابل  نمعلوم شد، پس از  (30بقره:  نکـ:)  اعتراض داشتند
خلاف ابلیس که ذات و ماهیت خویش رب  ؛(34بقره:  نکـ:)  پذیرفتندرا    ی برتر   نیو ا  آوردندفرود    میاز امر به سجده، در برابر انسان سر تعظ

 ن یدر ب  ثالثاً   ؛(24ص  ، 8ج  ، 1390  ، یی طباطبا  ؛12اعراف:  نکـ:)پنداشت و به همین دلیل از سجده بر آدم سر باز زد  انسان میبر  را اشرف  
خلیفه شدن انسان اختصاص به شخص    ازآنجاکهو    ثابت است    آدم   یکرامت تنها برا   میینداشت تا بگو  یتیخصوص     ها، آدم انسان

   (.21-20ص  ، 8ج ، 1390 ، یی طباطبا  نکـ:)جریان دارد    و به انسان نوعی تعلق دارد، کرامت نیز در فرزندان آدم  ندارد  آدم 
 ی جهان هست ری تسخ .2-4-3

کر  یمتعدد  اتی آ قرآن  غا  می از  عنوان  به  را  هدف    تیانسان  معرف دهیآفرهمۀ  و  جهان هست  کندمی  یها  س  مسخررا    یو  تحت  او طریو    ۀ 
امور غ  و  واناتیماه، ستارگان، ح  د، یاز خورش  ؛داندی م تا  انسان است  ه همو    ههم  ، یبیجمادات گرفته  ؛  14و    12  ،5نحل:  نکـ:)  مسخر 

انسان است  انسان از  ، دیدگاه قرآن  از(.  20لقمان:؛  33-32:ابراهیم همۀ    ، که به فرمان خداوند  دارد   ی چنان ارزش و مقام  ،آن جهت که 
موجودات جهان   ی ریکارگهب  ییکه توانا   است  دهیآفر  یااو را به گونه  یوجود  ۀشاکلخداوند    .او هستند  ر یدر تسخ  نشآفری  جهان  موجودات

. لازم  (710ص  ، 1380  ، ی)عامل  «یلأجل  كَ خلقتُ و  ، لأجلك  اءَ یالأش  خلقتُ   ، ی عبدد. در حدیث قدسی نیز آمده است: »را به نفع خود دار
بلکه مقصود   ؛د انسان دار  یبرا   یادهیفا  ماً یامور عالم مستق  کتکست که تین  نیها ادهیآفر  یبودن انسان برا   تیمقصود از غا  ، به ذکر است

تا بتواند با استفاده    ، عالم قرار داد  ن یاش اشرف موجودات اژه یل خلقت و یرا خلق کرد و انسان را به دل  یاست که خداوند نظام منسجم   نیا
ا برتر  نیاز  به عنوان  آن  در  به سمت خداوند ط  ، موجود  نیعالم و حضور  را  -228ص  ،16ج  ، 1390  ، یی طباطبا  نکـ:)  کند  یراه خود 

229). 
 اتی از حق ح یبرخوردار  .2-4-4

از  د کرد.  خواهن   دا یپ  یبستر و مصداق  گر یحقوق د  ، نباشد  ات یتا ح؛ زیرا  است  اتیحق ح  اوحق    نیترانسان، مهم  ی حقوق اساس  انیدر م
را سلب کرد و    یو   یعیطب  اتیو ح  یجان  تیتوان امنی، نماست  نفس محترم   یو دارا   دارد   یانسان چون کرامت ذات  نیز  میقرآن کر  دگاهید

داً فیمَنْ وَ » :(32:شدت مجازات خواهد شد ) مائدهبه کند، یتعرض  نیچنانسان  ات یبه ح کسی اگر مُ خال  داً فَجَزاؤُهُ جَهَنَّ ناً مُتَعَمِّ ها  یقْتُلْ مُؤْم 
عَلَ  هُ  اللَّ بَ  عَظیوَغَض  عَذاباً  لَهُ  وَأَعَدَّ  وَلَعَنَهُ  همچنین  93نساء:)  «ماً یه   خداوند  (68فرقان: ؛  151انعام:؛  32مائده:  نکـ:؛  همچنین  دل.    ل یبه 

قصاص و مجازات کرده  حکم به    ندازد، یاو را به مخاطره ب  اتیکه ح یکسدرمورد  ،  او  ی ذات  یو احترام به کرامت و ارجمندانسان  پاسداشت  
صاص    یوَلَکُمْ ف  »  :است قُونَ   یا أُول  یاة   یحَ   الْق  کُمْ تَتَّ لْباب  لَعَلَّ

َ
از سقط جنینی که    دین  . کرامت ذاتی انسان به حدی است که(179بقره: )  «الْأ
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 سال ششم 
چهارم شماره   

بیست و دومپیاپی   

1404زمستان   

  ،1378  ، یطوس  نکـ:) داند  می  مستوجب دیه  مرتکب آن را و    کندمیهنوز به تکامل نرسیده و شمایل انسانی را به دست نیاورده نیز نهی  
مْلاقٍ نَحْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ ةَ  یلا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ خَشْ وَ »  :(356ص  ، 43ج   ،ق1404  ، ینجف  ؛  342ص  ، 7ج   ،ق1407، ینی؛ کل193ص  ، 7ج اکُمْ ی إ  إ 

طْأً کَب  یراً «  )اسراء:31(.   نَ   قَتْلَهُمْ کانَ خ   فرمود:    امام صادق   . در روایات نیز کیفر سلب حیات دیگران بسیار دردناک توصیف شده استإ 
مْرَانَ أَنْ » لَی مُوسَی بْن  ع  هُ تَعَالَی إ  نْ بَن   ، ا مُوسَییأَوْحَی اللَّ لْمَلََ  م  سْرَائ   ی قُلْ ل  غَ اکُمْ وَ یإ   :لَ یإ  فْس  الْحَرَام  ب  نْکُمْ نَفْساً   ،ر  حَق  یقَتْلَ النَّ نَّ مَنْ قَتَلَ م  فَإ 
نْ  یف   ه   یا قَتَلْتُهُ ف  یالدُّ ب  ثْلَ قَتْل  صَاح  ائَةَ أَلْف  قَتْلَةٍ م  ار  م  ذ  » نقل شده:  اکرم همچنین از رسول   .(278ق، ص1406بابویه، )ابن « النَّ

ه  الَّ
  یوَاللَّ

الْحَقِّ   یبَعَثَن   ف    ، ب  شَر کُوا  رْض  
َ
وَالْأ مَاوَات   أَهْلَ السَّ أَنَّ  ف    یلَوْ  مْ  ه  ر  مَنَاخ  هُ عَلَی  اللَّ هُمُ  کَبَّ

َ
لَأ ه   ب  رَضُوا  أَوْ  مٍ  مُسْل  ار  یدَم   ق، 1406)ابن بابویه،  «  النَّ

نفس کر  یممنوع است، خودکش  گرانید  اتیتنها سلب حنه  (.279ص و    استممنوع    زین  یعیطب  اتیاز ح  شتنی خو  میو محروم کردن 
عقوبت محروم ساختن خویش از حق حیات را    ،در روایتی    (. امام صادق30-29نساء:  نکـ: عقوبت سختی در پی خواهد داشت )

 .(571، ص3ق، ج1413بابویه، نکـ: ابن) فرمودخلود در آتش جهنم عنوان 
 یاز حق آزاد یبرخوردار  .2-4-5

عمل و قدرت انتخاب و در اصطلاح به معنای مصون ماندن   ک و تر  انجامار، خلاف بندگی، قدرت  یت، اختیدر لغت به معنای، حر  آزادی
حقوق   و   استیچون فلسفه، س  یمختلف   یهادر حوزه   ی البته آزاد  .(261ص  ، 1ج  ، 1383  ،یرفسنجان  یهاشم   نکـ: )  مستبدانه است  ۀاز اراد

از آزاد  نجای. در ااراستخاص خود را د  فیرتع ا  یفلسف  یآزاد  ، یمنظور ما    ار یاخت  ۀ قو  یها بالفطره آزاد و دارا معناست که انسان  نیو به 
نبا  اندخلق شده ذات  لیگذشت که تحم؛ زیرا  شود  لیتحمها  آن  بر  یزیچ  دیو  با کرامت  اجبار  را    انسان در تضاد است.  یو  آزادی  اسلام 

قرآن انسان را در   اتی آ  روازهمین  .(40ص  ، 5ج  ، 1390  ، یی طباطبا  نکـ:)  داندی قتل م  یبودن را نوع  ی گریات، و تحت قدرت دینوعی ح
اعتقاد  نیترمهم  رش یپذ است  زین  یاصول  داده  قرار  اجبار  از  دور  به  و  نگه    آزاد  زنده  را  او  انسانیت  )  دارد تا  نماید  تکریم  را  او    نکـ: و 

 :سدی نوی م باره دراین ی مطهر  دیشه  (.170نساء:
ن  انسان و    دینما  یستادگی ها مقاومت و الیمجهز است، قادر است در مقابل م  «اراده»و    «عقل»  یرویاز آن جهت که به 

ها را تحت فرمان  لیمهمۀ  تواند  می  ها حکومت کند. انسانلیمهمۀ  و بر    دیآزاد نماها  آن  ی نفوذ جبر   ریخود را از تحت تأث
که   یمعنو  یآزاد  لهی وسنیاشده بها ندهد و بهن ییتع  زانیاز م   شیب  یلیم  چیو به ه  دکن  یبند ره یجها  آن  یعقل قرار دهد و برا 

وجود ندارد و    یوانیح  چیبزرگ از مختصات انسان است و در ه  ییتوانا  نی. ادیاست را کسب نما  ینوع آزاد  نیارزش تربا
به انسان حق »انتخاب«  نیکرده است و هم  فیتکل  ۀستیاست که انسان را شا   نیهم است که    نیدهد و هممی  است که 

 . (282ص ، 2ج  ، 1384 ، ی )مطهر  آورد ی مدر اریاختگر« و صاحبموجود واقعاً »آزاد« و »انتخاب کیانسان را به صورت 
 عادلانه  یاجتماع ات از یاز امت یبرخوردار  .2-4-6

. این  از آن است   نکردن  یدر تخط  ی و تعهدسپار  ی حقوق افراد در اجتماع بشر  تی رعا  ،ی در قرآن کریمکرامت انسان  لوازم از    گرید  یک ی
ب  نکته ضوابط  خاص    استم  اسلا   یالمللن یجزء  صنف  به    ، یآمل  یجواد؛  258ص  ، 1388  ، یآمل  یجواد  نکـ:)  ندارد اختصاص  و 

اجتماع  یبرا  می قرآن کر  .(37ص  ، ج1389 انسان حقوق  بما هو  انسان  یاعادلانه  یو مدن  یانسان  بر    یکس  تیجعل کرده و در مقام  را 
اقتصادی،   اقلیمی،  قبیلهای،  قومی،  حزبی،  نژادی،  تبعیضهای  آی ۀ  13  سورۀ   حجرات،   تمام  در  است.  قرآن  کریم  دیگری   تفضیل  نداده 
لَ   وَقَبائ  وَأُنْثی  وَجَعَلْناک مْ شُعُوباً  نْ ذَ کرٍ  م  خَلَقْناک مْ  ا  نَّ إ  اسُ  النَّ أَ یهَا  فک ری، فرهنگی، اجتماعی و نظامی را مردود می شمارد   و میفرماید:  »یا 

نَّ أَ  تَعارَفُوا إ  ه  أَتْقا  مْ ک مَ رَ ک ل 
نْدَ اللَّ هَ عَلک ع  نَّ اللَّ در   . (197ص  ،22ج  ،1371  ، یراز یمکارم ش؛  195ص  ،9ج  ، 1388  ، یقرائت  نکـ:)  «ر  یم  خَبیمْ إ 



   

116 
 

یان 
د آر

حمی
د؛ 

رهی
لی 

 ع

ا از یه چون اهل حرم  کد  ینکال  یمبادا خ  :دهدر میکه تذک جمعی همراه مردم، به اهل مت دستهکضمن دستور به حر  ، بقره نیز  ۀ سور  199  ۀآی 
چنین   .گران فرقی داشته باشدیات عبادی شما با دکد حریبابالاتری نسبت به دیگران دارید و    ۀن و مرتبأش  ، دیش و امثال آن هستیقر  ۀلیقب

دارید قرار  مرتبه  و  در یک سطح  و همگی  نیست  برتری  أَف»  :امتیازات وهمی ملاک  حَ یثُمَّ  نْ  م  اسیضُوا  النَّ أَفاضَ  رضا،    دیرش  نکـ:)  «ثُ 
در برخورد با دشمنان   یحت  یوح  اتی آدستور    .  (313ص  ، 1ج  ، 1388  ، یقرائت؛  347ص  ، 1ج  ، 1360  ، ی عامل؛  234ص  ، 2ج  ، ق1414

اجتماع   زین تعد  است  یبر اساس عدل و قسط  از  انسان  یو  به حقوق  آناننسبت  ذاتی   نکـ:)  است  کرده  ینه  ی و مخدوش کردن کرامت 
 (8ممتحنه:؛ 8مائده:؛ 190بقره:

 وجوب حفظ آبرو و حرمت اهانت به انسان  .2-4-7
  بت،یمانند غ  یزیحفظ شود و از هر چ  یکرامت و ارزش انسان  یو اجتماع  یفرد   ی دهد در رفتارهای دستور م  می قرآن کرآیات متعددی از  

بد    ، استهزا   ، ینیچتجسس، سخن و گمان  اتهمت  نه  ، را مخدوش سازد  گاهیجا  نیکه  قرآن ( 12-11حجرات:  نکـ:)  کندمی  یبه شدت   .
  شهادت و گواهی(نشدن  علاوه بر مجازات تازیانه، عقوبت اجتماعی )قبول    ، های پاکدامنانساندار کردن حرمت و کرامت  لکه  یبرا   کریم

ذ»  کیفر اخروی در نظر گرفته است:  و دُوهُمْ ثَمانی رْمُونَ الْمُحْصَنات  ثُمَّ لَمْ  ینَ  یوَالَّ أَرْبَعَة  شُهَداءَ فَاجْل  نَ جَلْدَةً وَلا تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهادَةً أَبَداً  یأْتُوا ب 
قُونَ   کأُولئ  وَ   .(4نور:) «هُمُ الْفاس 

و    نگردد  لگدمال  یانجام شود که حرمت و کرامت انسان  یابه گونه  د یبا  نابه محروم   انفاق و صدقات  دهددیگری دستور می  ۀخداوند در آی 
آن   دریافت  به  راضی  انسان  خود   که  چیزهایی  انفاق  می   نیست، از  ذیأَ   ای»  د:کننهی  الَّ صَدَقات  یهَا  لُوا  تُبْط  لا  آمَنُوا  ذیک نَ 

َ
وَالْأ الْمَنِّ  ب    «مْ 

ذی أَ  ای؛ »(264بقره:) نْ طَ یهَا الَّ قُوا م  ا أَخْرَجْنا لَ کبات  ما  ینَ آمَنُوا أَنْف  مَّ رْض  وَلا تَ ک سَبْتُمْ وَم 
َ
نَ الْأ مُوا الْخَب یمْ م  قُونَ وَلَسْتُمْ یمَّ نْهُ تُنْف  ذ ثَ م  آخ  لاَّ   ه  یب  إ 

ضُوا ف  تُغْم  هَ غَن  یأَنْ  حرمت و   دیبا  هابا انسان  سخن گفتن  درکه    دهدمی بقره دستور    ۀ . همچنین سور(267بقره:)  « د  یحَم  یه  وَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّ
حُسْنا»  :مراعات شود  گرانین دأش اس   لنَّ ل  داشت    صادق  امام .  (83بقره:)  «  وَقُولُوا  به غلام مشرک خود   او.  دوستی قدیمی و صمیمی 

شدت عصبانی شد و رفاقت خود را شکنی بهاز این اهانت و حرمت    مسلمانش نسبت فحشا داد. امام صادقو به مادر غیر  کرد توهینی  
نیز در ایام حج    پیامبر اکرم  .  (324ص  ، 2ج  ، ق1407  ، ینیکل  نکـ:)نکرد  با این شخص پایان داد و تا پایان عمر دیگر با او مصاحبت  

مَاءَ یأَ : »ای فرمودطی خطبه د  نَّ  إ  اسُ  النَّ وَأَعْرَاضَ کهَا  عَلَ ک مْ  رَبَّ ک ی مْ  تَلْقَوْا  أَنْ  لَی  إ  حَرَام   هَذَاکوْم  یحُرْمَة   ک مُ  ک مْ    ،1363  ، ی شعبه حران)ابن  «مْ 
 . (31ص

 انسان  یو کرامت ذات  سمیاومان. 3
 دهیکش  ییاروپا  یکشورها  ر یبه وجود آمد و بعدها به سا  ایتالیدوم قرن چهاردهم در ا  ۀمیاست که در ن  یو فکر  ی فلسف  یجنبش  سمیاومان
  یقتیحق  چیشود و هیختم م  اواز انسان شروع و به    زیچههمدهد و معتقد است  یقرار م  یها و هستانسان را محور ارزش  سمیاومان  شد.

آرزوها    یدر راستا  دیبا  نی هم نظام تکو  عنیی  ؛رد یگی امور عالم قرار مهمۀ  س  أ انسان در ر  ، یستیاومان  کرد یدر رو  برتر از انسان وجود ندارد.
مساعد و    یخداوند نظر  ا ی  نیبه د  هاستیبرخی از اومان  اگر   او باشد.  الیمطابق ام  د یبا  ع یشود و هم نظام تشر  م یانسان تنظهای  و خواسته

اگر دستوری از ،  طهراب  نی. در ااندکرده  میهای انسان تنظکه خودشان آن را بر طبق آمال و خواسته  است  نییخدا و د  آن  موافق داشته باشند، 
  کرد، یرو  ن یدر ا  .او کنار روند  ۀبه نفع انسان و خواست   د یبا  نیتعارض باشد، خداوند و د  در  یخواسته انسان  ک یبا    نیخداوند و قانونی از د
 ی پوچ  یبه سو  ایدن  ، یهست  تی و با حذف انسان از محور  رد یگی قرار م  هیاز انسان در حاش  ریو تمام امور غ  دارد   قرار  یانسان در محور هست

اومان انسان در هست  سمیحرکت خواهد کرد.  قرار دادن  ا  یو حذف نقش خداوند، سع  یبا محور  اثبات  قرار   نیدر  با  انسان  نکته دارد که 
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 سال ششم 
چهارم شماره   

بیست و دومپیاپی   

1404زمستان   

ا  یتصرف   هرگونه  تواندیم  ، ینظام هست   یگرفتن در نقش محور   هیبه حاش  زین  نیسبب شده است د  یحت  کرد یرو   نیدر نظام داشته باشد. 
 .(21-20صص  ، م1982 ، یاشعر نکـ:) رانده شود

 سم یانواع اومان. 3-1
برا  اومان  یگذشت که  اومان  یمتعدد  فی تعار  سمیاصطلاح  و  است  و مصر  یهاستیارائه شده  عقا  ی هر عصر  و  افکار   ،شی خو  دیطبق 

 یستیالیستانسی اگز  ، یستیپراگمات  ، ی ستیمارکس  ، یفلسف  ، یفرهنگ  ، یادب  ، ی علم  سمیاند. اومانردهکه متضادی ارائه  ک های متفاوت و بل هینظر
بر انسان   هیتک   یستیاومان  یهاشیگرا   نیاهمۀ  دارند. وجه مشترک    یمتفاوت  اتیو نظر  یکه مبان  است  سمیاومان  ختلفاز انواع م  ی دگریو ها

او به هر    یدادن زندگ  سامان  یو کوشش برا   عت یدر فهم طب  یو  ی هاتیها و قابلیبر توانمند  تأکیدو    یاو در هست   ل ی بدبی  و شأن و منزلت
  سمیرا به دو گروه اومان  سمیتوان اومانمی  ریفراگبندی  میتقس  کیدر  با این حال    .(64-45صص،  1382  ، یتوکل  نکـ:)  است  ممکن   قیطر

 کرد.  میتقس و الحادی ینید
 نی یسم د یاومان. 3-1-1

نهد. به  یاو را ارج م ۀژیو  گاهیعی، شأن و مقام والای انسان را باور دارد و جاینی و مابعدالطبیه با حفظ اعتقادات دکاست  آننی ید سمیاومان
ه منبع  ک نیاست، ولی در ا  ک ت آن مشتریفیکش  یل و علاقه به حفظ زندگی انسان و افزا یها در مسمیگر اومانینی با دیسم دیاومان  ، گریر دیتعب

 . شودجدا می ها  آن  از ، داندمیدهنده قدرت انسان و هدف آن را خدای خالق نجات
 الحادی  سمیاومان. 3-1-2

شود.  ابی میی ه تمام زندگی براساس او سنجش و ارزکی و اصلی است  ینها  ک ز است. انسان ملایچههم ار  ی، انسان معملحدانه تلقی    در
 ریتفس  ی انیوح  میا تعالی بدون اعتقاد به خدا    و  بر اساس قواعد بشری   ه همی، درستی و نادرستی  یبای اموری چون قانون، عدالت، خوبی، ز

ای م در  تلقییشود.  و    ، ن  ندارد  وجود  انسان  ورای  دایچههمارزشی  معریز  انسان  است.  انسان  معیمدار  شناخت،  معیار  و  ارزش  ار یار 
 . است الحادی سمی اومان ، سمیما از اومان منظور .(115-44صص، 1392حسنی،  نکـ:)  استت و درستی و نادرستی یحقان

 سم یمکتب اومان ینظر   یهاهمؤلف و یفکر   یمبان. 3-2
 ها به قرار زیر است:این مبانی و مؤلفه

 ؛است یتناه یلا یکرامت ذات یانسان دارا  -
 ؛ او باشد الیدر خدمت خواست و ام دیبا زیچههمو  استز یچههمار یزان و معیم انسان -
 ؛ ابدی را در شی خو ییجوو لذت یسعادت ماد ریتواند مسیم شی رد و انسان با خرد خویگن او را می یعقل انسان جای خدا و د -
و اعتقاد به وجود خداوند، روح و موجودات ماوراء   ستیدر کار ن  ی گر یساحت د  ، از ساحت ماده  ریغ  .هستند   یساحتکیانسان و جهان    -

 ؛ است الیبهشت و جهنم حاصل جولان ذهن و خ عه، یالطب
تر مییوی تفسیات مادی و زندگی دنیی بشر، در قلمرو حیآرمان نها  -   ی هاشتر از موهبتیب  ی  ورطلبی و بهره ی، منفعتی جوشود و در لذ 

 گردد؛یخلاصه م  ینفسان یهاز ارضای خواهشین و نک عت از هر راه ممیطب
 ست؛ ها ها خواست انسانیگذارقانونهمۀ عنی خاستگاه  ی ابد؛ یت مییخورد و مشروعرقم می  ارادۀ انسان و لیز با میچههم -
 سلب نماید؛ار را از او  ین آزادی و اختید ایتواند و نباسی نمیکه ک  یاار مطلق است؛ به گونهیآزادی و اخت یانسان دارا  -
 ؛شودیط خود دانسته میمح آفرینندۀه ک ش، بلی ط خوینه محصول مح انسان -
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 ؛دی آیمطلوب اصلی به شمار م ، جسمانی یهاو توجه به جسم و لذت شود میهای جسمانی رد اضتی ر -
شوند  ی خوانده م ز فرا یآممسالمت یستی گر و همزی دک ید به مدارا با  ی، تمام صاحبان عقایستیبر اساس اصل مدارا و تساهل و تسامح اومان  -

 ؛شودیم تأکید آلودک و شر یا خرافی یدیل و توحی ان تمام مذاهب اصیو بر وحدت م
مشکات)بیات( و    نکـ:)  شودی م  تأکیدمان  ک حاان و  یها در برابر اقتدار فرمانروا حقوق انسان  ۀنندکنین تضمیبهتر   ۀبه مثاب   یراسک بر دمو  -

 .(38، ص 1397 جمعی از نویسندگان، 
 ها ستیانسان در نظر اومان یکرامت ذات. 3-3

به مسست یاومان  دگاهید ذات  ۀلئها  انسان  یاها در دوره ستیاومان  نبوده است.  کسانی  شهیانسان هم  یکرامت  با  تقابل    که   سایکلشناسی  در 
و لئامت پاک گردانند.    یدیرا مطرح کردند تا دامان انسان را از پل  ییگرا انسان  دگاهی، ددانستیگناه م  ۀدییذاتاً شرور و زا   یانسان را موجود

کرامت   ی ایبر اح هاآنبلکه تمرکز   ؛کردندینم ی را نف عه یو ماوراء الطب  ندخداو ،رنسانس مشهور شدند یها ستیکه بعدها به اومان  گروه نیا
  .(48-41صص، 1396  ، ی فراهان ینگرانک ؛130ص ، 1388، پورصانع نکـ:) انسان به عنوان اشرف مخلوقات بود یو معرف  یذات

  یتفکرات  ، یانسان در هست  یمحور  گاهیشد، ضمن مفروض دانستن ارزش و جا  تی که پس از دکارت تقو  یستیاومان  شه ی دوم از اند  ۀ در دور
در زمان دکارت و   اندیشه  نیاوج ا  ۀ. نقطآن نمود  نی گزیرا جا  یو عقل و خرد آدم  کرد   ینف  را   نیو د  یانسان به وح  مندیازیکه ن  شد  جیترو

ن و  أش  ، ی بود. خداوند به جز خلق هست  یزندگ  یهانقش فعال خداوند در عرصه  یو نف  یمحوردوره انسان  نیا  ی اصل  ۀ کانت بود. شاخص
ان الهی  یاد  ،شانید. از نظر اوشیم  فیتعر  یهست  موجود  نیترفیبه عنوان شر   ارادۀ انساندر پرتو خواست و    زیچههمو    ندارد   یگاهیجا
که    ندقائلکرامت ذاتی  برای انسان    تا آنجاپیروان این دیدگاه    اند.ده گرفتهیرده و آزادی انسان را نادک  لمایز انسانی را پاین غرا یشه بهتریهم

شود  همۀ  معتقدند   تفسیر  کرامت  این  بروز  و  ظهور  جهت  در  باید  تشریع  و  تکوین    ی نگرانک  ؛130ص  ، 1388،  پورصانع  نکـ:)نظام 
   .(48-41صص، 1396 ، ی فراهان

  ۀ ساز جملنهیزم  انه، ی گرا اثبات  یها کنت با طرح نگرش   شد.  ییخدا انسان  ۀسوم توسط آگوست کنت وارد مرحل  ۀ در دور  ماومانیس  انیجر
با چنین .  دیغرب گرد   ۀفلسف  خی از تار   یدر مقاطع  یمنجر به حذف خداباور  ، نیز   تینها در  «؛خدا مرده است»  گفت:  که  شد  چه یمعروف ن

جهالت    ۀ را مربوط به دور   یانیوح  ات یاله  ، کرد که در آن  عیو تشر  نییرا تب  «تیانسان  نید»به نام    ینید  اواخر عمرش، کنت در  رویکردی
  ندارد و خدا    ن یبه د  یازین  و مستعد است که اصلاً   میعظ  یانسان به قدر  یدسته، دستگاه وجود  نیا  دگاهی دانست. طبق دی و منسوخ م  یآدم

اساساً  سد  نیا  و  مانند  شکوفا  شرفتیپ  یجلو  یامور  م  ییو  را  خدا   .رد یگی انسان  مخلوق  نه  زایید  ، انسان  طبیعت    ۀبلکه  و  است  نظام 
و    است   امور مربوط به خویش  ۀکلی  ۀ انسان خودش متکفل ادار  ،است. در این نگرش آفریده  افکار و ذهن انسان  را  موجودی به نام خدا  

با همنوعان خویش است ارتباط  در  او  از اومانیست  ، کمال  این گروه  امور اخلاقی.  انسان لایتناهی نه خدا و  ها معتقدند کرامت تکوینی 
 های این موجود در جهت ارضاء امیال و خواست  ، تواندبه هر طریقی که میوحصر این است که در دنیا  حدبی  این کرامت  ۀو لازم  است

 .(48-41صص،   1396، یفراهان ینگران ک ؛130ص ، 1388، پورصانع  نکـ:) کندفعالیت  )انسان( بدیلبی
 در  ، به طور مطلق   سمیاومان  ظاهراً   ، وجود دارد   ییخدا و انسان  یمحورانسان  ، یی گرا انسان  یا به هر سه معن  یستیاگرچه امروزه تفکر اومان

 رود.یمبه کار   دوم و سوم  معنای
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یابی سهیمقا. 3-4  ی در باب کرامت ذات  سمیقرآن و اومان  دگاهید   و ارز
کرامت    رامونیپ  سم یقرآن و مکتب اومان  دگاهید  نیب  سهیاست، در مقا  دهیخود به اثبات رس  ی در جا  میقرآن کر  ی هاآموزه   تیحقان  ازآنجاکه

 . دشوی م یرد و نقد آن تلق ۀبا قرآن به منزل  سمیمکتب اومان دگاهیانسان، اختلاف د یذات
   اشتراک ۀطنق. 3-4-1

  یالجمله دارا یانسان را ف  ، دگاهیباشد که هر دو د   نیا  در باب کرامت ذاتی انسان  سمیقرآن و مکتب اومان  دگاهید  نیمشترک ب  ۀتنها نقط  دیشا
ذات این معنادانندی م   یارزش و کرامت  به  بر    ؛  برترهمۀ  که  البته    ؛است  یلوازم و حقوق   یدارا رو  ازایندارد و    ی موجودات عالم شرافت و 

 . وجود دارد اساسی  دگاهید ختلافحقوق و لوازم ا نیا ۀگستردرمورد 
 افتراق نقاط. 3-4-2

خلاف مکتب  رب ؛دارد  ی مشخص ۀو گستر نیستو حصر  دیقبی ، کرامت  نیا ، دارد  یچند انسان عظمت و کرامت ذاتهر  یقرآن کردی . در رو1
 . کندمی یتلقمنتها بی را  انسان یکه کرامت ذات سمیاومان

محور    نیرا با ا  شی خو  دیبا  که انسان  ؛ به این معناداندیانسان، خداوند را مرکز و محور عالم م  یبرا   یکرامت ذات   انیضمن ب  می. قرآن کر2
را محور تمام   جویی مادی ویو لذت  که انسان  سمیخلاف مکتب اومانرب  ؛برسد  شی خو  یاستعدادها  ییدهد تا به سعادت و شکوفا  قیتطب

 . قرار داده است یهست
آموزه 3 کر  یها . طبق  زندگ  یزندگ  ؛می قرآن  در  منحصر  چن  ستین  یماد   یانسان  گرانبها  نیو  م  اتیح  ییگنج  و  بلکه    ، ندارد  را یمحدود 
 د. ندانی م  یماد یایانسان را منحصر در دن یکه زندگ   هاتسیخلاف اومانرب ؛خواهد داشت یجاودانه و ابد یاتیح
موجودات   ریکرامت و سابا  انسان    نیب  زیوجه تما  همین نکته  و  کندمی  تأکید  یتعقل و خردورزبر    میاز قرآن کر   یاریبس  اتی آاگرچه  .  4

 ح یداند و تصرینم  یاز خداوند و وح  یمستغن  شی سعادت خو  ۀبه کمال و فهم برنام  دنیاست، قرآن هرگز انسان عاقل را در رس  عنوان شده
  نشاند می یخدا و وح گاه یکه عقل و خرد انسان را در جا م سیخلاف اومانرب ؛ندارد  یگذارو قانون عیاز خداوند حق تشر ریغ  یکس : کندمی 

 . دن کمی عیو تشر نیبر آن تقن هیو با تک 
قرآن 5 نگاه  در  انسان  نام    لیاص  یساحت  ، ی.  ذات  یهاهمؤلف  از  یاریبس  ودارد    «روح»به  ا  یکرامت  به  ناظر  خلاف  رب  ؛است  ساحت  نیاو 
 داند.یم یو منحصر در جسم ماد یساحتکه انسان را تک یستیاومان دگاهید
وت  ک ب و مل یداند، از عالم غی م  ت یرا غا  یوانیو ح  یش درآورده است و لذات جسمی ر خویعت را به تسخیستی گرچه طبی. انسان اومان6

  ن ییپا  وانیخود را در حد ح  شأن و کرامت  قتیمحروم است و درحق  یاز لذات معنو  یورز از جهان آخرت بازمانده و از بهره یجهان و ن
ابد و خود را در  ییز دست میبی و باطنی نیق غیهای مادی، به حقاعت و نعمتیطب  ر یافزون بر تسخ  ، یقرآن  م یکر  ولی انسان    ؛ استآورده  

 سازد. یای مادی منحصر نمین دنیا
انسان در    یاو را محدود سازد؛ ول   ییجون آزادی و لذت ید ایتواند و نباسی نمی کو    ار مطلق دارد یآزادی و اخت  سمی. انسان در مکتب اومان7
 دارد.  الهی عتی شر چهارچوب شده و در  ف یتعر یقرآن آزاد دگاهید
قرآن  8 ملانسانهمۀ  .  و  نژاد  هر  با  دارا   تیها  را  اعتقاد  و  فرهنگ  ذات  یو  م  یکرامت  احترام  انسانستیاومان  یول   ،داندیو  به  ها  را  ها 

ها  انسانهمۀ  »   :اندآورده  کایاستقلال کشور آمر  ۀیدر اعلام  یغرب  یهاستیاومان  ، کنند. به عنوان نمونهیم  میو دو تقس  کی  ۀشهروندان درج
ااهیس  یول   ؛«برابرند  گری کدیبا   از  استثنا  نیپوستان  آمر  یاعده  نیهمچن  !اندشده  امر  دولتمردان  برگزار  ییکا یاز  در   ، انتخابات   یهنگام 
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 ی ادی پوست زاهیبردگان س  که   کا ی آمر  یغرب  هایتالی ا  از ساکنان  یاعده  یول   ،ندارند  یأ حق ر  اهانیآن کشور مطرح کردند که س  های تالیا
پنجم کرامت و ارزش انسان  پوست سهاهیکه هر انسان س  شدتوافق    ت ی داشته باشند. درنها  یأ حق ر  نیزاهان  یس  که  ورزیدنداصرار    ، داشتند

   .(18-17ص ، 1386با لگنهاوزن،   وگوگفت نکـ:)  !دارد  یأ پوست را داراست و به همان مقدار حق ر دیسف
 گیری نتیجه
به    ، اعم از مجرد و مادی   ، در توصیف اصناف مختلفی از موجوادت  ، »کرم«  ۀآید که ماداز بررسی آیات قرآن کریم به دست می  .1

 موجودات است. گر یبا د سهینفسه بدون مقایف ی شرافت و برتر  یلمعنکار رفته است و به 
، حمل امانت  ارادۀ انسانو    اریاخت  ، یاز روح اله  یاز عقل، برخوردار  یانسان را برخوردار  یکرامت ذات  یها همؤلف  میقرآن کر  .2

 داند.ی م  یاز فطرت اله یو برخوردار یهال
ذات .3 کر  یکرامت  قرآن  در  برخوردار  لوازمی  دارای  میانسان  اله  یمانند  خلافت  اسماء  ، یاز  تعلم  مسجود   یستگیشا  ، استعداد 

تسخ بودن،  ح  یبرخوردار  ، ی جهان هست  ریملائکه  حق  آزاد  یبرخوردار  ات، یاز  حق  امت  یبرخوردار  ، یاز   ی اجتماع  اتازیاز 
 .  ست هاعادلانه، وجوب حفظ آبرو و حرمت اهانت به انسان

جویی  لذت   ریچه در مس و هر  است  یاز خداوند و وح  یو مستغن  شی به عقل و خرد خو  یمتک   کاملاً   یستیانسان در نگاه اومان .4
 شود.یرانده م هیبه حاش ، او باشد  یماد

 . است یکرامت و ارزش ذات یانسان دارا در این نقطه اتفاق نظر دارند که  سمیو مکتب اومان میقرآن کر .5
و  می قرآن کراگرچه    .6 و کرامتبه    یلی بدبی  و  ژهینگاه  دارد   یذات  شأن  گستر  یموارد   ، انسان  بودن  ذات  ۀمانند محدود  و    یکرامت 

 کافی نبودندر کرامت،    یروح  ۀ انسان، اصالت جنب  یبودن ساختمان وجود  یمطلق انسان، دوساحت  نبودن  انسان، محور  یآزاد
برا  انسان،    یعقل  فراح  فیتعر  و  هاانسان  نیب  ضی تبع  نبودسعادت  از جمل  یبرا   یوانیلذات و شئون  ست که  ا  یموارد   ۀانسان 

 . آن را قبول ندارندها ستیاومان یول  است،  می قرآن کر تیمورد عنا
 ملاحظات اخلاقی 

 پیروی از اصول اخلاق پژوهش 
 .هاستآن ۀهم دیی موضوع مورد تأ نیاند و انموده تی رعا یپژوهش علم نیرا در انجام و انتشار ا یاصول اخلاق سندگانی نو

 منافع  تعارض
 تضاد منافع وجود ندارد.   گونهچیپژوهش ه نیکه در انجام ا دارندیمقاله اعلام م نیا سندگانی نو

 حمایت مالی  
 . اندنکرده افتی در ی گرید  یمال تیحما ایبودجه، گرنت  گونهچیمقاله، ه نیو نگارش ا هیکه در روند ته دارندیاظهار م سندگانی نو

 سپاسگزاری 
 . شودی م  یسپاسگزار یو علم یساختار یداوران محترم به خاطر ارائه نظرها از
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Introduction  

Understanding the status and position of the human being within the created order has always 

been a central concern of humanity and, in particular, of scholars engaged in anthropology. Across 

various secular and religious traditions, extreme and divergent theories have emerged-some 

attributing a demonic nature or inherent sinfulness to human beings, while others affirm unlimited 

dignity and boundless worth for the human person. Against this backdrop, the present study seeks 

to clarify the Qur’an’s view-as a revealed and error-free source-concerning innate human dignity, 

its constitutive elements, and its implications, and to compare and evaluate this view in relation to 

the prominent secular perspective of humanism. 

Methodology  

This research explicates the Qur’anic perspective on the concept, components, and implications of 

innate human dignity and then compares and evaluates it with the humanist worldview. The study 

adopts a comparative approach and employs library research and descriptive-analytical methods. 

Findings  

According to the Qur’an, the components of innate human dignity include rationality and the 

possession of spirit, human free will and volition, bearing the divine trust (amānah), and having an 

innate, God-given disposition (fiṭrah). The Qur’anic text considers several consequences for this 

dignity: vicegerency (khilāfah), the capacity to learn the Names, worthiness of being honored 

before the angels, the subjugation of the universe for human benefit, the right to life, the right to 

freedom, equitable social privileges, the obligation to preserve human reputation, and the 

prohibition of insulting others. Although the Qur’an and humanists agree on the principle that 

human beings possess inherent dignity, several major divergences remain: the Qur’an limits the 

scope of human dignity and freedom, rejects absolute anthropocentrism, stresses the primacy of 

the spiritual dimension, considers reason insufficient for securing human felicity, refuses all 

discrimination among human beings, and defines for humans a level of pleasure and purpose 

beyond mere animalistic satisfaction-points that humanism does not accept. 

Conclusion 

The main conclusions of this study are as follows: 

1.Qur’anic analysis shows that the root k-r-m is used to describe various classes of beings-

immaterial and material-and denotes an intrinsic nobility independent of comparison with other 

creatures. 
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2.The Qur’an identifies rationality, possession of a divine spirit, human free will, bearing the 

divine trust, and the God-given fiṭrah as the components of innate human dignity. 

3.The implications of human dignity in the Qur’an include divine vicegerency, the capacity to 

learn the Names, worthiness of angelic prostration, the subjugation of the cosmos, the right to life 

and to freedom, equitable social rights, the obligation to protect human honor, and the prohibition 

of insulting others. 

4.In the humanist worldview, the human being relies entirely on autonomous reason, sees no need 

for God or revelation, and marginalizes anything that does not serve material enjoyment. 

5.Both the Qur’an and humanism affirm that human beings possess inherent and intrinsic dignity. 

6.Despite this shared affirmation, the Qur’an’s unique and unparalleled view of human dignity 

differs from humanism in significant ways: the limited scope of dignity and freedom, rejection of 

absolute anthropocentrism, dual-dimensioned human ontology, primacy of the spiritual 

dimension, insufficiency of unaided reason, complete rejection of discrimination, and its 

articulation of supra-animal purposes and pleasures for the human being. 

Keywords 

innate dignity, humanism, anthropocentrism, Qur’an, comparative analysis. 
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Abstract: In the Qur’an, the People of the Book are addressed 
through several expressions-alladhīna ūtū al-kitāb, Ahl al-
Kitāb, and alladhīna ātaynāhum al-kitāb. Identifying the 
semantic distinctions among these terms, which may appear 
synonymous at first glance, constitutes the main question of 
this study. Using a descriptive-analytical method, and 
examining the semantic components and chronological usage 
of the expressions across Makkan and Madinan revelation, the 
study analyzes their nuanced differences. The findings indicate 
that alladhīna ātaynāhum al-kitāb refers to an elevated group 
of learned members of the People of the Book-primarily 
present in Makkah-who affirmed the prophethood of 
Muḥammad (ṣ) and believed in the Qur’an. In contrast, 
alladhīna ūtū al-kitāb, occurring predominantly in Madinan 
verses, designates a group of corrupt scholars and elites who, 
despite knowing the truth of Islam, concealed it. This is 
supported by their frequent association with terms such as 
knowledge, recognition, covenant, clear proof, and 
concealment. Ahl al-Kitāb, meanwhile, encompasses both 
groups in addition to the general population of the People of 
the Book-believers and disbelievers alike-who, according to the 
Qur’an, followed their religious authorities. This group also 
appears extensively in Madinan contexts. 
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 1چکیده 

  کشف   اند.شده  خطاب  الکتاب«   ناهمی»آت  و  «الکتاب  أهل»  الکتاب«،   أوتوا»  مختلف  نیعناو  با   ، قرآن  اتی آ  در  «کتاب  اهل»
  ی سع   نویسنده  است  مقاله  نیا  یاصل  ۀ مسئل  دارند،   مشترک   ییمعنا  ، اول  نگاه   در  که  قرآن  در  اصطلاح   سه   نیا  نیب  ییمعنا  اختلاف

 . کند  یابی ارز   و  یبررس  را   آن  نزول  ریس  در  عبارات  نیا  کاربرد   و  ییمعنا  یهامؤلفه   کمک  با  و  یل یتحلی فیتوص   روش   با  است  کرده
 قرار   مدنظر  را   کتاب  اهل  یعلما  و  احبار  از  یگروه  ، وال   یا مرتبه  در  الکتاب«  ناهمیآت  نی»الذ  عنوان  که   شد  نیچن  نتیجه  تینهادر

  ۀ مرتب  در  آوردند.  مانیا  بدان  و  کردند  قی تصد  را   قرآن  تیحقان  و  امبریپ  نبوت   ، گروه  نیا  .بود  مکه  در  عمدتا    هاآن  حضور  که  دهدمی 
  اهل   فاسق  اشراف  و  علما  از  یگروه  هاآن   .است  یپررنگ  یمدن   اتی آ  در  شانحضور  که  دارند  قرار  الکتاب«  أوتوا  نی»الذ  ترنازل

  با   «الکتاب  أوتوا  نیالذ»  ینیمنشه  زین  قول   نیا  بر  لیدل  پرداختند.  آن  کتمان  به  ، اسلام  تیحقان  به  علم  وجود  با  که  بودند  کتاب
  اهل   عموم   ۀعلاو  به   ، گروه  دو   نیا  از  یامجموعه  زین  «الکتاب  أهل»  است.  کتمان  و   نهیب  ثاق، یم  معرفت،  علم،   همچون  یواژگان
  در  دوم   گروه  همچون  زین   گروه  نیا  .بودند  بزرگانشان  و  علما  تابع  ، قرآن  اذعان  به  و  نددشی م  کافران  و  مؤمنان  شامل  که  بودند  کتاب
 داشتند. حضور قرآن یمدن یهاسوره  نزول دوران طول 

 . یالکتاب، قرآن، معناشناس ناهمیآت نیالکتاب، الذأوتوا  نی، الذأهل الکتاب : واژگان کلیدی

 

 استناد به مقاله: 
الکتاب« در  ناهمیآت نیالکتاب و الذأوتوا  نی، الذالکتاب  أهل» ییاختلاف معنا(. 1404. )نیا، محمدرضاآقادوستی، الهام؛ ستوده

 .149-127  (، 4)6، قرآن، فرهنگ و تمدن ۀفصلنام .نزول ریو س یقرآن؛ معناشناس
Doi: https://doi.org/10.22034/jksl.2025.513676.1450 

 
 مسئول(.   ۀ)نویسند رانی ا  ،اصفهان، دانشگاه اصفهان(، ) تیب معارف اهل و اتیاله  ۀدانشکد ،ثیحدعلوم قرآن و  ی دکتر  ۀآموختدانش. 1

e.aghadoosti@ahl.ui.ac.ir  

 . رانی ا  ،اصفهان ،دانشگاه اصفهان (، ) تیب معارف اهلو  اتیاله ۀدانشکد ،ثیعلوم قرآن و حد اری. دانش 2

 الکتاب«  ناهمیآت نیاوتوا الکتاب و الذ نیالکتاب، الذ»اهل ییاختلاف معنا
 نزول  ر یو س یدر قرآن؛ معناشناس

یافت:  1404-01-25 در
 1404-02-15بازنگری: 

 1404-02-22 پذیرش:
 1404-07-07  انتشار آنلاین:

  *1الهام آقادوستی 
  2نیامحمدرضا ستوده 
  

 

 

1.  

 مقاله: پژوهشی

https://doi.org/10.22034/jksl.2025.513676.1450 

127-149صفحه   

 

 

و   طیآزاد است که تحت شرا  یمقاله با دسترس کیمقاله  نیا   ،علوم و معارف قرآن کریمدانشگاه  ازیصاحب امت.هستند تی خود بدون محدود ۀمؤلف مقال حق ۀدارند سندگانینو@
     شده است. عیتوز Creative Commons Attribution 4.0 Internationalضوابط  

 

 

https://doi.org/10.22034/jksl.2025.513676.1450
https://orcid.org/0000-0002-9861-3491
https://orcid.org/0000-0001-8343-9868
https://doi.org/10.22034/jksl.2025.513676.1450


 

129 

عنا
ف م

تلا
اخ

 یی
هل

»ا
الذ 

ب، 
کتا

ال
 نی

الذ
ب و 

کتا
وا ال

اوت
یآت نی

هم
نا

 
ناس 

ناش
 مع

آن؛
ر قر

« د
اب

لکت
ا

 ی
 ریو س 

ول
نز

 

ششم سال   
چهارم شماره   

بیست و دومپیاپی   

1404زمستان   

 مقدمه .1
قرآنترمهم دست  ، ین مخاطبان  دست  و  کلی مشرکان  ۀدر سه  دو  تقسیم هستند.  قابل  اهل کتاب  و  یا    معمول  نخست    ۀمسلمانان  واژگان  با 

اما اهل    ؛شوندب واقع میطا خممسلمین«  المشرکین،  المؤمنین،  العبارات محدودی همچون »الذین اشرکوا، الذین کفروا، الذین آمنوا،  
« همچون  متعددی  و  متنوع  واژگان  و  عبارات  با  هادوا،  الیهود،  الکتاب  الذین  الکتاب الکتاب،  أوتوا  نصاری،  الذین أهل  الکتاب،  آتینا   ،

الکتاب،   میأیقرؤون  خطاب  الکتاب«  اُورثوا  الکتاب،  وَرثوا  الکتاب،  واژگانورثنا  این  میان  از  الکتاب »  ،شوند.  آتیناهم  أهل  الذین   ،
  حاضر قرار گرفته است.   الکتاب« به دلیل استعمال بیشتر و پراکندگی آن در طول دوران نزول قرآن، مورد توجه مقالآأوتوا  الکتاب، الذین  

اندازه نیست؛   به یک  و مدنی  آیات مختلف مکی  در  این اصطلاحات  آیات مکی  اهل کتاب    کهطوریبهتوزیع  با عنوان »الذین غالبا   در 
 شوند. « یاد میأهل الکتابالکتاب« یا »أوتوا آتیناهم الکتاب« و در آیات مدنی با عنوان »الذین 

  بین سه عبارت مذکور در خطاب به اهل کتاب چه تفاوتی وجود دارد و علت استعمال خاص  آن است که  مسئله اصلی پژوهش حاضر
تحلیلی و با محوریت با روش توصیفی  کنیم سعی می  در ادامه  ؟مکه و مدینه چیست و چه تأثیری در فهم مراد الهی دارد   ۀدر دو حوزها  آن 

 .  کنیمتحلیل و تبیین  را  هااین تفاوت  ، های معنایی هریک از این سه عبارتآیات و بررسی گفتمان هر سوره و مؤلفه
بنابراین هیچ   . مقتضای حکمت خداوند است  به  واژگان و حتی حروف یک کلمه   و  اهمیت این مسئله آن است که گزینش و چینش آیات

یابد، مگر اینکه ناشی از هدفی از ای نسبت به مترادف خود برتری نمیگیرد و هیچ کلمهتقدیم، تأخیر، حذف و ذکری در آیات صورت نمی
این   به  توجه  با  می  نکته، سوی خداست.  »  که   توان فرض گرفتچگونه  الکتاب،  هر سه عبارت  آتیناهم  الذین  الکتاب   أهلالذین  أوتوا ، 

خلاف حکمت و    ،این فرضیه  باشند؟مد نظر آیات    « اهل کتاب»  ی و در هر سه به طور کل  داشته باشد « به معنای واحدی اشاره  الکتاب
با    کنیمپیش رو تلاش می   ۀدر آیات مکی و مدنی است. بنابراین در مقالها  آن  وت مصلحت الهی در گزینش این عبارات و استعمال متفا

 .  کنیمکشف و ارائه    را  تمایز این عبارات در آیات مختلف ، قرآن با یکدیگر و نیز بررسی فضای نزول هر سوره  یاتآ 1بینامتنیتکمک قرائن و 
 تحقیق  ۀپیشین. 1-1

در مکه« از    اهل کتاببا    اکرم    »بررسی تفسیری سیر تعامل پیامبر  ۀجمله مقالاهل کتاب وجود دارد؛ ازدرمورد    متعددی  هاینگاشته
در قرآن مجید« از    اهل کتاب»معیار شمول عنوان    ۀمقال  ؛در مکه اشاره دارد   اهل کتابامیر احمدنژاد و زهرا کلباسی که به اثبات حضور  

القرآن الکریم والسنة النبویة«   يف»أهل الکتاب«  همچنین کتاب »مجادلة ؛ اشاره کرده است اهل کتاب عبدالرحیم سلیمانی که به مصادیق  
ای با عنوان »دیدگاه قرآنی تعامل نامهپایان  ؛پردازد بر اساس آیات قرآن میها  آن  از نورالدین عادل که به تعریف اهل کتاب و بیان مجادله با

صورت مفصل به مفهوم اهل کتاب پرداخته و اصول  اسماعیلی که بهبا اهل کتاب« از فاطمه ساداتی با راهنمایی دکتر محمدرضا حاجی
با   اجتماعی  آنان، تعامل  زندگی  متقابل،  احترام  و سیاسی  مسالمت  شامل  نظامی  برخورد  و  حق  به  دعوت  تبیین  آمیز،  این   .کندمی را  در 

داده   ها، نگاشته قرار  آیات و روایات  بر  تکیه  با  به اهل کتاب  تفسیری مربوط  از مباحث  را یکی  نتایج نویسندگان موضوع اصلی خود  اند. 
از   پژوهش  هاآنحاصل  ددر  که  اهل کتاب صورت میهایی  ازرمورد  مقالگیرد،  رو می  ۀجمله  نظر  پیش  به  اما  باشد،  مؤثر  و  مفید  تواند 

رسد نخستین گام برای شناخت اهل کتاب، شناخت واژگان و اصطلاحاتی است که در قرآن برای این جماعت به کار رفته است. در می 
انتخاب    را   «الکتابأوتوا  ، الذین  الکتاب   أهلالذین آتیناهم الکتاب،  سه عبارت »  ، این پژوهش از میان اصطلاحات مربوط به اهل کتاب 

 
1  .Intertextuality. 
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معنایی  ایم کرده تفاوت  تحلیل  ها  آن  تا  و  نتیجکنیم بررسی  می  ۀ .  پژوهش  پیشیناین  عنوان  به  پژوهش  ۀتواند  در  اصلی  که  باشد  هایی 
   شود.های مربوط به اهل کتاب انجام میحوزه 

 واژگان حوزه اهل کتاب . 2
واژگان یا عبارات مختلفی به کار رفته است که برخی به صورت مشخص به یکی از ادیان توحیدی اشاره دارد و    ، برای اهل کتاب در قرآن
به صورت کنایی نمیاز هیچ  .دهدمی   قرار  مخاطبرا  ها  آن   برخی  این اصطلاحات  از  اطلاعاتی  یک  اهل    دربارۀ توان  بودن  امی  یا  عالم 

« به  الکتابأوتوا أهل الکتاب، الذین آتیناهم الکتاب، الذین » ، سه تعبیربرداشت کرد. از میان این عبارات هاآنمکی و مدنی بودن یا  کتاب
در    ورثنا الکتاب، وَرثوا الکتاب، اُورثوا الکتاب« و همچنین پراکندگی بیشترأدلیل کاربرد بیشتر نسبت به عبارات »الذین یقرؤون الکتاب،  

استناد به قرائن موجود در آیات و    های معناییتا با کمک مؤلفهاست،  پژوهش این مقاله قرار گرفته    موضوعآیات مکی و مدنی،   و نیز با 
معرفی و سپس    را   های هر یک از این سه عبارت نخست همنشین  ، کشف و تبیین شود. به همین منظورها  آن  اختلاف بین  ، دیدگاه مفسران

  هایی از اهل کتاب اعم از احبار یا چه گروه  ، اجتماعی آن است که در این عبارات   ۀمراد از طبق  کنیم کهبررسی می  را   ها آن  اجتماعی  ۀطبق
شود. پس از تحلیل هر  در دوران مکی یا مدنی بیان میها آن استعمال این عبارات در سیر نزول و کاربرد  ، سوم ۀدر مرحل  .مراد هستندامّیّین 

   گردد.می آید، ارائهمی دسته و نتایجی که از این مراحل بشود میبا کمک قرائن حاصل ها آن سه عبارت، تفاوت معنایی
 الذین آتیناهم الکتاب . 2-1

 مکی هستند. همگی بقره،   146و  121شده که به جز آیه  تکرارآیه  8عبارت »الذین آتیناهم الکتاب« در  
 های »آتیناهم الکتاب« در قرآن همنشین. 2-1-1

موسی و  )مرتبه در کنار ضمیر »هما«  ، یک «موسی»در کنار  « الذین آتینا الکتاب»مرتبه  دهآیه با »الکتاب« همنشین شده که  21»آتینا« در 
موارد با    ۀدر بقیاین ترکیب    .( آمده است54مرتبه با آل ابراهیم )نساء:  ( و یک16اسرائیل )جاثیه:مرتبه با بنی  (، یک117صافات:در    هارون

منظور آمده که  آن  ضمیر »هم«  که    از  است  ذکر  به  کتاب هستند. لزم  با    «موسی»اهل  آل    ،همنشین شده  «الکتاب»و    «آتینا»تنها  اما 
 در کنار بنی اسرائیل حکم و نبوت هم آمده است.  علاوه بر کتاب، همچنین  آمده است؛حکمت نیز   و ابراهیم در کنار کتاب

دو    ، و آیه هم ر د(. د89و    20:انعام  ؛121:های »الذین آتیناهم الکتاب« نیز واژگان ایمان، معرفت، حکم، نبوت و علم است )بقره همنشین
)بقره:  ۀواژ آمده گروهبه معنای  (  36»احزاب« )رعد:  و(  146»فریق«  از گروه اهل کتابی یعنیهایی  الکتاب»  اند که  آتیناهم  جدا    «الذین 

 اند. کار« همنشین شدهو با کلمات »کتمان، علم و ان شده 
 

 

 

 

 

 

 آتینا

 الکتاب 

 هما )موسی وهارون(

 موسی

 ة الکتاب  والحکم والنبو

 الکتاب والحکمة  آل ابراهیم

 بنی اسرائیل
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ششم سال   
چهارم شماره   

بیست و دومپیاپی   

1404زمستان   

 »آتیناهم الکتاب«  طبقۀ اجتماعی. 2-1-2
 ۀ بقی(، در  89پیامبران است )انعام:  از آن  یک مورد که منظوردر  رفته و به جز  به کار    مرتبه در قرآن  هشتعبارت »الذین آتیناهم الکتاب«  

کتاب رد علمای  امو ماهیت  .  مقصود هستند  اهل  اینکه  الکتاب»برای  آتیناهم  است    «الذین  مشخص شود، لزم  آیات  بررسی  خلال  از 
 آید:به دست می ها با مرور آیاتی که به این گروه اشاره دارد، تبیین شود. این ویژگیخوبی به علمای اهل کتاب  هایویژگی
مراد از  طبق نظر مفسران،  حق قرآن از جانب خداست.  به  به تنزیل    اهل کتابانعام درمورد علم  سورۀ    114  ۀسیاق آی   :معرفت  م وعلالف(  

؛ 44، ص2، ج1376نسفی،    ؛14، ص7ق، ج1420عاشور،  )ابنهستند  نصارا    علمای یهود ویا    »الذین آتیناهم« در این آیه، بزرگان یهود
به معرفت و شناخت این گروه نسبت به قرآن یا پیامبر اشاره    ، انعام   ۀسور  20  ۀبقره و آی   ۀ سور  146  ۀ. در آی (153، ص2ق، ج1420بغوی،  

تابَ   : انعام سورۀ    20  ۀ در آی   شده است. ذینَ آتَیْناهُمُ الْک  نُونَ«  »الَّ رُوا أَنْفُسَهُمْ فَهُمْ ل یُؤْم  ذینَ خَس  فُونَ أَبْناءَهُمُ الَّ فُونَهُ کَما یَعْر  اگر »الذین«   ، یَعْر 
اما اگر    است؛گردند، »الذین آتیناهم الکتاب«  می   آورند و دچار خسراننمی  دوم صفت برای »الذین« اول باشد، مراد از کسانی که ایمان

»کسانی که به    شود:چنین می صورت معنای آیه    »الذین« دوم را مبتدا بگیریم و مابعدش خبر باشد، در این  ، طبق نظر گروهی از مفسران 
زیان ایمانمی   خود  می نمی  زنند،  آن  از  مراد  که  باشد  آورند«  منکر  کتاب  اهل  یا  کفار  یا  مشرکان  بیتواند  جتا)طوسی،  ص4،   ؛95، 
جتا بی،  زمخشری  ص2،  ج1364قرطبی،  ؛  12،  ص6،  تفسیر(400،  نوع  این  با  آی   ، .  در  الکتاب«  آتیناهم  »الذین  موردنظرعبارت    ۀ 
 .  هستندن ااند، بلکه مراد جمیع کفار و مشرک هشدننکوهش 

ها  بلکه حکم و نبوت نیز بدان  ، به این گروه کتاب داده شدهتنها  نه  که  این است  سورۀ انعام   89  ۀآی مفاد    :تاب و حکم و نبوت ن کداشتب(  
 است.  تعلق گرفته

پیامبر نازل    برآنچه    نسبت بهکه    کند میاشاره    اهل کتاببه گروهی از    ،رعدسورۀ    36  ۀخداوند در آی   :سرور از نزول آیات قرآن  ی وشادج(  
م،  2008)طبرانی،  مانند عبدالله بن سلام هستند    اهل کتاب مراد گروهی از    ، . طبق نظر برخی از مفسرانکننداظهار خوشحالی میشده  

 از علما و بزرگان یهود بود و سپس اسلام آورد.  او  .(316، ص3ق، ج1422عطیه، ابن ؛230، ص2ق، ج1416سمرقندی، ؛ 20، ص4ج
و تمجید از  ها  آن   داشتن  آیه به ایمان  سه،  کندمیاشاره    «الذین آتیناهم الکتاب»ای که به  آیه  هشتاز مجموع    :ه قرآن و پیامبرن بایماد(  

آی می   ایشان در  بقره   121  ۀپردازد.  معرفی  ها  آن   سورۀ  تلاوت    شوندمی گروهی  را  آیات  ایمان  کنندمی که  بدان  سورۀ   47  ۀآی آورند.  می   و 
اشاره دارد که پس از    اهل کتابقصص به گروهی از مؤمنان    ۀ سور  52  ۀهمچنین آی .  کندمی   به قرآن اشاره   اهل کتابعنکبوت نیز به ایمان  

قرآن   آیات  ب  به آنتلاوت  برابر کسانی که  در  آوردند و  آایمان  قوم در کلام خداوند  ها خرده مینه  این  پیشه کردند. ستایش  گرفتند، صبر 
 .  هاست آنحاکی از تعامل تأییدی و مثبت با 

با    معتقد است   مفرداتدر    اصفهانی  راغب »آتَیْنا«  بیایدتر  بلیغ  ، بیاید  « کتاب» هرگاه  »أُوتُوا«  با  که  است  زیرا  از موضعی  برای  ؛  »أُوتُوا« 
میانکس استعمال  نباشی  نداشته  پذیرش  که  کسی    ، دنشود  برای  »آتَیْناهُمُ«  باشد    آیدمیاما  داشته  وجود  پذیرش  و  قبول  او  جانب  از  که 

اینکه  .  (61ص  ق،1412،  اصفهانی  )راغب و    «أوتوا»ضمن  است.    «آتینا»مجهول  نیز  معلوم  و  راغب  دیدگاه  این  به  توجه  به  با  توجه  با 
می  قرآن  در  این عبارت  آمده است  ، توان گفتاستعمال  وقار  و  فخامت  نوعی  با  زیرا  این عبارت همراه  از جانب  ؛  الذین »پذیرش کتاب 

.  کرده استکتاب معرفی    ۀبوده و خداوند نیز خود را به عنوان اعطاکنند  روروبه( با اقبال  «الکتابأوتوا  الذین  »)برخلاف    «الکتاب  همآتینا
اشار  طورهمان شدکه  هم  ، ه  در  عبارت  کاردرمورد  قرآن    ۀاین  به  انبیا  به  نمونهمی  اعطاء  عنوان  )به  ا »  نکـ:  رود  زَبُور  دَاوُودَ  آتَیْنَا   « وَ 

یسَی»(، 163)نساء:    .دارندکه مقامی از علم و معرفت   است برای گروهی به کار رفتهدر اینجا اما  ، ((87)بقره:« وَ آتَیْنَا ع 



   

132 
 

 نیا 
وده

 ست
ضا

در
حم

؛ م
تی

وس
قاد

ام آ
اله

 

جماعتی   را   «فریق». راغب  کندمیحزاب« استثنا  »أیا    « »فریق  ۀبا کلم  را   ، دو گروه« ابَ تَ الک    مُ اهُ ینَ آتَ   ینَ ذ  الَّ »از    146:بقره   و  36:رعد  ۀدو آی 
الذین »با وجود علم و معرفت    ، توان گفت. بنابراین می(632ص  ق، 1412،  اصفهانی   )راغب  اندجدا و پراکنده شده  که از دیگران  داندمی 

 حق و منکر آن هستند.  ۀکنند اند، کتمانکه از ایشان جدا شدهها  آن از گروهی، «آتیناهم الکتاب
 استعمال »آتیناهم الکتاب« در سیر نزول. 2-1-3
( و به جز  114  و  89  ،20:( )انعام 47:عنکبوت؛  52:قصص؛  36:شود )رعدتنها در سور مکی دیده می  « ابَ تَ الک    مُ اهُ ینَ آتَ   ینَ ذ  الَّ »خطاب  

ای ( که در اوایل هجرت پیامبر به مدینه نازل شده، این عبارت در سرتاسر حضور پیامبر در مدینه در هیچ آیه146و  121:دو آیه از بقره )بقره 
   است.  به کار نرفته 

که در مکه   است  اهل کتابی بوده  ۀبسا این عبارت مشخصه و ممیزبا توجه به عدم استعمال این عبارت در سور مدنی )به استثنای بقره(، چه
 ه به دلیلی به مکه وارد ی بودند کیا زائران و تاجران  همک   انساکن  اهل کتابزیرا در مکه گروهی از    ؛شدندمی   در معرض آیات و سور واقع

در ابتدای هجرت، هنوز   اینکه   ۀیا به واسط   ؛شدند و پس از هجرت به یثرب جز در اوایل دوران مدنی، دیگر مخاطب آیات واقع نشدندمی 
مسلمانان   عمومی  با شیطنتهمان  فضای  هنوز  و  بود  مکه  کتاب  اهل  تعبیر همچنان ذهنیت  این  بودند،  نشده  آشنا  مدینه  یهودیان  های 

توان  می  . شداستعمال  ها  آن  با تغییر فضای تبلیغ، عبارات دیگری در خطاب به   و پس از آن  رفتهمانند تعابیر مکی برای اهل کتاب به کار  
نسبت به  تعاملات، رویکرد مثبتی    کمتر   ن تعدادی، در همکمتر از مدینه بود  تعامل با اهل کتاب در مکه هرچند  این نکته را هم افزود که  

 . اهل کتاب مدنی وجود داشت
 الکتاب أوتوا الذین . 2-2

 مرتبه در قرآن به کار رفته است.  21نصیبا من الکتاب« أوتوا الکتاب« یا »أوتوا عبارت »الذین 
 الکتاب« در قرآن أوتوا الذین های »همنشین. 2-2-1
قرآن  «الکتاب أوتوا  لذین  »ای  هاهمنشین نمونه  «تفرقه»و    «کتمان»،  «بینه»،  « علم» کلیدواژگان    ، در  )برای    ،144  ، 101بقره:  نکـ:  است 

متفرق شدند.    «، آنانالکتابأوتوا  الذین  »برای  بینه    آمدنپس از    ، طبق آیات قرآن  .(131  و  47:، نساء29:، توبه19:عمرانآل  ؛213  و  145
ها  آن  . گروهی ازکردندای به حاکمیت کتاب خدا پشت  ای کتاب خدا را پشت سر انداختند و فرقه، فرقهخواندندبه کفر فرا  ها  آن   ای ازفرقه
برابر  نیز   مؤمنان  «امیین»در  از  آیات  از  یکی  در  دارند. خداوند  نگیرندامّیّین    و   «الکتابأوتوا  الذین  »خواهد  می   قرار  به دوستی  زیرا  را  ؛ 

و مسلمانان    ندکتمان کرد  را   حقها  آن  گروهی از  .به خدا و روز قیامت و دین حق است   نداشتن   ایمانها  آن  فاسقند. ویژگیها  آن  بسیاری از
از آیاتایشان  .  دادند  را آزار مائده نیز   ۀ در سور  ، علاوه بر این  .(31:اند )مدثردر برابر کافران قرار گرفته  و  ندر کنار مؤمنا  ظاهرا    ، در یکی 

الذین »حلال شمرده شده و شاید بتوان این آیات را تنها آیاتی دانست که به ذم و نکوهش  ها آن و ازدواج با زنان  « الکتابأوتوا طعام الذین »
 است.نپرداخته الکتاب أوتوا 

 الکتاب« أوتوا الذین  » طبقۀ اجتماعی. 2-2-2
را در میان اهل کتاب شناسایی  ها  آن  طبقۀ اجتماعیتوان  می  کرده است، ذکر    «الکتابأوتوا  »الذین  هایی که قرآن برای  با بررسی ویژگی
 : کنیممی بررسی  ادامهدر را ها کرد. این ویژگی

آن است که    ویژگینخستین    :« الکتابأوتوا  »الذین  علم و کتمان  الف(   پیامبر  این گروه  نبوت  با وجود علم  به  دارند و  نبوت    علم  به 
کتب  پیامبری  مصدق  و  آمده  خدا  نزد  از  میبی  اظهاربود،  ها  آن  که  یَعْلَمُونَ »  :کنندخبری  ل  هُمْ  از  (.101:بقره )  «کَأَنَّ أوتوا   مراد  »الذین 
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ششم سال   
چهارم شماره   

بیست و دومپیاپی   

1404زمستان   

آیهالکتاب«   این  »علم«  ،در  به  دلیل وصف  از    ، به  افرادی  و  یهود  کتابعلمای  داشت  اهل  خود  کتاب  به  علم  که  رازی )ند  هستند  ،  فخر 
ج1420 ص3ق،  ج1419کثیر،  ابن  ؛617،  ص1ق،  ج1372طبرسی،    ؛234،  ص1،  آی (330،  حق    ، عمرانآل  سورۀ   187  ۀ.  کتمان  به 
از  کتمان توسط گروه اندکی    ، هستند؛ زیرا طبق نظر برخی از مفسران  اهل کتابعلمای    ، که مراد  کندمی اشاره  »الذین أوتوا الکتاب«    توسط
کتمان توسط   ،. علاوه بر آن(16، ص2ق، ج1412طبری،    ؛107، ص4ق، ج1420)فخر رازی،  نه جمع بزرگی    رفت،گمی  صورت ایشان  

 اهل کتاب که از محتوای کتاب خود  «ونیّ امّ ».  بودندو در صدد پنهان کردن آن    داشتندای علم  که نسبت به مسئله  گرفتگروهی صورت  
 توانستند به کتمان حقایق آن بپردازند؟ چگونه می ، خبر بودندبی

)بقره  قبله  تغییر  اشاره شده است.    مجددا    ،(144:در ماجرای  و   ، طبق نظر مفسرانبه علم علمای یهود  نیز علمای یهود  این گروه  از    مراد 
طبری،    ؛15، ص2ج  ، تا؛ طوسی، بی34، ص2ج  ق، 1420عاشور،  ؛ ابن420، ص1، ج1372)طبرسی،    بودندتنها علمای یهود  یا  نصارا  
آیه دوبار ب(106، ص4ج  ق، 1420،  فخر رازی   ؛15، ص2ق، ج1412 کیدبار با لم  یک  ؛کندمیاشاره  ها  آن  علم  ه. این  ذینَ  وَ »  :تأ الَّ نَّ  إ 
تابَ أوتوا   ا یَعْمَلُونَ« )بقره   الْک  لٍ عَمَّ غاف  هُ ب 

مْ وَمَا اللَّ ه 
رَبِّ نْ  هُ الْحَقُّ م  أَنَّ   ۀ علم داشتند. در آی   که قطعا    بودند  گروهیکه مقصود    (144:لَیَعْلَمُونَ 

« )بقره   ما  عد  ن بَ »م    :کندمیبعد به علم پیامبر اشاره   لْم  نَ الْع  در موضوع علم    «الکتابأوتوا  »الذین  اشتراک پیامبر و  توان  . می (145:جاءَكَ م 
 . بودند م بزرگ قوم خود و بزرگ اهل کتابه «الکتابأوتوا  »الذین و بودبه دلیل آن دانست که پیامبر سرور و بزرگ مسلمانان را 

در تقابل با چند گروه قرار  ها  آن  آن است که أوتوا الکتاب«  الذین  »  یکی از توصیفات قرآن برای   :با امیینأوتوا الکتاب«  الذین  »  تقابلب(  
مؤمنان با  نخست  ذینَ  »  :دارند؛  تابَ أوتوا  الَّ )مدثر  الْک  نُونَ«  کفار(،  31:وَالْمُؤْم  با  ذینَ  »  :دوم  تابَ أوتوا  الَّ ارَ   الْک  وَالْکُفَّ کُمْ  قَبْل  نْ  «  م 

با57:)مائده ذینَ  وَ »  :امّیّین  (، سوم  لَّ ل  تابَ أوتوا  قُلْ  ینَ   الْک  یِّ مِّ
ُ
آنکه اهل کتاب در زمر(20:عمرانآل )«  وَالْْ به دلیل  اول  با دو گروه  تقابل    ۀ. 

بت و  )مشرکان  استکفار  واضح  نیستند،  مسلمانان  یا  امّ   ؛پرستان(  با  تقابل  میان  ییّ اما  در  که  است  توجیه  قابل  دلیل  این  با   مردم  ۀعامن 
ها آن باشد، در برابر ، افراد درس ناخواندهنییّ امّ  مقصود از . اگرجدا بودأوتوا الکتاب« الذین » ازامّیّین  صف وجود داشت وسلسله طبقات 

 .اندشدهخطاب  أوتوا الکتاب« الذین » با صفت و  بودنداحبار و بزرگان اهل کتاب غالبا  که  قرار داشتند خواندهدرسگروه 
الذین  »  از  است که  واسته شدهن خاز مؤمنا  عمرانآل  سورۀ   100  ۀدر آی   :« الکتابأوتوا  »الذین  از  نکردن  توصیه به مسلمانان در اطاعت  ج(  

  ۀ، فردی به نام شاس بن قیس از احبار قبیلمنظور از این گروه  اند، گفته  (. در شأن نزول این آیه100:عمرانآل)  اطاعت نکنندأوتوا الکتاب«  
به بنی   و  بود  حسود  بسیار  مسلمانان  به  نسبت  که  است  طعنهها  آن   قینقاع  ج1355هشام،  )ابنزد  می  بسیار  ص2،  عاشور،  ابن  ؛359، 

اطاعت  از بزرگ یک قوم    معمول    ازآنجاکه .  (120-121ص  ق، 1411؛ واحدی،  393، ص1ج  ق، 1407؛ زمخشری،  171، ص3ج  ، 1420
الذین »  توان گفت مراد ازداند، مین نزول این آیه که آن را مرتبط با یکی از احبار یهود میأنه از مردم عادی و نیز با توجه به ش  و   شودمی 

 .بودندبزرگان اهل کتاب أوتوا الکتاب« 
آی   :«الکتابأوتوا  »الذین  اهمیت  د(   در  یقین  ، مدثرسورۀ    31  ۀخداوند  الکتاب«  الذین  »  به  ظاهرا   کندمی اشاره  أوتوا  گروه  .  اهل از  این 

شود؛ زیرا یقین بالتر از ایمان  »لیستیقن« برداشت می   ۀاین نکته از واژ  .ایمان آورده بودند  تر به حقانیت قرآن و دعوت پیامبر  پیش  ، کتاب 
تأیید   یرتاب« این نکته را   »ل  ۀهایی از تردید در دل ایشان وجود داشت. واژایمان داشتند، اما گویی هنوز نقطهها  آن  بدان معنا که  ؛است

بسا به جز اهل  که چه  کندمی ای اشاره  یعنی یقین، به نکته  ، ترین مرتبه. به همین منظور خداوند برای ارتقای ایمان ایشان به عالیکندمی 
به معنای   «ملاک» ۀو با واژ ختندشنا خوبی آن را میاهل کتاب به اول  اشاره به ملائکه است که نکته  آن است.  کتاب کسی بدان علم نداشته 

ملائکه، خازنان جهنم هستند و    ستندداندوم اینکه می  ؛(393، ص1ج   ق، 1420عاشور،  )ابنملائکه در کتاب آسمانی خود آشنایی داشتند  
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واقع اشاره ردن تعداد خازنان جهنم است که درسوم برشم  ؛(73  ص  ، 1382)کهن،    کرده استای است که تلمود هم بدان اشاره  این نکته
تنها  کسی از آن خبر نداشت. لذا بیان این مسئله در این آیه نهأوتوا الکتاب« الذین » ترین حقایقی است که شاید در آن عصر به جزبه جزئی
 شد. میها آن  زدود، بلکه موجب یقینمی حقانیت قرآن و پیامبر درمورد را ها آن ترین شککوچک

بر این  و    اید منزلت اجتماعی این گروه بود. علت این مسئله ش ین گروه برای قرآن اهمیت داشتایقین    و   شایان ذکر آن است که ایمان  ۀنکت
از    کرد مطلب دللت می مراد  اهل کتاب    هاآنکه  بزرگان  و  به شمار    بودنداحبار  از  آمدندمیکه صاحبان علم  امور و  از جزئیات  سویی 

باعث تقویت ایمان مؤمنان و متزلزل شدن جایگاه    توانستترتیب یقین ایشان میآگاهی داشتند. بدین  جهنم  اعتقادی مانند تعداد خازنان
 مشرکان شود. 

باید  که  و این اشاره دارد  أوتوا الکتاب«  الذین  »  به اخذ میثاق از  صراحتا    عمرانآلسورۀ    187  ۀ آی   :أوتوا الکتاب«الذین  »از    گرفتن  میثاقه(  
گیرد، برخی از مفسران نیز این عهد و می  صورت ا  س ؤاخذ میثاق قاعدتا  از علما و ر  ازآنجاکهحقایق کتاب خدا را بیان کنند و کتمان نکنند.  

 (. 451، ص1ج  ق، 1407؛ زمخشری، 74، ص3ج ، تا)طوسی، بیدانند می پیمان را از رؤسای یهود
)معهم( و(   لما معکم  آی   :مصدق  و  سورۀ    101  ۀدر  قرآن تصدیقسورۀ    47بقره  معرفی شده که همراه  کنندۀنساء،  آنچه .  بودها  آن  چیزی 

طبرسی،  نکـ:  )برای نمونهتورات یا تورات و انجیل معرفی شده است    ، که در تفاسیر مختلفاهل کتاب بود    کتب آسمانی  تصدیق شده، 
شاید بتوان مراد از این .  بودنددر معیت آن  معکم« یعنی آنچه  »یا    «»معهم   ۀ. واژ(111، ص7ج  ق، 1412طبری،    ؛329، ص1ج  ، 1372

یا    داشتند،آن را همراه  هایی از  یعنی همواره قسمت  بودند؛ای از اهل کتاب دانست که همواره در معیت کتاب آسمانی خویش  گروه را طبقه
بودبهکتاب   آنان  این ویژگی میراحتی در دسترس  به علمای  ستتوان.  به کتاب خود دسترسی    ۀعام؛ زیرا  باشدها  آن  منحصر  اهل کتاب 
 ند. بودامّیّین  ۀو در زمر ندنداشت

از روی بغی در آن    ، بینات یا علم  آمدنآن است که بعد از  أوتوا الکتاب«  الذین  »  هاییکی از ویژگی  :أوتوا الکتاب«الذین  »بغی و تفرقه  و(  
توان گفت مراد  می ،(. با توجه به قرائنی همچون علم و بینات در این آیات4:( و متفرق شدند )بینه19:عمرانآل؛ 213:اختلاف کردند )بقره

و بدان علم داشتند. برخی از مفسران    ندای از اهل کتاب هستند که از محتوای کتب آسمانی خود با خبر بودطبقه»الذین أوتوا الکتاب«    از
اهل  را مؤمنان  ها  آن  برخی نیز  .ها در کتابشان علم داشتندبه وجود این نشانه؛ زیرا  دانندمی  هاآن  را علمای  اهل کتابمراد از این گروه از  

 . (261، ص10ج  ق، 1422؛ ثعلبی، 519، ص10ج ق، 1420)ابوحیان، دانند می کتاب
  و   (101:توجهی و پشت سر انداختن )بقره بی  در برابر کتاب الله، أوتوا الکتاب«  الذین  »  واکنش  :از قرآنأوتوا الکتاب«  الذین  »  تبعیتز(  

(. احبار و علمای  145:در ماجرای تغییر قبله از دستورات قرآن تبعیت نکردند )بقره ها  آنهمچنین    ( است.23:عمرانآل تولی و اعراض از )
کتاب دیگر    اهل  الگوی  و  ورهبر  بودند  خود  قبل  چنانچه  همکیشان  عموم    ۀاز  نکنند،  تبعیت  کتابمسلمانان  از  اهل    تبعیت ها  آن  نیز 

،  2ج  ق، 1420عاشور،  )ابن  هستند  اهل کتاباحبار و بزرگان    ، در این آیه بنابر دیدگاه مفسران»الذین أوتوا الکتاب«    کنند. پس مراد ازنمی
 .(107، ص4ج  ق، 1420؛ فخر رازی، 35ص
  47  ۀآی   ،اندمورد خطاب قرار گرفته»الذین أوتوا الکتاب«    ای که در آنتنها آیه  :ایمان و تقوا  و  به اسلام»الذین أوتوا الکتاب«    دعوتح(  

.  هاستآنکتاب    ۀکنندخواند که تصدیقرا به ایمان به کتاب و پیامبری فرامی»الذین أوتوا الکتاب«    خداوند  ،نساء است. در این آیهسورۀ  
،  3ج  ، تا؛ طوسی، بی368ص  ، 4ج  ، 1390)طباطبایی،  نصارا    از یهود و  اهل کتاب  ۀرا هم»الذین أوتوا الکتاب«    برخی مفسران مراد از

؛ قرطبی، 641، ص1ج  ق، 1420)بغوی،  دانند  می  اما گروهی دیگر مراد از آن را احبار یهود  ، (63، ص2ق، ج1420عاشور،  ابن  ؛215ص
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ص5ج  ، 1364 سیوطی،  244،  ص2ج  ق، 1404؛  رازی،  168،  فخر  ص10ج  ق، 1420؛  دعوت   عمرانآل سورۀ    20  ۀآی .  (95،  به   نیز 
نظر باشد؛ زیرا هدایت بزرگان یک دین منجر به  مدها  آن  علمایخواندن  اسلام  به  تواند  که می  کندمیبه اسلام اشاره  »الذین أوتوا الکتاب«  

این   ۀ. در همکندمی   را به تقوای الهی توصیه»الذین أوتوا الکتاب«    نساء نیز خداوندسورۀ    131  ۀدر آی   شود.هدایت مردمان عادی نیز می
 نیز در این راه گام بردارند. ها آن ایمان و تقوا داشته باشند تا تابعان و اسلام  است  دعوت شده»الذین أوتوا الکتاب«  از ؛آیات
که به خدا و روز قیامت »الذین أوتوا الکتاب«    با افرادی از  دهدمی   توبه با لحن تندی به مسلمانان دستورسورۀ    29  ۀآی   :پرداخت جزیهط(  

نیاورده آنچه را خدا و رسولش تحریم کرده  اندایمان  از   ؛بجنگند  ، ندشمارنمی  حرام   ، اندو  از مفسران مراد  اینکه جزیه دهند. برخی    مگر 
آیه کسانی می»الذین أوتوا الکتاب«   اند  دانند که احکام تورات و انجیل را تحریف کرده و از جانب خود احکام جدیدی آوردهرا در این 

کتمان    . (34، ص5ج  ، 1372)طبرسی،  داند  . طبرسی هم مراد از حرمت را کتمان صفات پیامبر می(25، ص16ج  ق،1420،  فخر رازی )
 از طرف عالمانی صورت بگیرد که از حقیقت آگاه هستند. تواند میتنها نیز 
  باشند که چون زمانی طولنی برن ی  اهل کتابمانند    تا   کندمی  حدید مؤمنان را نهی  ۀ سور  16  ۀخداوند در آی   : »الذین أوتوا الکتاب«فسق  ی(  

ها  آن و تغییر احکام دین و فساد»الذین أوتوا الکتاب«  مفسران به تحریفدر معنای فسق اهل کتاب، هایشان سخت شد. گذشت، دلها آن 
 . (354، ص27ج ق، 1420عاشور، ابن ؛242، ص5ج  ق، 1415)حویزی، اند اشاره کرده

لحن تندتری است؛ زیرا  همراه با شدیدتر و  »الذین أوتوا الکتاب«  استعمال این اصطلاح نسبت به اصطلاح  :«نصیبا  من الکتابأوتوا ک( »
 ۀ سور  23  ۀها داده شده است. آی نه آکتاب بعلم به حقیقت  اندکی از    لْدرصدد معرفی کسانی است که تنها بهر  لإاعتناییبی   گویی با نوعی

حک ب  عمرانآل میانه  در  خدا  کتاب  کتاب   میت  آی   آناز  ها  آن  که  کندمیاشاره    اهل  برگرداندند.  ایمانسورۀ    53  ۀ روی  به  به  ها  آن  نساء 
 37  ۀآی   .کنندمی  خرند، بلکه گمراهگمراهی را میتنها  نه  که  کندمی گمراهانی یاد    به عنوانها  آن   نساء ازسورۀ    44ۀ  . آی کندمیطاغوت اشاره  

 کنند. بندند و آیاتش را تکذیب میکه برخدا دروغ می کندمی  را گروهی معرفیها آن اعراف نیزسورۀ 
»الذین أوتوا    مراد از  بیشتر آیات، . در  کرد را به این صورت خلاصه  »الذین أوتوا الکتاب«    توان خصوصیات، میگذشتبا توجه به آنچه  

  اما   کنند، میثاق گرفت تا حقایق را بیان  ها  آن  آن است که خداوند از  برداشتین دلیل این  ترمهمبودند.    اهل کتاب علما و بزرگان  الکتاب«  
علمای  )معدودی    ۀتنها عد  ازآنجاکه  .»علم و کتمان« است   ۀهمنشینی این عنوان با دو کلیدواژ  ، به این وعده وفا نکردند. دلیل دیگرها  آن 

از این گروه توانستند آن را کتمان کنند، میو می  ندانجیل علم داشت  به حقایق تورات و  ( اهل کتاب اهل  همان بزرگان    ، توان گفت منظور 
کیشان خود ولی آن را کتمان و از هم  داشتند، های پیامبر و کتابش علم و آگاهی  که به نشانه  بودآن    ایشان  ۀبارزترین خصیص  است.  کتاب
همچنین  پنهان میانشان    کردند.  میدر  مشاهده  تفرقه  و  مسلماختلاف  تمسخر  و  آزار  بر  علاوه  و  برگرداندن  ، ناناشود  در  از  ها  آن  سعی 

دارند. الکتاب«    تفاوت   دینشان  الکتاب«    و»أهل  أوتوا  آیها  این»الذین  چند  در  خداوند  که  اسلام   ، ست  به  را  دوم  تقوا    و  گروه  و  ایمان 
یعنی بزرگان اهل    ، »أوتوا الکتاب«  دلیل که تا زمانی کهاین  شاید به    ؛چنین آیاتی وجود ندارد   اهل کتابدرمورد  که  درحالی   ، خواندمیفرا 

 آورند. نمی نیز ایمانها آن کتاب ایمان نیاورند، عموم پیروان
کاربرد منفی دارد و  در آیات  عمدتا   »الذین أوتوا الکتاب«    مجموع چنین بیان داشت که توان درمی  این تعبیر  با توجه به کاربردهای دیگر

یا برخی از ایشان در لسان آیات مذموم    همه  معمول  تنها شامل خواص است که    شد، می   که شامل عوام و خواص  «أهل الکتاب»برخلاف  
ها  آن  که به حلیت طعام و ازدواج با محصناتمائده    ۀ در سوربه استثنای آیاتی    ، »الذین أوتوا الکتاب«  نسبت به قرآن  هستند. واکنش آیات  

 شود.منفی ارزیابی می یرویکرد عمدتا  ، هاست آنو مبیّن نظر مثبت قرآن نسبت به   پردازد میها آن   مدثر که به یقین 31 ۀاشاره دارد و آی 
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 الکتاب« در سیر نزول أوتوا الذین استعمال ». 2-2-3
»الذین   مدثر به کار رفته و دیگر استعمالت آن مربوط به سور مدنی است. مراد از  ۀ تنها در سور»الذین أوتوا الکتاب«  عنوان  در سور مکی  
الکتاب« این سوره، اهل کتاب غیر  أوتوا  ازدر  به دلیلی  آیات  مکی هستند که  در معرض  به مکه وارد و  ایام حج  قرار گرفتندجمله    قرآن 

بیشتر و دیگران،  نکـ:  )برای مطالعه  با اهل کتاب  خداوند میکه هرگاه    کردتوان چنین فرض  (. می74-37ص  ، 1403آقادوستی  خواهد 
  جماعتی غیرمکی هستند. مفسران نیز برای حضور   . بنابراین مراد از این گروهکندمیرا با این عنوان خطاب  ها  آن  ، مکی سخن بگویدغیر

اهل کتاب ساکن    ، اهل کتابی که برای تجارت به مکه آمده بودند؛ دوم   ، نخست  :آورندمکی مدثر سه توجیه می   ۀ در سور»أوتوا الکتاب«  
با بودنددر رفتها  آن  مدینه که مشرکان  تعامل  کتابی  ؛وآمد و  آیاتکه سال  سوم اهل  این  نزول  از  بعد  انصار مدینه    ، ها  تعداد  درمورد  از 

 .(294  - 293ص  ، 29ق، ج1420عاشور، )ابنفرشتگان دوزخ سؤال کردند 
 أهل الکتاب . 2-3

 در مقایسه با دو عبارت پیشین بیشتر است.  ، فراوانی کاربرد این عبارت
 « در قرآن أهل الکتابهای »همنشین. 2-3-1

 :دهدمیمعنایی قرار  ۀدر قرآن در کنار کلمات متعددی به کار رفته است که آن را در یکی از این پنج دست «اهل» 
 (؛ 64:)ص« هل النار»أ(، 40:)طه «هل مدین»أ (، 96:)اعراف  «هل القری »أ(، 13:)احزاب «هل یثرب »أ مانند ، . جماعت بزرگ1
 (؛33:)احزاب «بیتالهل »أ  مانند ، . جماعت کوچک2
 (؛47:)مائده «نجیلالإهل »أ(، 6:)بینه «کتابالهل »أ(، 43: )نحل «ذکرالهل »أ :مانند ، . کسانی که نسبت به چیزی علم دارند3
 (؛ 56:)مدثر ة«هل المغفرأهل التقوی و»أ  :مانند ، . کسی که شایستگی چیزی را داشته باشد 4
 (.58:نساء ؛71:کهف ؛132:طه ؛40:)هود صاحب و سرنشین و به معنای خانواده ، . در اضافه به ضمیر5

 « أهل الکتاب » طبقۀ اجتماعی. 2-3-2
های این گروه است. ویژگی کرده اشاره  ها آن بار در قرآن به کار رفته و هر آیه گاه به تمجید و گاه به تقبیح  سی« بیش از  أهل الکتابترکیب »

ها اشاره  به این ویژگیتوان از اشارات آیات و قرائن موجود در هر سوره استنباط کرد. در زیر با توجه به سیاق آیات و دیدگاه مفسران  را می
 : کنیممی 

الکتاب«:  طبقات مختلفالف(   آیات،   طبق  »أهل  الکتاب«    برخی  فاسقند و  »أهل  یا    بر کثرت فسق   تأکیدشامل دو گروه مؤمن و کافر 
آیات ملاحظه میها  آن  )در  رازی(.  59:مائده  ؛110:عمرانآلشود  فخر  نظر  در  ،طبق  هر  این گروه  دنیا  امور  ریاست  انجام    طلب  کاری 

عادل    ، فاسقند  لذا  ؛دهندمی  رازی،  نه  در دسته(390، ص12ج  ق، 1420)فخر  امانتها  آن  ، دیگر  بندی.  دو گروه  تقسیم به  و خائن  دار 
پردازند می  به تلاوت آیات الهی در دل شب»أهل الکتاب«    (. مؤمنان75:عمرانآلکنند )شوند که در حفظ امانت متفاوت عمل میمی 

فروشند  در برابر خداوند خاشعند و آیات الهی را به بهای کم نمی  و   به خدا و آنچه بر مسلمانان نازل شده ایمان دارند  ، (113:عمرانآل)
به دو شیوه عمل کرد 199:عمرانآل) آیات  این  برابر  در  افرادی همچون عبدالله  هاآن ند؛ برخی مصداق  اه(. مفسران   دانندمیبن سلام    را 

و برخی مراد آیه را عام و شامل    (144ص  ق، 1411؛ واحدی،  322، ص 8ج  ق، 1420،  فخر رازی؛  196، ص3ج  ق، 1420عاشور،  )ابن
 .(249، ص2ج  ق، 1415؛ آلوسی،  917، ص2ج  ، 1372؛ طبرسی،  322، ص4ج  ، 1364)قرطبی،  ند  شمارمی  اهل کتابهمه مؤمنان  

  اهل کتاب(. برخی از مفسران مراد از  98و    70:عمرانآل)  :شونددر برخی از آیات نیز اهل کتاب به کفر توصیف و به خاطر آن توبیخ می
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بزرگان و  آیه علما  این  در  یهود  را  نیز کل  برخی  رازی)دانند  می   و  اهل کتاب (307، ص8ج  ق، 1420،  فخر  کافران  مؤمنان خیر   ، .  برای 
د که کافران اهل کتاب پس از آمدن بینه و  کنبینه تصریح می  ۀ سور  6و    1(. آیات  105:اند )بقره خواهند و در کنار مشرکان قرار گرفتهنمی
در این آیه کسانی هستند که با وجود علم به    اهل کتابآتش جهنم است. مراد از  ها  آن   روشن به اختلاف پرداختند و جایگاه ابدی  ۀنشان

در این آیه را دال بر    اهل کتاب. فخر رازی استعمال  (430، ص15ج   ،1415)آلوسی،  صفات پیامبر و صحت رسالتش او را انکار کردند  
و    2 ۀ . همچنین آی (237، ص32ج  ،1420، فخر رازی )شود قبح کفرشان بیشتر می ، علم  به خاطر داشتن که   کندمیعنوان ها  آن عالم بودن

کافران  ۀ سور  11 به  نیز  کتاب  ا  حشر  آیات، کندمی   اشاره هل  دیگر  در  حسادت  ها  آن  .  مسلمانان  به  ؛ 109:)بقره   ورزندمی نسبت 
ن یهود مانند حیی بن اخطب ایا گروهی از متعصب (356، ص1ج ق، 1415)آلوسی، احبار این گروه  ، از نظر برخی مفسران .(69:عمرانآل

 . (257، ص1، ج1390؛ طباطبایی، 353، ص1ج ، 1372)طبرسی،  هستند  اطرافیانش و
الکتاب«:   علم، تکذیب و کتمانب(   از ویژگی  »أهل  الکتاب«    های یکی  آمده»أهل  آنچه در کتاب  کردند  می  پنهان  است،   آن است که 

خود دسترسی   «به »کتاب مقدس  هاآنباشد؛ زیرا تنها گروه و طبقه خاصی از  مرتبط  اهل کتاب    ۀتواند با عام(. این ویژگی نمی15:)مائده
سعی در مخفی کردن  »أهل الکتاب«  آنچه ، . در این آیه بنا بر نظر مفسرانش کنند پنهانرا بخوانند و سپس محتوای آن  توانستندمیداشتند و 

بود   رجم  و  زنا  حکم  داشتند،  ص1ج  ق، 1423)مقاتل،  آن  زمخشری،  463،  ج1407؛  ص1،  بی617،  طوسی،  ص3ج  ، تا؛  ؛  474، 
در این آیه  تواند  میپردازند،  علما به کتمان احکام می  ، اغلب   ازآنجاکه  .(270، ص3ج  ، 1372؛ طبرسی،  118، ص6ج  ، 1364قرطبی،  
از   کتاب مراد  اشاره    ی دیگر   ۀآی   باشد.ها  آن  علمای  اهل  از  کندمینیز  گروهی  الکتاب«    که  وجود  »أهل  بودنبا  میعالم  تکذیب    کنند، 

برخی  (. 71:عمرانآلشوند )توبیخ می  طل و کتمان حق آن هم با وجود علم این گروه به دلیل التباس حق و با  ، دیگر  ۀ(. در آی 75:عمرانآل)
بود این گروه کفر به محمد    ۀحرف   دانند؛ زیرا اول  نصارا می  علمای یهود و  عمرانآلسورۀ    71و    70  ۀآی دو  را در    اهل کتاباز مفسران مراد از  

از جانب گروه کمی شکل   ستتوانمیکتمان تنها  ثانیا   ؛دردنکل و بینات تلاش مییوجود علم به حقانیت او در ایجاد شبهه و کتمان دل باو 
در  ستتواناین کتمان می .(130، ص3ج ، 1368مشهدی،  ؛772، ص2، ج1372؛ طبرسی، 257، ص8ج  ق، 1420)فخر رازی،  گیرد ب

ق،  1420عاشور،  )ابنکردند    شتحریف   آگاهی از آن  با وجود  اهل کتاب  که احبار  باشد   نبوت پیامبر یا کتمان احکام توراتنکردن  تصدیق  
که    بودندها  آن  علما و احبار  ، اهل کتابمنظور از این گروه از    که   توان ادعا کرد لفظ »یعلمون« می  ۀبه قرین  و   از سوی دیگر  . (126، ص3ج

نه مردم عادی    ،اشاره دارد   اهل کتاب»علم« و »کتمان« هر دو به عمل بزرگان    ۀدو قرین  .آن را کتمان کردند  ، اماداشتند علم  به نبوت پیامبر  
 ها. آن 

  که در مواجهه با مسلمانان و برای مأیوس کردن  هاستآنهای  یکی دیگر از ویژگی  اهل کتابخدعه و نیرنگ    : گمراه کردن مسلمانانج(  
و سپس به سرعت از آن روی برگردانند تا باعث    آیندخواستند به دین مسلمانان درمی  کیشان خودبردند و از همبه کار می  از دینشانها  آن 

اشرف  در این آیه را علمای یهود ازجمله کعب بن    اهل کتاب(. مفسران مراد از  73و    72:عمرانآلن شوند )اناضعف و تشکیک در مسلم
کثیر،  ابن   ؛373، ص1ج  ق، 1407؛ زمخشری،  774، ص2ج  ، 1372)طبرسی،    دانستود را صاحب علم و حکمت می دانند که خمی 

را به عنوان احتمال دیگر نصارا    برخی نیز علاوه بر این احتمال، رؤسای یهود و  .(192، ص2ج  ق، 1415؛ آلوسی،  51، ص2ج  ق، 1419
کرد  رازی)ند  اهمطرح  آی   (258، ص8، جق1420،  فخر  از  مراد  دیگر  گروهی  آلسور  73  ۀو  زیردستان    سخنرا    عمرانۀ  به  قوم  رؤسای 

دارند شما را مثل خودشان دوست  ها  آن  ای ازفهیطا  :که  است  همین سوره نیز آمده  69  ۀدر آی   .(112، ص4ج  ، 1364)قرطبی،  دانند  می 
در  ها  آن  به آرزوی بسیاری از  109  ۀتوانند احبار اهل کتاب باشند که هدفشان گمراهی مسلمانان بود. همچنین آی کنند. این طایفه میگمراه  



   

138 
 

 نیا 
وده

 ست
ضا

در
حم

؛ م
تی

وس
قاد

ام آ
اله

 

انحراف مسلمانان اشاره دارد. در این آیه خداوند علمای    برایاین گروه و تلاش    «سبیل  صدّ »به    99  ۀد. آی کنمسلمانان اشاره می  کافر شدن
؛ آلوسی،  171، ص3ج  ق، 1420عاشور،  )ابن  دهدمید، خطاب قرار  رفتنخود عادل و موثق به شمار می  را که نزد قوم   اهل کتابعارف  
نتم  أ با توجه به عبارت »و  هستند.یهود یا گروهی از یهود    ، اهل کتاب . مراد از  (181، ص3ج  ، 1368؛ مشهدی،  232، ص2ج  ق، 1415

  تکیهها  آن  و مردم در امور مهم بر شهادت  قابل اعتماد بودندکه در بین مردم خود    باشندبسا منظور احبار یهود  توان گفت چهشهداء« می
 . (308، ص8ج   ق، 1420، فخر رازی؛ 365، ص3ج  ، 1390)طباطبایی، ند رد کمی 
ابراهیم د(   بر سر  ابراهیم است که  ها  آن  احتجاج  اهل کتابویژگی بعدی    :جدال  یا نصرانی می  اوبه  (.  65:عمرانآلند )ستدانرا یهودی 

 .(491، ص 2، جتا)طوسی، بی داند نصارا می در این آیه را احبار و علمای یهود و اهل کتابشیخ طوسی مراد از 
درخواست نزول کتابی از آسمان    اکرم )ص( آن است که از پیامبر  »أهل الکتاب«    یکی دیگر از خصایص   :های غیرمعقول درخواسته(  

 داوند را داشتند.ؤیت خهایی هستند که پیش از این نیز از موسی تقاضای رهمانها این (.153:داشتند )نساء
  ی دیگر   ۀ(. این گروه در آی 171:)نساء  اندشدهتوبیخ  قرآن  آیات    )ع( درعیسی  درمورد    افراطی  و سخنان   به خاطر غلوّ   أهل الکتاب  :غلوّ و(  

به دلیل غلوّ  احبار و راهبان خود کهدرمورد    نیز  بال می ها  آن   انبیا و  تا مقام ربوبیت  به دلیل گمراه شدن توسط قومی دیگر را  نیز  بردند و 
درواقع،  گمراه شدند.    ی د که توسط گروه دیگرنمردم باش  ۀعام  مقصود از اهل کتاب،   تواندمی  ۀ اخیر(. در آی 77:شوند )مائدهسرزنش می

کتابپیشوایان   خود شدند  اهل  قوم  از  بسیاری  گمراهی  از عموم    ؛ عامل  آیه  این  کتابلذا  تابع  خواهد  می   اهل  و  این موافق  باطل  امیال 
 . (375، ص3ج  ق، 1415)آلوسی، کنند های خود گمراه میرا با بدعت شانبسیاری از پیروانها آن  ؛ زیرا ندشونپیشوایان 

به معنای تصدیق   « اقامه»اگر  .(68و  66مطالبه شده است )مائده: اهل کتاب در دو آیه از  ،تورات و انجیل ۀ اقام :برپایی تورات و انجیلز( 
  تواند عام باشد و اگر به معنای تحریف این خطاب می  ، (585، ص3ج  ، تاطوسی، بی)باشد و اینکه احکام را نصب العین خود قرار دهند  

 متوجه احبار است. خاص و  ، (585، ص3ج ، تاطوسی، بی)باشد ندادن و تغییر  نکردن
و به مسلمانانی که قصد هجرت به    دارد عنکبوت به اهل کتاب اشاره    ۀ به بعد سور  46آیات    »أهل الکتاب«:  دستور به جدال احسن باح(  

آموزد. خداوند در قالب این ها می شوند، بدانوارد می   به آنتازگی  رفتار با ساکنان شهری را که به  ۀو نحو  کندمیهایی  یثرب دارند، توصیه
چه بر شما و به آنما    :علم ندارند، تنها بگویند  به آنشود که با اهل کتاب مجادله نکنند و در برابر سخنانی که  آیات به مسلمانان یادآور می

گروه    ، برابرایمان دارند، اما در  اکرم  هایی از این یهودیان به قرآن و پیامبر  ایمان داریم. مسلمانان باید بدانند گروه  است،   بر ما نازل شده
آی بخاری  برخورد همان است که خداوند امر کرده است.    ۀولی شیو  ؛وجود دارد ها  آن   معاند و مخالف نیز در میان ا وَ »  ۀدرمورد  آمَنَّ قُولُوا 

لَیْکُمْ« )عنکبوت  لَ إ  لَیْنا وَأُنْز  لَ إ  ذي أُنْز  الَّ خواندند و برای مسلمانان به که اهل کتاب تورات را به عبرانی می   است  ( از ابوهریره نقل کرده46:ب 
آنچه بر شما و ما نازل شده است،    هاهل کتاب را نه تصدیق کنید و نه تکذیب، بلکه تنها بگویید ب  :فرمود  کردند. پیامبر  عربی تفسیر می

از  برخی از مفسران  .  (351، ص13ج  ، 1364)قرطبی،  ایمان آوردیم   آیه را مؤمنان  اهل کتابمراد    ، مانند عبدالله بن سلام  ، هاآن   در این 
  در این آیه   اهل کتابن را مصداق  احتی مجوس و صابئ یا    یهود(فقط  )یا  نصارا    یهود و  نیز  برخی  .(35، ص3ج  ق، 1423)مقاتل،  دانند  می 
  ،20ق، ج1420عاشور،  ؛ ابن21، ص3ق، ج1412؛ طبری،  138، ص 16ج  ، 1390؛ طباطبایی،  150، ص2ج  ، 1363)قمی،  دانند  می 
 (. 181ص

گروهی مؤمن و گروهی   اهل کتابدر میان   :عبارت است از اینکه طور مختصره که ب کردیماشاره   اهل کتابهای به ویژگی ، در این قسمت
قرآن،   آیات  شهادت  به  که  فاسقان  ها  آن فاسقند  )بقرهاکثریت  در  109:هستند  خداوند  قرآن  تعدادی(.  آیات  کتاباز    ، از  عنوان   اهل  با 
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ششم سال   
چهارم شماره   

بیست و دومپیاپی   

1404زمستان   

تا بتوانند ایشان را    کنندگمراه  را  ها  بودند آن و همواره در تلاش    ندن حسادت ورزیدانانسبت به مسلمها  آن  برد.می  نام   «اهل کتابکافران  »
کتمان    را   اکرم  قرآن و پیامبر  درمورد  شان  هایابدر کت  موجود  این بود که حقیقتها  آن  ین خصلتترمهم.  نماینداز دین خود منصرف  

  ( نصارا   بارۀ رد)  کردند. غلوّ و هم از گمراهان تبعیت می  ندند. این گروه هم خود گمراه بودر آمیختن حق و باطل به هم داشتو سعی د  کردند
. در این میان از گروهی از  ه استها اشاره شداست که در خلال آیات بدان  اهل کتاب  های از بارزترین ویژگی  (یهوددرمورد  )تراشی  و بهانه

 (. 199، 113، 75:عمرانآل) کندمی هاآن دال بر اندک بودن تعداد  وبا »من« بعضیه همراه است  معمول  اهل کتاب نیز تقدیر شده که 
که شامل مردم عادی هستند و راهی جز    اهل کتابیکی عموم    :را در دو گروه کلی جای داد  اهل کتابتوان  شایان ذکر آن است که می   ۀنکت

با پرستش آن ندارند و کورکورانه  احبار و علمای خود  از  ایشان اطاعت میتبعیت  از  که سه گروه    اهل کتاب گروه دوم خواص    ؛کنندها، 
گاه به منظور تقبیح ، زنندگیرد. این گروه گاه برای منافع شخصی خود دست به کارشکنی علیه مسلمانان میمیربراشراف را د ا وعلما، رؤس

کنند و گاه با کتمان حق و نقض میثاقی که  می  هاآن  از دین خود، سعی در ایجاد تفرقه یا تردید در میانمسلمانان    اسلام و بازداشتن   ۀچهر
  اهل کتاب مراد از    کندمی حقیقت را از مردم پنهان دارند تا شاهد پیروزی اسلام نباشند. آنچه تعیین    کوشندمی،  است   گرفتهها  آن   خدا از

اهل  کتمان حق همراه است، به علمای    و  علم  ۀبا قرین  اهل کتابمتنی است. لذا آیاتی که  کدام گروه از این دو باشد، سیاق آیه و قرائن درون 
دارند و آیاتی که به تبعیت از گمراهان و اتخاذ احبار به عنوان آلهه و ارباب اشاره دارد،  اشاره دارد که حقیقت را از دیگران مکتوم می  کتاب

اهل فسق و کارشکنی هستند  ها  آن  که گروه بزرگی ازی نیز از اهل کتاب داشت و آن اینبندی دیگرتوان تقسیممی  مردم را در نظر دارد.  ۀعام
  دهند،را تشکیل میها  آنکوچکتری از    ۀگروه دوم که دست  ؛و همان گروه علما و احبار هستند  اندکه در بسیاری از آیات مخاطب قرار گرفته

 ند.اهبه سوی آن روی آورد  و و دعوت اسلام را لبیک گفته ینداهل ایمان و تقوا
 « در سیر نزولأهل الکتاب استعمال ». 2-3-3

عنکبوت به    ۀ مکی عنکبوت استعمال شده و دیگر استعمالت آن مرتبط به دوران مدنی است. سور  ۀ مرتبه در سور« تنها یکأهل الکتاب» 
فهرست آیات شهادت  سیاق  و  نزول  ماه  ، های  پایانیدر  پیامبر    های  شد  حضور  نازل  مکه  برای    . در  که  نفاق  و  جهاد  کلیدواژگان 

بهنخستین زمین  بودن  به وسیع  اشاره  نیز  و  این سوره مطرح شده  در  که گروهی قصد  بار  است  فضایی  از  منظور هجرت، همگی حاکی 
و یاری خداوند تردید ها  آن  به هدفنسبت  حقیقت  ولی در  ، ظاهرا  در کنار مسلمانان هستند  ، هجرت دارند و گروهی به دلیل ترس و تردید

اشاره به جهاد    .کرده استخوانده و توبیخ    « منافق»را    این عده  خداونداست.  شک و دودلی انداخته    ۀرا در ورط ها  آن   دارند و آزار مشرکان
تواند به معنای صدور اذن الهی در رویارویی با مشرکانی باشد که قصد ممانعت از خروج مسلمانان  در آیات ابتدایی و پایانی این سوره می 

در مکه است و استعمال این    متناسب با شرایط آخرین سال حضور پیامبر    ، نفاق و هجرت  و  اجتماع مفاهیم جهاد  ، . بنابراین داشتندرا  
فضای درمورد  بیشتر    ۀ)برای مطالع   کنیممدنی تلقی    ها را موجب شود آن   و  کندرا از سیاق سوره جدا  ها  آن  تواند آیات حاویمفاهیم نمی

 (.351- 355صص ، 1403آقادوستی و دیگران،  نکـ: گذاری آن، این سوره و تاریخ
دانست.    آنتوان آن را دلیلی بر مخاطب بودن این گروه در  نمی  ، « به کار رفته استأهل الکتابعنکبوت عبارت »  ۀ مکیدر سورهرچند  

نظر می به  از هر چیز محتمل  بیش  نحوآنچه  درمورد  اوامری  دارند،  مدینه  به  که قصد هجرت  به مسلمانانی  آن است که خداوند   ۀرسد 
عاشور نیز مدعی است آیاتی که به مجادله با  ابن  (.351-  355صص  ، 1403آقادوستی و دیگران،  تعامل با یهود مدینه ارائه کرده است )

و   در مکه برای پیامبر    ، ؛ زیرا مجادله با اهل کتابدهدمیای برای حوادثی است که پس از هجرت رخ  اهل کتاب اشاره دارد، مقدمه
بود   نیامده  پیش  ج1420عاشور،  )ابن مؤمنان  ص20ق،  می(181،  هم .  باتوان  با    ، عاشورابن  رأی  مرتبط  گروهآیات  توصیه  این  هایی  را 
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با توجه به اینکه اهل کتاب    ، توان گفتاین عبارت در سور مکی می  ۀ بنابراین و با توجه به کاربرد یگان  اهل کتاب غیرمکی دانست.درمورد  
با این عنوان خوانده می  را با همان عنوان معرفی ها  آن  شدند، در این سوره نیز خداوند برای نهی مسلمانان از جدال با اهل کتاب، مدینه 

 ابی است که در مدینه حاضر بودند.اهل کتاب مدنی یا اهل کت ۀگویی این عنوان شناس ؛کندمی 
 الذین آتیناهم الکتاب«  »و »الذین أوتوا الکتاب«  ،«الکتاب  أهلتحلیل اختلاف معنایی ». 3

نگارنده،   بررسی  حدّ  معنایی  عمدتا   مفسران  تا  تفاوت  نکردهبه  اشاره  عبارت  سه  عبارت   این  سه  هر  کتاب    معمول    را   و  اهل  معنای  به 
  ، اما اختلاف اند اهل کتاب آوردهامّیّین    یا  جمله یهود، نصاری، علما و احبار اهل کتابتنها مصادیقی از  این سه تعبیر  برای  اند. ایشانآورده

 بررسی نشده است. ها  آن 
از این سه گروه در چند حوزه قابل بررسی استحاوی این عبارات   با توجه به تحلیل آیات استعمالی این سه واژه، مصداق   ۀ حوز  :، مراد 

و   کتاب  اجتماعیاهل  کتاب.    طبقۀ  پیشتر    طورهماناهل  عبارات  ،  گذشتکه  این  قابل  مصادیق  مفسران  دیدگاه  اختلاف  به  توجه  با 
دقیق یا  نیست و نمی   یمرزبندی  را فقط یهودیان  از هر عبارت  با یکدیگر    ؛دانستنصارا  توان مراد  این مصادیق  آیات  از  در بسیاری  بلکه 

توجهی به همراه داشته  تواند نتایج قابلمیدیگر  ۀ دو حوز ،خلط شده است. با کمک تحلیل گفتمان و فضای هر سوره و تحلیل معنایی آیات
 باشد.  
 استعمالی این سه عبارت با تکیه بر سیر و فضای نزول  ۀبررسی حوز  .3-1

قرآن می  در  این سه عبارت  از کاربرد  آماری  در    :توان گفتدر یک تحلیل  الکتاب«  آتیناهم  های مکی  موارد در سوره   درصد  73»الذین 
 95الکتاب« در  أوتوا  « و »الذین  الکتاب  أهلشود. »حقانیت اسلام استناد میتأیید    درها  آن  به شهادت  ، استفاده شده است و در این موارد 

سوره موارد    درصد رفته  در  کار  به  مدنی  میاست  های  منعکستوانو  از   ۀکنندد  پس  دیگر  ادیان  پیروان  و  مسلمانان  بین  روابط  در  تغییر 
 . هجرت باشد

استفاده    «آتینا الکتابتعبیر »از    ، استفاده کند    خود برای استشهاد بر حقانیت قرآن و پیامبر  قصد دارد از مخاطب اهل کتابهرجا  قرآن  
کتاب معرفی   ۀکنندخداوند خود را اعطا  است؛ همچنین  . این عبارت معلوم است و گویی نوعی احترام برای طرف مقابل قائل شدهکندمی 

دارد. کاربرد این عبارت در آیات مکی بدان    تأکیدو بر این »ما«    «به این گروه کتاب دادیمپیشتر هم  »ما    :که   کندمیبه مخاطب گوشزد  و  
بهترین شاهدان    و  چون اسلام در ابتدای راه است  ؛در مکه نیاز به شاهدانی دارد که بر حقانیتش شهادت دهند  خاطر است که پیامبر  

هستند   کتاب  ب   کهاهل  کتبشان  بشارت    هدر  مسئله  هستندازآنجاکه  و    دادهاین  عرب  جامعه  آنهم  مشرکان    ، مرجع  دارند    هابه  اعتماد 
بنی  ، 1399مهروش،  ) اولَ اسرائیلمدخل  پس  باشد  (.  مثبت  اهل کتاب  با  روابط  این سبب  باید  به  الکتاب»از عبارت    و  استفاده    «آتینا 

سورۀ گونه نسبت به اهل کتاب دارد. در  غالب این آیات رویکرد مثبت و ستایش  ثانیا    ؛که نوعی تجلیل مخاطب در آن نهفته است  کندمی 
کتاب  به  پیامبر  هم چون    بقره  اهل  هنوز  و  وارد مکه شده  اوتازگی  نکرده  بر علیه  طالب دعوت    آن حضرت   اند، همچنیناقدام جدی 

های یهود و دیگر  به تناسب اقدامات و واکنشو  کم  کم  ،آید. اما بعد از آنمی  ، باز هم این عبارت فخیمهاست آنیهودیان یثرب و جذب  
تغییر    ، اهل کتاب  آیات  الکتاب».  کندمیعبارات و لحن  به  «آتینا  را  الکتاب«    جای خود  این    دهدمی»أوتوا  از  را  بار مثبت و تجلیلی  تا 

بگیرد  در    ؛عبارت  به مخاطب دیده می ابی   توجهی و بی   نوعی  «الکتاب  اوتو»أزیرا  قرآن    «آتینا»  ـ:شود )نک عتنایی  در  آن    در و کاربردهای 
مقاله(. الکتاب«    همین  رواج »أهل  دوران  این  در  این  ؛یابدمی  نیز  میان  در  الکتاب«    چون  که »أوتوا  بودند  بودن   گروهی  کم  وجود  با 
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ششم سال   
چهارم شماره   

بیست و دومپیاپی   

1404زمستان   

از  تعدادشان، بارها  .  کندمیتجلیل  ها  آن  خداوند  را  بودن  این کم  فاسقان  دهد مینشان    «منهم»  با کلمۀخداوند  بر کثرت    تأکیدها  آن  و 
 . دنمایمی 

شود. این مسئله به معنای حضور مستمر و همیشگی اسر این دوره ملاحظه میتقریبا  در سرالکتاب«  أوتوا  « و »الذین  أهل الکتابعبارت »
به مدینه است. اما در    دیگرهای مختلف از مناطق  با مسلمانان در قالب جنگ یا صلح یا اعزام هیئتها  آن  در مدینه و تعامل  اهل کتاب
که در این مانند نور و منافقون و فتح هایی شود و در سوره ملاحظه نمی  هاه در آیات و سور اهل کتاب حضور  ، هجری 7و  6های حدود سال

 ؛ در آن نقشی نداشتنداهل کتاب  علت آن به حوادثی برگردد که  بسا  چه  .به میان نیامده است  اهل کتابنامی از    ، زمانی نازل شده  ۀفاصل
بنابراین فضای نزول هر سوره ارتباط  .  نور، یا صلح حدیبیه  ۀ مثل ماجرای افک و نزول سور  ، آن  پس ازالمصطلق و حوادث  بنی  ۀمانند غزو 

 دارد.   الذین آتیناهم الکتاب«»و »الذین أوتوا الکتاب«  ، الکتاب أهل»مستقیمی در خطاب اهل کتاب با هریک از عبارات 
 های معنایی هبررسی جایگاه اجتماعی اهل کتاب با تکیه بر مؤلف .3-2

یادآوری    است. خداوند به مخاطبان خود مرتبا    «علم، معرفت، ایمان و تلاوت »مهم    ۀهای »الذین آتیناهم الکتاب« چند کلیدواژهمنشین
است. این گروه  شده  شناخته»الذین آتیناهم الکتاب«    برایآورید،  نمی  و به آن ایمان  کنیدمی پیامبری که شما تکذیبش  یا    که کتاب  کندمی 

حکم و کتاب   هابه آنکنند. این گروه همان کسانی هستند که شناسند و آیاتش را تلاوت می، آن را میدانندرا میبه آن ایمان دارند، حقانیت 
شود، بدان معناست که  علم و معرفت و ایمان اهل کتاب نسبت به حقانیت قرآن و پیامبر استناد می  هچنین بو نبوت هم داده شد. وقتی این

خداوند به دنبال اقرار گرفتن از اهل کتاب است و از سوی دیگر قصد دارد این جماعت را به عنوان شاهدانی معرفی کند که بر  ازسویی  
پیامبر شهادت دهند و  قرآن  موارد   ؛حقانیت  این  در غیر  دیگر    ، اما  دو عبارت  الکتاب«  )از  الکتاب«  و»أوتوا  به  کندمیاستفاده    (»أهل   .

چون در این دو    ؛شوددیده می »أوتوا الکتاب«    و»أهل الکتاب«    دو عبارت   ،همین دلیل در سور ابتدایی )مدثر( و پایانی مکی )عنکبوت(
دوم مسلمانان را به ارتباط  مورد    دربیفزاید و  ها  آن  اول قصد دارد بر یقینمورد    دربلکه    ، نیستها  آن  موضع خداوند به دنبال اقرار یا شهادت

 آن است که  کندمیاستفاده  »أهل الکتاب«    از»أوتوا الکتاب«    و  «آتینا الکتاب». علت اینکه به جای  کندمیدعوت  ها  آن   و جدال احسن با
 و شامل هر دو گروه مؤمنان و فاسقان اهل کتاب است.تر عبارت اخیر عام 

اهل کتاببندی  در یک طبقه احبار ومی  ، از  دو طیف  در  اجتماعی  نظر جایگاه  از  این گروه  . طیف  شوندمیشناسایی  امّیّین    توان گفت 
،  3ج  ق،1420عاشور،  ابن  نکـ:  و کتمان حقیقت اشاره دارد )به عنوان نمونه  اهل کتابشوند که در آن به علم  از آیاتی استنباط می  ،نخست

با خصوصیاتی ذکر شده  (144ص  ق، 1411؛ واحدی،  322، ص8ج   ق، 1420،  فخر رازی؛  196ص آن جملهو  از  گمراه کردن    ،اند که 
نه است و با  اختلاف بعد از آمدن بیّ  و  ابراهیم درمورد تورات و انجیل، احتجاج  ۀدن به اقامر شعموم، کتمان حق، التباس حق و باطل، مأمو

چونواژهکلید اضلال  هایی  کتمان،  دربرمی   ۀاقام  و  »علم،  را  عادی  مردم  دوم  گروه  هستند.  همنشین  نمونهکتاب«  عنوان  )به    نکـ:   گیرد 
شود ( و این موضوع از آیاتی برداشت می249، ص2ج  ، 1415؛ آلوسی،  917، ص2ج  ، 1372؛ طبرسی،  322، ص4ج  ، 1364قرطبی،  

تراشی  است و با صفاتی همچون حسادت، کارشکنی، بهانه  کرده به عنوان خدا اشاره  ها  آن  که به نهی این گروه از تبعیت بزرگانشان و اتخاذ
ند که  اهل کتاب. »الذین آتیناهم الکتاب« گروهی از بزرگان و شایستگان  شونددیده میشوند. طیف اول در هر سه عبارت  مطرح می  و غلوّ 

پیامبر خوشحالند و به حقانیت آن علم و معرفت دارند   ؛ نسفی،  14، ص7ج  ق، 1420عاشور،  ابن  نکـ:  )به عنوان نمونهاز نزول قرآن بر 
و   ندرا تصدیق کرد اکرم  بدون لجاجت و سرسختی، پیامبر ها آن (.114ذیل انعام: 153، ص2ج ق، 1420؛ بغوی، 44، ص2ج ، 1376
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  . استعمال شده استا  که تنها برای پیامبران و انبی  بردهبه کار    . خداوند برای این گروه عبارت »الذین آتیناهم الکتاب« را آوردندبدو ایمان  
 ایشان خود به پذیرش کتاب و حکمت تمایل داشتند.  ، بیانگر جایگاه عظیم این افراد است؛ چه کاربرد  این

  ۀ تر از دستپایین  ، و از نظر مرتبت   ندارندخوشی در میان آیات    ۀچهر  که  هستند  اهل کتابالکتاب« گروهی دیگر از علمای  أوتوا  »الذین  
و بعد   نمودندآن را کتمان و تکذیب    ،   . ایشان با وجود علم به نبوت پیامبرپردازد میها  آن  به نکوهشعمدتا   و خداوند    گیرندقرار میاول  

،  1ج  ق،1419کثیر،  ابن  ؛617، ص3ج  ق،1420،  فخر رازی   نکـ:   و متفرق شدند )به عنوان نمونه  نداز آمدن بینات با هم اختلاف پیدا کرد 
و به میثاق خود با پروردگار مبنی بر بیان    ندپرداختمسلمانان    (. این گروه به آزار101ذیل بقره:  330، ص1ج  ، 1372؛ طبرسی،  234ص

را به تقوا توصیه و به اسلام و ایمان  ها  آن داشته وبرحذر  هاآن را از دوستی بامسلمانان  پایبند نبودند. خداوند دم و عدم کتمانشدین برای مر
بیانگر آن است که    ورفته  به کار    «الذین آتیناهم الکتاب»یا  »الذین أوتوا الکتاب«    برخی مصادیق تنها برای  .کرده است دعوت    به پیامبر  

میثاق و  ؛ زیرا  مطرح است»الذین أوتوا الکتاب«    تنها از  «میثاق»اخذ    . مثلا  نه عموم مردم   ،این الفاظ تنها منحصر به علما و بزرگان است
  و  شوند که پیروان خود را به راه درست رهنمون گردند. همچنین دعوت به ایمانمتعهد میها  آن  شود ویذ مپیمان همیشه از بزرگ قوم اخ

دعوت    شود وعموم مردم را نیز شامل می  اهل کتاب؛ زیرا  شودمی  دیده»الذین أوتوا الکتاب«    تنها برای   ،هدایت و تسلیم در برابر دین حق
اقوال تفسیری و روایی متعددی است که   فرضیهید این ؤد. مگرد باعث هدایت مردمان آن قوم میبه ایمان و هدایت بزرگان و رهبران یک قوم 

آن بر  بیان شد؛ علاوه  آیات  آیات  ، ذیل  در ساختار  که  کلمات همنشینی  و  آیات  کار    سیاق  تقویت    است  رفتهبه  را  نظر  این    .کندمی نیز 
جمله از  ؛ندکمی  تأکیدبر آن    نیزای معنایی همنشین آن ههمؤلف  واهل کتاب است  امّیّین    «، شامل هر دو طیف علما وأهل الکتابخطاب »

 « آمده است. أهل الکتاببه عنوان ارباب که در برخی از آیات در نکوهش »ها آن تبعیت از بزرگان و اتخاذ
توان نتیجه گرفت می   ، یک از این عبارات با کمک روابط همنشینی، سیاق و دیگر کاربردهای آن در قرآن  در تحلیل معنایی هرو  مجموع  در

  های مربوط به در بافتغالبا     و  همراه است  «ایمان»و    «تصدیق حقیقت»های معنایی مثبتی همچون  که عبارت »آتیناهم الکتاب« با مؤلفه
کتمان  » های معنایی منفی مانند  الکتاب« نیز از علمای اهل کتاب هستند و با مؤلفهأوتوا  استفاده شده است. »الذین    نبوت پیامبر  تأیید  

شده  «فسق»و    «حقیقت بافتهمنشین  در  اغلب  عبارت  این  »اند.  است.  رفته  کار  به  نادرست  رفتارهای  نکوهش  به  مربوط    أهل های 
رفتارهای نامناسب   ۀ از دعوت به وحدت تا هشدار دربار ،های متفاوت های معنایی مثبت تا منفی و بافتتری از مؤلفه« طیف وسیعالکتاب

 . گیرد را دربرمی 
 

 أهل الکتاب  الکتاب  الذین آتیناهم الکتاب أوتوا  
رویکرد مثبت 

 آیات )مدح و ستایش( 
 درصد(  73) آیه 8آیه از  5 -

 من» به  تأکیددرصد( ) 14تقریبا  )آیه  31آیه از  4
ای این آیات. یعنی هیچ آیه  ۀدر همالکتاب«  أهل

 ( کند میکل اهل کتاب را مدح ن

 مکی(  ۀآی یکمدنی )به جز  مدنی(  ۀآی  دو مکی )به جز  مکی(  ۀآی یکمدنی )به جز  ن آیات مکی و مدنی بود

 هر دو گروه علماغالبا   علماغالبا   اهل کتاب امّیّین   علما یا

 مرتبه  18 کاربرد در قرآن 
آتینا »)با احتساب اضافه شدن به ضمیر و  

 ( «نصیبا من الکتاب

 مرتبه  31 مرتبه  8
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ششم سال   
چهارم شماره   

بیست و دومپیاپی   

1404زمستان   

 گیری نتیجه
دقیق و هدفمند از اصطلاحات مختلف برای اشاره به اهل کتاب، تصویری چندبعدی و پیچیده   ۀ قرآن با استفاد  دهدمیاین پژوهش نشان  

تواند ، بلکه میکندمی تر متن قرآن کمک  به فهم دقیقتنها  نه  . این تمایزات معنایی ظریفدهدمی از روابط بین ادیانی در صدر اسلام ارائه  
 .گیری اسلام نیز مفید باشدشناختی مربوط به تعاملات بین ادیانی در دوران شکلدر مطالعات تاریخی و جامعه

مؤلفه معنایی اصطلاحات »بررسی  الکتابهای  »الذین  أهل  اختلاف  أوتوا  «،  برای کشف  قرآن  در  الکتاب«  آتیناهم  »الذین  و  الکتاب« 
 در دو حوزه قابل بررسی است:  ، هاآن معنایی میان

در حوز آن    اجتماعی  ۀ نخست  در  دقیق می که  تعریف  تعریفتوان  این  ارائه کرد. طبق  این سه عبارت  از  الکتاب»  ، تری  از أهل  تلفیقی   »
در برابر آیات، از مثبت تا منفی در  ها  آن  به موازات واکنشها  آن  که تعامل با  هاستآناحبار و بزرگان    ۀعموم پیروان ادیان توحیدی به اضاف

به علمای فاسق اهل کتاب اشاره دارد که با وجود میثاق با انبیای خود و علم و شناخت نسبت به پیامبر  عمدتا  الکتاب«  أوتوا نوسان است. »
 هل کتاب  ن ابه علمای مؤمغالبا    . این تعبیربعدی »الذین آتیناهم الکتاب« قرار دارند ۀ پرداختند. در مرتبها آن و قرآن، به کتمان حقیقت

 پرداختند.  اشاره دارد که به تصدیق نبوت پیامبر 
آیات مکی و مدنی متفاوت است   .استعمالی  ۀ دوم در حوز در  این سه عبارت  آیات مکی    .کاربرد  در  الکتاب«  »آتیناهم  استعمال خاص 

  ۀ گانمبیّن تعامل دو و استعمال دو عبارت دیگر در دوران مدنی ، حاکی از تعامل مثبت با این جماعت در دوران مکی و ابتدای ورود به مدینه
توان بنابر موقعیت پیامبر و اسلام در دو شهر  مثبت و منفی با این اقلیت در مدینه است. علت تغییر روند تعامل آیات با این سه گروه را می

 های این جماعت در برابر تبلیغات اسلام دانست. مکه و مدینه و نیز واکنش
های  های متفاوتی از اهل کتاب با ویژگیآمده حاکی از آن است که هر یک از این عبارات، با وجود شباهت ظاهری، به گروهدستبه  نتایج

 .اندهای متفاوتی در قرآن استفاده شدهخاص اشاره دارند و در بافت
 ملاحظات اخلاقی 

 پیروی از اصول اخلاق پژوهش 
 .هاستآن ۀهمتأیید  موضوع مورد  نیاند و انموده تی رعا یپژوهش علم نیرا در انجام و انتشار ا یاصول اخلاق سندگانی نو

 منافع  تعارض
 تضاد منافع وجود ندارد.   گونهچیپژوهش ه نیکه در انجام ا دارندیمقاله اعلام م نیا سندگانی نو

 حمایت مالی  
 . اندنکرده افتی در ی گرید  یمال تیحما ایبودجه، گرنت  گونهچیمقاله، ه نیو نگارش ا هیکه در روند ته دارندیاظهار م سندگانی نو

 سپاسگزاری 
 . شودی م  یسپاسگزار یو علم یساختار ینظرها ۀ داوران محترم به خاطر ارائ از
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Introduction  

The expressions Ahl al-Kitāb, alladhīna ātaynāhum al-kitāb, and alladhīna ūtū al-kitāb appear 

more frequently in reference to the People of the Book than other related designations, and their 

distribution across Makkan and Madinan revelations is far from uniform. In Makkan verses, this 

group is most often addressed as alladhīna ātaynāhum al-kitāb, whereas in Madinan passages 

they are more commonly referred to as alladhīna ūtū al-kitāb or Ahl al-Kitāb. The central 

question of this study is: What semantic distinctions exist among these three expressions in 

addressing the People of the Book, why are they used differently in the two phases of revelation, 

and how do these differences affect the interpretation of divine intent? Adopting a descriptive-

analytical method, the author examines Qur’anic discourse, the semantic components of each 

term, and intertextual and contextual clues to uncover and explain these distinctions. 

Methodology  

The study investigates the differences among Ahl al-Kitāb, alladhīna ātaynāhum al-kitāb, and 

alladhīna ūtū al-kitāb by identifying the semantic components associated with each expression 

and examining the contextual indicators in the verses, together with exegetical opinions. First, the 

collocates accompanying each expression are analyzed; next, the “social categorization” 

embedded in these terms is discussed-that is, which groups among the People of the Book 

(scholars, lay followers, or both) are referenced by each expression. The third stage traces the 

chronological usage of the three terms across Makkan and Madinan revelation. Through analyzing 

these elements, the semantic differences among the expressions are extracted and the overall 

findings are presented. 

Findings  

The study demonstrates that the Qur’an employs these designations with precision and purpose, 

thereby constructing a multifaceted and nuanced depiction of interreligious relations in the 

formative period of Islam. These subtle semantic distinctions not only deepen our understanding 

of Qur’anic discourse but also contribute to historical and sociological analyses of Muslim–non-

Muslim interactions in early Islam. 
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Conclusion 

The semantic features of Ahl al-Kitāb, alladhīna ūtū al-kitāb, and alladhīna ātaynāhum al-kitāb 

reveal two main layers of difference: 

1. Socio-religious Layer: 

Based on Qur’anic usage, Ahl al-Kitāb refers broadly to adherents of monotheistic traditions, 

including both their religious elites and common followers, whose responses to revelation 

range from positive to negative. Alladhīna ūtū al-kitāb predominantly identifies the sinful or 

dishonest scholars of the People of the Book who, despite their covenant with their prophets 

and their knowledge of the Prophet Muḥammad and the Qur’an, concealed the truth. In 

contrast, alladhīna ātaynāhum al-kitāb usually refers to the believing scholars of the People of 

the Book who affirmed the Prophet’s message. 

2. Chronological / Contextual Layer: 

The exclusive Makkan use of alladhīna ātaynāhum al-kitāb reflects the Qur’an’s largely 

positive engagement with this group during the Makkan period and the early phase of the 

Prophet’s arrival in Madinah. The appearance of the other two terms in Madinan verses 

corresponds to the more complex and dual (positive and negative) interactions with this 

minority after the establishment of the Muslim community. These patterns reflect both the 

Prophet’s changing position in the two cities and the varying responses of the People of the 

Book to the Islamic message. 

Overall, the findings confirm that despite their apparent similarity, each expression denotes a 

distinct subgroup within the People of the Book and appears in specific Qur’anic contexts that 

highlight different dimensions of their engagement with revelation. 
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