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Abstract: Prayer (ṣalāh) is one of the most central ritual 
practices in Islam and a fundamental requirement of religious 
commitment. The Qur'an, throughout both the Meccan and 
Medinan periods, promotes prayer through a structured 
process aimed at gradually institutionalizing it within society. 
Observing the stages of promoting prayer-from its initial 
introduction in Mecca to its full establishment in Medina-
reveals a clear model that can be utilized in educational and 
missionary contexts. This study, using a descriptive-analytical 
method and based on the chronological order of Quranic 
revelation, concludes that the Qur'an begins with individual-
focused discourse, then progresses through familial and 
societal dimensions. It highlights the communal functions of 
prayer, addresses related challenges and impediments, and 
continues to emphasize its value and respond to adversarial 
propaganda even after its institutionalization. The research 
identifies five developmental stages in this process: 1- 
Introduction of prayer as a cognitive-ethical and ritual 
practice; 2- Promotion of prayer culture on individual and 
societal levels; 3- Establishment of discourse and functionalism 
centered around prayer; 4- Religious and ethical nation-
building through prayer; 5- Diagnosis and resolution of 
challenges facing the religious community and prayer 
observance.The first stage began early in the Meccan period, 
followed by the stages of cultural promotion and discourse in 
the middle and later parts of the same period. Nation-building 
was initiated during the transition to Medina and was 
emphasized in the early Medinan period. Finally, during the 
late Medinan period, the Qur'an presented a detailed stage of 
diagnostic and corrective engagement, affirming the 
consolidation of the upright religion with prayer at its core. 
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 چکیده 

  سازوکار   با  یمدن  و  یمک   ی هادوره   در  قرآن  یهاسوره   است.  ی ندارید  یاصل  لوازم   از  و  اسلام   یعباد   مناسک  نیتری محور  از  نماز
  جامعه   در  نماز   غیتبل  مراحل  به  توجه  کنند.  یسازنهینهاد  جامعه  در  جی تدربه  را  آن  اندکرده  یسع  و   پرداخته   نماز  جیترو  به   یمشخص

  قابل   یغیتبل  و  یعلم  امور  در  تواندیم  که  دهدیم  نشان  را   یمشخص  یالگو  نه، ی مد  در  آن  تیتثب  انی پا  ات  مکه  در  اسلام   آغاز  از
  جه ینت نیا به یلیتحلیفیتوص  روش کاربست  با  و نهی مد و مکه در قرآن یهاسوره   نزول ریس به توجه با حاضر پژوهش باشد. استفاده

 و   یخانوادگ  مراحل  وارد   سپس  و  کندمی  شروع  فرد   از  را   نماز  یسازگفتمان  و  یسازفرهنگ  ندی فرآ  م، یکر  قرآن  که  است  دهیرس
 به  مربوط  مسائل  از  ییزداآفت  و  یشناسبیآس  به  گاهآن  و  شمارد یبرم  جامعه  در  را   نماز  یکارکردها  آن،   از  پس  شود؛یم  یاجتماع

  ی هایدشمن  و  شبهات  به  و  پرداخته  آن  یکارکردها   و  تیاهم  نییتب  به  همچنان  جامعه،   در  نماز  تیتثب  از  پس  علاوه، به  پردازد؛ی م  آن
 از  نماز  تیتثب  و  یسازنهینهاد  جهت  را   یاگانهپنج  مراحل  ، یکل   طور  به  پژوهش  نیا  .دهدی م  پاسخ  نهیزم  نیا  در  مخالفان  یارسانه

  . 2  ؛یمناسک   و  یاخلاقیمعرفت  ینییآ  ۀمثاببه  نماز  یمعرف   .1  از:  است  عبارت   که  است  شناسانده  قرآن  زولن  انیپا  تا  آغاز
  و   ینید  ی سازجامعه  .4  نماز؛  تی محور  با  ییکارکردگرا   و  یسازگفتمان  .3  ؛ یاجتماع  و  یفرد  سطوح   در  نماز  یسازفرهنگ

  گفت   دیبا  مراحل  نیا  از  کی  هر  یبندزمان  ۀ دربار  نمازگزار.  و   ینید  ۀجامع  از  ییزداآفت  و  یشناسبیآس  .5  نماز؛  پرتو  در  یاخلاق
  ان یپا و انهیم در بیترت به ی سازگفتمان و  یسازفرهنگ مراحل آن،  از پس و گرفته  صورت  یمک  ۀدور یابتدا  همان از ازنم  یمعرف  که

 حکومت  لیتشک   و  نهی مد  به  هجرت   یبرا   مسلمانان  شدن  آماده  کشاکش  در  ، یسازجامعه  ۀمرحل  است.  وستهیپ  وقوع  به  یمک   ۀ دور
  ،یمدن  ۀ دور  انیپا  در  تی نهادر  است.  کرده  دا ی پ  ادامه  یجد    یصورت   به  همچنان  زین  یمدن  ۀ دور  آغاز  در  و  شده  یزی ریپ  یاسلام
 است.  گردیده دیتأک  نماز تی محور با می  ق نید تی تثب بر و شده نییتب مفصل یصورت  به ییزداآفت و  یشناسبیآس ۀمرحل

 .یو مدن ینزول، مک  بیترت  ، ینید یسازنماز، جامعه یسازنهینماز، نهاد یسازنماز، فرهنگ یمعرف : واژگان کلیدی
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 مقدمه .1
م را ابلاغ کرده است. این آموزه نازل شده و آموزه   سال بر پیامبر اکرم   23تدریج در طول  قرآن کریم به  ها و  های لازم برای تثبیت دین قی 

را در جامعدستورالعمل نیفتاده و مراحل مشخصی  اتفاق  آنی  به صورت  بهاسلامی طی کرده  ۀها طبعاً  توجه  فرآیند  میها  آن   اند که  تواند 
از نگاه تاریخی و زمانی در مکه و   ، علم مکی و مدنی که به شناخت سیر نزول آیاتروازاینبه دست دهد.    باره دراینمشخصی را   قرآن 

فراگیری و کاربست آن در   ۀ های فراوانی دربارهایی است که از ابتدای نزول قرآن به آن توجه شده و سفارشپردازد، یکی از دانشمدینه می
است   شده  ارائه  قرآن  تفسیر  و  علوم  ص1جق،  1421)سیوطی،  مسائل  ویژ(54،  اهتمام  بیانگر  اینکه  بر  علاوه  مدنی  و  مکی  علم   ۀ. 

آیات است   این  از  ثبت زمان و جزئیات نزول هر کدام  الهی و  آیات  به  فواید  (188، ص1جتا،  زرقانی، بی  نکا: )مسلمانان  ، کاربردها و 
حوز در  دارد؛    ۀ فراوانی  است    کهچنانتفسیر  شده  نهی  دانش  این  به  توجه  بدون  قرآن  آیات  تفسیر   ، 1388پور،  قاسم  نکا:  باره دراین)از 

دی در مطالعات قرآنی دارد که یکی  (128-99صص . تشخیص زمان نزول آیات قرآن در مراحل تاریخی قبل یا بعد از هجرت، فواید متعد 
تر رخدادهای تاریخی صدر اسلام و تبیین صحیح سنت نبوی است؛ چه اینکه نزول تدریجی قرآن در بستر حوادث شناخت دقیقها،  آن   از

اکرم  ۀ تاریخی دور پیامبر  قرآن  زندگانی  برای  را  امکان  این  از عصر بعثت،  با شناخت سوره پس  تا  فراهم کرده است  آیات  پژوهان  ها و 
تری از مسائل تاریخ اسلام داشته  تصورات و معلومات دقیقها،  آن   مکی و مدنی و کسب اطلاعات صحیح درباره تقدم و تأخر زمانی نزول

ای از این موضوع و گرانهاند تصویر واقعداری در قرآن کریم، سعی کردهبرای نمونه، برخی با توجه به سیر نزول آیات برده  کهچنانباشند؛  
 .(275-256صص، 1401خواه و همکاران، ربانی نکا:)های اسلام برای نسخ تدریجی آن ارائه کنند کوشش

به تأثیر  آیات،  بودن  مدنی  یا  مکی  به  برداشتتوجه  در  می سزایی  مواردی  در  و  دارد  قرآنی  مفاهیم  و  عبارات  از  مفسران  به  های  تواند 
»زکات« در    ۀبرای نمونه، تفسیر واژ  کهچنان؛  (47ص،  1388؛ معرفت،  170، ص1ج  ق، 1406)صالح،  های مختلفی منجر شود  دیدگاه

تواند همان زکات واجب مشهور در اسلام باشد که در مدینه تشریع شده است؛ بر این اساس، منظور از »زکات« در  های مکی نمیسوره 
؛  (47ص، 1388معرفت، )انفاق فی سبیل الله را دارد  ۀ های مستحب مالی است که جنبها و آیات مکی، صرف صدقات و مساعدتسوره 

ی»  ۀ یا همین ریشه را در آی  ی بودن آن، می14  :أعلی)«قَدْ أَفْلَحَ مَن تَزَکَّ ی اخلاقی و( با توجه به مک  روحی و پیرایش دل و جان از    توان بر تزک 
 .(722، ص10ج،  1372؛ طبرسی، 100ص ، 30جق،  1412)طبری، های معنوی ناظر دانست آلودگی 

سازی و  در این راستا، پژوهش حاضر در صدد است که آیات مربوط به نماز در قرآن کریم را بر اساس ترتیب نزول بررسی و فرآیند نهادینه
های آغازین اسلام در مکه و برخی در سالها  آن  برخی از  و  ت در شرایط گوناگونی نازل شدهتثبیت آن در جامعه را تحلیل کند. این آیا

به حاکمیت اسلام در مدینه  دیگر در سال  آمده استهای مربوط  آیات در مکه و مدینه در شرایط گوناگون  فرود  این  به سیر نزول  توجه   .
پیوسته ارائه کند؛  همسازی و تثبیت نماز در قالب مراحلی منسجم و بهتواند فرآیند مشخصی را از چگونگی نهادینهاجتماعی و فرهنگی می

تحلیلی و روش گردآوری  های قرآن کریم و با استفاده از روش تحقیق توصیفی که پژوهش حاضر با توجه به سیر تاریخی نزول سوره   هدفی
های  عنوان دادهاست. با توجه به موضوع پژوهش، روش کار مبتنی بر تحلیل آیات قرآنی به  در پی تحقق آن  استنادیایاطلاعات کتابخانه

د. لازم به ذکر است که سطح  شومیهای مفسران نیز در کنار تحلیل آیات قرآنی توجه  توصیف و تبیین دیدگاهبه  اولیه است؛ افزون بر آنکه  
در گام اول آیات مرتبط با نماز استخراج و در گام دوم به ترتیب    کهچنانتحلیل پژوهش از نوع تحلیل محتوا بر اساس روش تنزیلی است؛  

و درنهایت، جهت    پردازیممیها  آن  شود و سپس بر حسب محورهای موضوعی و فضای نزول، به تحلیل محتوایسازی مینزول مرتب
 . کنیمتبیین می ها را آنبه صورت منظم   ، سازی مراحلبینی قرآنی در نهادینهکشف جهان
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مخاطبان هدایتی  نیازهای  با  متناسب  تنزیلی،  حکمت ظرفیت  ، روش  ابزار  با  سوره  هر  میدر  نهایی  سازی  حد  تا  جوامع  تا هدایت  کند 
تغییر و تحول و    و  تثبیتهای  یابی به روش و چگونگی دست  سعادتمندی به ظهور برسد و وصول به مدل اسلامی تغییر و تحول میسر شود

  نکا: )پذیر باشد  تغییر و تثبیت، امکان  ۀهای فرهنگی در جامعه از منظر اسلام و الگوهای جهانی و جاودانسازی ارزشهای نهادینهروش 
تخلی(.  93ص  ، 1393  ، پوربهجت؛  356ا355صص  ، 1392  ، پوربهجت  ؛36ص  ، 1389پور،  بهجت بر  اسلام  های  فرهنگ  ۀرسالت 

ها  نجاهلی با فطرت انسا  ۀل سازوکارهای جامعدر تحو    قرآنروش    . (75ص  ، 1392پور،  )بهجتجاهلی و تثبیت فرهنگ وحیانی است  
جدید  های  . قرآن به تناسب بحران(76ص  ، 1392پور، )بهجت  جوامع انسانی دیگر است  بهقابل تسری    ، به همین سبب   و  هماهنگ است

که باید فهم   طورهمان ، در این روش .(47ص  ، 1389پور، )بهجتداد  ها عبور میایمانی را از آن موانع و چالش ۀ گرفت و جامعموضع می 
استخراج و    نیز باید با دقت و حساسیت و خلوص آفرینی تدریجی اسلام را  محتوا را با وسواس و دقت کشف و استخراج کرد، روش تحول 

 . (27ص ، 1390، پوربهجت)ابعاد آن را مشخص نمود
راه از  سوره یکی  نزول  ترتیب  روایات  تنزیلی،  روش  در  قرآن  آیات  نزول  سیر  شناخت    ، 1380نکونام،    نکا:   باره دراین) هاست  های 

. این  (56ص،  1388معرفت،  )  عباس نقل شده و مورد اعتماد دانشمندان علوم قرآنی قرار گرفته استکه عمدتاً از ابن   (147-128صص
سوره  نزول  ترتیب  بیان  به  ابیروایات  از  کلبی  سائب  بن  محمد  از  خود  تاریخ  در  یعقوبی  که  روایتی  مانند  است؛  پرداخته  ازها   صالح 

 از ،یکی پس از دیگری ها آن سوره را مدنی دانسته و در مقام ذکر توالی و ترتیب 32سوره از قرآن را مکی و  82عباس نقل کرده و در آن، ابن
. این روایت مبنای پژوهش حاضر قرار گرفته و سیر نزولی آیات  (120-116صص  ، 1جتا،  )یعقوبی، بیحرف عطف »ثم« یاد کرده است  

ها نیز پژوهش محمدهادی معرفت در ترتیب نزول سوره این مقاله به  مربوط به نماز بر اساس نقل مذکور تحلیل شده است. افزون بر آن،  
،  (58-57صص،  1388معرفت،  )بندی شده استهای متعدد ترتیبعباس و جابر بن زید و بر اساس نسخهابن  هایکه با توجه به روایت

نزول  نکا:)  است  کردهتوجه   ترتیب  این  مقاله(.  انتهای  در  پیوست  در عصر حاضر   ، جدول  تنزیلی  روش  پیشگام  پژوهشگران    ،از سوی 
 (.126-101صص، 1401پور و سلطانی، بهجت نکا:)است  شدهپور نیز بررسی و تأیید جمله عبدالکریم بهجتاز

نهادینه فرآیند  این است که  به توضیحات مزبور، سؤال اصلی پژوهش حاضر  توجه  نماز در جامعبا  تثبیت  قابل    ۀسازی و  عصر نزول که 
ی به جوامع دیگر است، با توجه به روش تنزیلی و تحلیل محتوای آیات قرآن کریم چگونه بوده است؟  تسر 

 پژوهش  پیشینه .2
ای دیرینه دارد؛ اما نگارش کتب تفسیری بر  ها در تفسیر و تحلیل آیات قرآن کریم در میان عالمان اسلامی سابقهتوجه به ترتیب نزول سوره 

حویش آل غازی،    بیان المعانیای معاصر دانست که در تفاسیری همچون  اساس ترتیب نزول را باید پدیده   التفسیر الحدیث عبدالقادر ملا 
ت دروزة،   پای وحی؛ تفسیر تدبری قرآن بر بهپا محمد عابد الجابری و    فهم القرآن الحکیم؛ التفسیر الواضح حسب ترتیب النزولمحمد عز 

 مهدی بازرگان قابل پیگیری است.  حسب نزول
هایی از پور سبکی را با عنوان تفسیر تنزیلی دنبال کرد و اهمیت آن را با نگارش کتابهای اخیر، عبدالکریم بهجتدر همین راستا در سال

نشان داد. افزون بر آن، مقالات زیادی با تأکید بر ترتیب نزول و به روش تنزیلی نگارش شدند و موضوعات گوناگون   همگام با وحیجمله  
داری در سیر خطی نزول« اشاره کرد که در آن سعی شده  قرآن با برده  ۀ»مواجه  ۀتوان به مقالرا با این روش بررسی کردند که از این میان می 

های اسلام برای نسخ تدریجی آن ارائه ای از این موضوع و کوششگرانهداری، تصویر واقعاست با توجه به ترتیب نزول آیات مربوط به برده
 (.275-256صص، 1401خواه و همکاران، ربانی :نکا)شود 
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به ترتیب    1سازی فرهنگ نماز بر اساس سیر نزول آیات« ای با عنوان »نهادینهدر موضوع نماز نیز که موضوع پژوهش حاضر است، در مقاله
آن و سپس به   ۀنزول قرآن کریم و روش تنزیلی توجه شده و این نتیجه به دست آمده است که قرآن در گام اول به تبیین تأثیر نماز و نتیج

الگو می  معرفی  و  نماز  بهاحکام  پژوهش که  این  فرد پردازد.  از خودسازی  قرآن  بر حرکت  به سمت جامعهدرستی  تأکیده کردهی  ،  سازی 
با معرفی  های دیگر قابل تطبیق باشد، معرفی نکرده است؛ چیزی که پژوهش حاضر  ه که با دور  ییهاالگوی قرآنی این حرکت را در دوره 

 به دنبال رسیدن به آن است. ، پیوسته در این زمینههممراحلی به

 نزول ترتیب  اساس بر جامعه رد  نماز  تثبیت و سازینهادینه مراحل .3

می کریم  قرآن  آیات  در  دقت  نهادینهبا  برای  تلاش  که  فهمید  نسلتوان  به  آن  انتقال  فرآیند  و  جامعه  در  نماز  تثبیت  و  آینده،  سازی  های 
 .پردازیممیها آن  تدریج و طی  مراحلی مشخص انجام شده است که در ادامه به ذکر و تبیینبه

 اخلاقی و مناسکیآیینی معرفتی ۀمثابمعرفی نماز به  .3-1
است؛ گو اینکه    شدهتأکید    بر آناهمیت فراوانی داشته و همواره از سوی قرآن و روایات    نماز در دین اسلام از آغاز بعثت پیامبر اکرم

در    امام علی  .گیرد آن رونق می  ۀ واسطها و رفتارهای عبادی و عملی مسلمانان، بهترین عمل و منسکی است که دیگر آییننماز محوری
رها عَن وَقتِها لِاشتِغالٍ، واعلَم أنَّ   بکر فرمود:خویش به محمد بن ابی  ۀنام ل وَقتَها لِفَراغٍ، ولا تُؤَخِّ تِ لَها، ولا تُعَجِّ لاةَ لِوَقتِها المُؤَقَّ   »صَلِّ الصَّ

ن آن بگزار و به سبب داشتن فراغت و نداشتن کار، در گزاردن آن شتاب مکن و نیز  :  ءٍ مِن عَمَلِک تَبَعٌ لِصَلاتِک  یکلَّ شَ  نماز را در زمان معی 
 (.27 ۀ، نام نهج البلاغه )« بدان که هر یک از کردارهای تو، پیرو نماز توست .به سبب داشتن کار، آن را دیر مگزار

؛ مجلسی،  149ص  ، 4جق،  1407کلینی،    نکا:)در بیست و هفتم ماه رجب    در روایات نقل است که پس از آغاز رسالت پیامبر اکرم
قتاده و کلبی آمده   و   نماز را به او تعلیم داد. در نقلی از زهری   ۀ، جبرئیل نزد آن حضرت آمد و چگونگی اقام(190ص  ، 18جق،  1403

ذِي خَلَقَ »  ۀنماز را تعلیم داد و پس از آن، آی   ۀگرفتن وضو و اقام  ۀنحو  است که جبرئیل به پیامبر اکرم كَ الَّ ( را به او  1  :علق)«اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّ
اکرم   .اقراء کرد  پیامبر  به وسیل  نزد همسر خویش خدیجه  آنگاه  از چیزی که  را  او  باخبر کرد    ۀبازگشت و  بود،  آن گرامی داشته شده 

بار در روز شنبه و  . مشابه این روایت را طبری در تاریخ خود نقل کرده است که جبرئیل برای نخستین( 111ص  ، 1جق،  1417)بلاذری،  
گرفتن وضو و برپا داشتن نماز را به    ۀملاقات کرد؛ آنگاه در روز دوشنبه، امر رسالت را به او ابلاغ کرد و نحو  سپس یکشنبه با پیامبر اکرم 

پس   . در خبر دیگری آمده است که پیامبر اکرم (304ص  ، 2جق،  1387)طبری،  علق را نازل کرد    ۀ تعلیم داد و آیات سور  آن حضرت 
جبرئیل، وضو گرفت و دو رکعت نماز گزارد؛ آنگاه شادمان نزد خدیجه رفت و موضوع را با وی در میان نهاد و    ۀ واسطاز یادگیری وضو به

 آورده است:  باره دراین. یعقوبی (111ص ، 1جق، 1417)بلاذری، آنجا نیز دو رکعت نماز خواند 
آمد و چگونگی گرفتن وضو را به او   جبرئیل نزد پیامبر اکرم  کهچنانواجب شد، نماز ظهر بود؛  اولین نمازی که بر پیامبر اکرم 

داد مانند   ۀاقام  ۀآنگاه جبرئیل نحو  .سپس آن حضرت همانند جبرئیل وضو گرفت  .تعلیم  نیز  او  به رسول خدا آموخت و  را  نماز 
نماز گزارد  نزد خدیجه   ...جبرئیل  آن  از  آگاه کرد. خدیجه  پس  امر  این  از  را  او  و  گزارد   رفت  نماز  و  از   .وضو گرفت  پس 

 (.23ص  ، 2جتا،  )یعقوبی، بی آن کار را انجام داد را در حال نماز دید و همانند پیامبر پیامبر اکرم چندی علی

 
 (. 36)10، معارف قرآنی ۀپژوهشنام.  سازی فرهنگ نماز بر اساس سیر نزول آیاتنهادینه  (.1398) .روستایی، زینب؛ کوهکن، طاهره. 1
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ترین عمل عبادی اسلام که آغازگر فرآیند اتصال عبد و معبود است، بلافاصله پس  گفته، تشریع نماز در جایگاه مهمبا توجه به مطالب پیش 
  دربارۀمسلمانان  تازه   به   پیامبر اکرمنخستین سفارش  علق انجام گرفته است. پس از آن نیز    ۀو پیش از نزول سور   از بعثت پیامبر اکرم

  ،در اوایل بعثت   در روایتی از عفیف کندی نقل است که پیامبر اکرم   .رفت به شمار می  ایشانترین عنصر تبلیغی  نماز بود؛ زیرا نماز مهم
 (. 311ص  ، 2ج  ق، 1387)طبری، ایستاد گرفت و به نماز میی کعبه قرار میرو روبهدر مسجدالحرام و 

ای محوری به جا عنوان فریضهآنان در هر شرایطی و در هر موقعیتی، نماز را به  و  لاینفک زندگانی مسلمانان قرار گرفت  ءنماز از ابتدا جز
نماز خود را  در آنجا  رفتند و  های خلوت میکردند، به مکانایمان خود را مخفی می  مسلمانانی هم که در صدر اسلام   که چنانند؛  د آورمی 

می نمونه   داشتند.برپا  بن    ، برای  بن عمرو  زید  بن  سعید  که   فیل ناز  است  پنهان    :روایت شده  را  خویش  اسلام  تی  مد  برای  مسلمانان  ما 
. از سعد بن  (116ص  ، 1جق،  1417)بلاذری،  گزاردیم و نگاهمان به یکدیگر بود  ای خالی نماز میای بسته یا دره کردیم و تنها در خانهمی 
 وقاص نقل شده است: ابی

دب  رفتیم و پس  ابی ۀ در دوران کتمان اسلام به در ، عمار بن یاسر و عبدالله بن مسعود و من و سعید بن زید به همراه خباب بن ارت 
. آنان بر  گشتیمای از مشرکان که ما را زیر نظر گرفته و تعقیب کرده بودند، مواجه  از گرفتن وضو مشغول نماز شدیم و ناگهان با عده

آروار استخوان  حال،  آن  در  دادند.  آزار  را  ما  و  کردند  حمله  ما  به  اینکه  تا  جستند،  بیزاری  کارمان  از  و  گرفتند  خرده  شتری    ۀ ما 
برداشتم و یکی از مشرکان را مضروب کردم و زخم شدیدی برداشت. ما در آن روز بر مشرکان چیره شدیم و توانستیم آنان را از دره  

ق،  1387؛ طبری،  116ص  ، 1جق،  1417بلاذری،    نکا:)  در دفاع از اسلام خونی جاری کرد   بیرون کنیم. من اولین نفری بودم که
 (. 318ص ، 2ج

دوره  اکرم در  پیامبر  حیات  در عصر  نیز  بعد  نماز همواره  به شیوه   ، های  فراوان  اهمیت  نبوی  و سنت  قرآن  آیات  از سوی  گوناگون  های 
ائمه  .شدگوشزد می آیات قرآن کریم در مرحلۀ معرفی نماز،    نقل شده است.  باره دراین های بسیاری  نیز سفارش  افزون بر آن، در دوره 

انسان دست زده  نماز در رستگاری  تبیین نقش  به  پرداخته و در گام بعدی  آیین  این  از رهگذر  بین عبد و معبود  رابطۀ  به اهمیت  نخست 
 پردازیم. ها میاین گام  ۀ دربار  وگوگفتدر ادامه به بحث و  .است

یت نماز  .3-1-1  کید بر برقراری ارتباط بین عبد و معبود با محور  تأ

نازلنخستین سوره  به  شدههای  آیین    ردر مکه  رابطنماز  معرفی  قالب  تأکید    ۀدر  آیات   ، برای نمونه   کند.می مستقیم »عبد« و »معبود«  در 
ذِي یَنْهَی»گونه نسبت به مشرکان آمده است: در سیاقی عتابو علق  ۀ سور ی * أَرَأَیْتَ الَّ ای را چون به به من بگو آن کس که بنده :عَبْدًا إِذَا صَلَّ

ایستد اکرم (10-9  :علق)دارد«باز می   ، نماز  پیامبر  این سیاق،  از »عبد« در  اقام  . مراد  از  را  ایشان  از کسی که  ،  نماز نهی کرد   ۀو مراد 
یا بنا به    (3450ص  ، 10ج  ق، 1419ابی حاتم،  ابن  ؛163ص  ، 30جق،  1412؛ طبری،  763ص  ،4جق،  1423سلیمان،  ابن  نکا:)ابوجهل  

عالی بین عبد و معبود و رسیدن به معرفت    ۀ . این سوره به صورت تلویحی، رابطبود  (430ص  ،2ج،  1363قمی،  )قولی، ولید بن مغیره 
ق دانسته و نمون  که    است   کشیده است. این آیات بیانگر آن  به تصویر  بارز آن را در وجود پیامبر اکرم ۀ  الهی را با مرکزیت نماز قابل تحق 

مقابل، فردی او را از این کار نهی کرده است. با توجه به همین سیاق، برخی بر این باور نماز خوانده و در  از همان آغاز بعثت  پیامبر اکرم 
کرعلق، به قرائت نماز اشاره دا  ۀ قرأ« در آغاز سور»اِ ۀ  اند که واژرفته   ،6جم،  2008طبرانی،    نکا:)«  ... د؛ یعنی: »اقرأ ]الصلاة[ باسم رب 
رابط  (.567ص شدن  طی  و  خداوند  سوی  به  انسان  حرکت  در  نماز  بودن  شاخص  آن،  بر  این   ۀافزون  از  پروردگار  و  بنده  بین  ت  عبودی 

ذِینَ مَعَ »رهگذر، در آیه   نَ الَّ یْلِ وَنِصْفَهُ وَثُلُثَهُ وَطَائِفَةٌ مِّ كَ تَقُومُ أَدْنَیٰ مِن ثُلُثَيِ اللَّ كَ یَعْلَمُ أَنَّ وضوح قابل استنباط  ( به20  :لم  مز  )«...كَ إِنَّ رَبَّ
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پیامبر اکرم آیه با مخاطب قرار دادن  نماز در    ۀ ، به علم و آگاهی خویش نسبت به بیدار شدن بنده برای ذکر خداوند و اقاماست. این 
كَ« و »یَعْلَمُ« در مقابل »تَقُومُ«؛ بهای بین عبد و معبود به کار میکند و ترکیب دوسویهشب اشاره مینیمه كَ« در مقابل »أَنَّ ای  گونهبرد: »رَبَّ

نهایت به شناخت خداوند د که درکشصورتی کاملًا دوطرفه، ارتباط و پیوند عمیق میان خداوند و انسان را به تصویر میکه واژگان مذکور به
 شود. ریزی درست مسیر حرکت انسان منجر میو پایه

کید بر نقش نماز در رستگاری انسان  .3-1-2  تأ

آیین مناسکی نماز را به ،  بین عبد و معبود با محوریت نماز  ۀقرآن کریم پس از تبیین اهمیت رابط راهی برای رستگاری  ۀ  مثابدر گام دوم، 
ی»کند:  انسان معرفی می تَزَکَّ أَفْلَحَ مَن  ی  *  قَدْ  فَصَلَّ هِ  رَبِّ اسْمَ  بشر    ۀ(. نماز در این آیات، با ذکر اسم خداوند و تزکی15-14  :أعلی)«وَذَکَرَ 

قات مادی و نفسانی پاکیزه داشت و خداوند را یاد کرد و  همنشین شده است و این معنا را در اذهان متبادر می کند که هرکس خود را از تعل 
آورد، رستگار می نماز روی    ق،1390؛ طباطبایی،  723-722صص  ، 10ج،  1372؛ طبرسی،  478، ص4ج  ق، 1412)طبری،  شود  به 

به خواهش  کهچنان؛  (269ص  ، 20ج توجه نکردن  نفسانی و وابستگیعلت  تعلقات، شناخت خداوند و  های  از  پاکیزگی  و  دنیایی  های 
است   تلقی شده  روزانه  واجب  نمازهای  سیاق،  این  در  نماز  از  مراد  است.  آن  ابزار  کارآمدترین  نماز  و  اوست  سلیمان،  ابن  نکا:)یادکرد 

؛ آلوسی،  339ص  ، 6جق، 1404؛ سیوطی، 479ص ،4جق، 1412؛ طبری، 1195ص ،2جق، 1415؛ واحدی،  670ص  ، 4جق، 1423
را  هرچند؛  (322ص  ،15جق،  1415 فطر  نماز عید  از جمله  دیگری  مفسران، مصادیق  از  برشمرده  برخی  آن  برای  ثعلبی،    نکا:)اند  نیز 
همهرحالبه؛  (185ص  ، 10جق،  1422 در  نماز  شامل  واژه  این  می   ۀ،  آن  نماز  انواع  که  است  مطلب  این  بیان  صدد  در  آیه  این  و  شود 

است  فی  افراد  فلاح  و  سعادتمندی  برای  راهی  تهرانی،  269ص  ، 20جق،  1390طباطبایی،    نکا:)نفسه  صادقی    ، 30جق،  1406؛ 
 (.291ص
کُلُّ  » موجب دور شدن انسان از مسیر سعادت دانسته شده است:    توجهی به نماز در زندگیقرآن، بی های ابتدایی  مقابل، در همان سوره در

رَهِینَةٌ  کَسَبَتْ  بِمَا  الْیَمِینِ   *  نَفْسٍ  أَصْحَابَ  یَتَسَاءَلُونَ   *  إِلاَّ  اتٍ  جَنَّ الْمُجْرِمِینَ   *  فِی  سَقَرَ   *   عَنِ  فِی  سَلَکَکُمْ  مِنَ   *  مَا  نَكُ  لَمْ  قَالُوا 
ینَ  می 43-38  :رث  مد  )«الْمُصَلِّ سؤال  دوزخیان  از  بهشتیان  سیاق،  این  در  پاسخ  (.  در  آنان  کشاند؟  دوزخ  به  را  شما  چیز  چه  که  کنند 

توجهی به  کنند. در ادامه، دلایل دیگری همچون بینمازگزاران عنوان می  ۀصراحت، علت اصلی را اقامه نکردن نماز و خارج شدن از دایربه
باطل و انکار روز واپسیناطعام نیازمندان، هم (. 46-44  :رث  مد    نکا:)است  از اسباب ورود افراد در دوزخ دانسته شده  نیز  نشینی با اهل 

توجهی به نماز آغاز شده و به موارد دیگر یعنی بیها  آن  ترینای که از مهمگونهطولی دارند؛ به  ۀعلل مذکور در این آیات یا یکدیگر رابط
پیدا کرده است ی  نهایت انکار  وبرخاست با اهل باطل و درو نشستتوان گفت توجه نکردن به نماز، به اطعام نکردن نیازمندان  می  .تسر 

شود و در مقابل، کاربست نماز از سوی مؤمنان در زندگی، بازدارنده از عوامل بعدی است؛ چه آنکه نماز انسان را به یاد  معاد منجر می
. نماز  (253ص  ، 25ج  ، 1371)مکارم شیرازی،  د  نمایاو را به صراط مستقیم دعوت می  کند واندازد و از فحشا و منکر نهی میخداوند می

نمی  او تحقق  به  ایمان  بدون  و  به خد  .یابدعبادت خداوند است  اعتقاد  و  ایمان  برای  رمزی  آن  ذکر  فرمان  بنابراین  برابر  در  تسلیم  و  اوند 
توحید شروعمی  کهچنانست؛  او از  امور چهارگانه  این  به معاد ختم می  توان گفت  با خالق وو  را  انسان  ارتباط  خلق و خویشتن    شود و 

 . (255، ص21ج ، 1371مکارم شیرازی، )گیرد می دربر
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بان چنین ذکر شده است که آنان دعوت حق را تصدیق نکردند و نماز نخواندند:    رمضمون دیگر نیز ددر آیات هم قَ  »وصف مکذ  فَلا صَدَّ
یوَ  صَلَّ در    .(31  :قیامة)«لا  از شقاوت  مسیر سعادت  بودن  معنای مشخص  به  از تصدیق دعوت،  بلافاصله پس  نماز  ذکر  این سیاق،  در 

 با معیار و میزان نماز است. ،همان ابتدا 
 سازی نماز در سطوح فردی و اجتماعیفرهنگ .3-2

نهادینه فرآیند  آغاز  و  نماز  معرفی  از  پس  کریم  مرحلقرآن  در  آن  فرهنگ  ۀسازی  جهت  در  مرحله  این  در  سطوح  پیشین،  در  نماز  سازی 
سازی در این مرحله به معنای آن است که قرآن کریم توجه مخاطبان را با استفاده از گوناگون فردی و اجتماعی قدم برداشته است. فرهنگ

شود و اغلب افراد توجه شایانی  غفلت میها  آن  به سمت آن دسته از عناصر و مسائل فرهنگی سوق دهد که در جامعه از  ، ابزارهایی کارآمد
ق   آن  به شده برای مخاطبان، اهمیت نماز را در سطوح هایی شناختهندارند. در این مرحله، قرآن کریم سعی کرده است با استفاده از مشو 

 شود.توضیحاتی ارائه می باره دراین فردی نشان دهد و سپس به تبیین نقش مهم نماز در خانواده بپردازد. در ادامه 
 شده برای مخاطبانهای شناختهسازی با استفاده از مشوّقفرهنگ .3-2-1

سازی نماز در سطح فردی و تشویق افراد به انجام این آیین مهم با استفاده از  در این مرحله، قرآن کریم در گام نخست سعی در فرهنگ
ق  شناختهمشو  است؛  هایی  کرده  مخاطبان  برای  آی  که چنانشده  أَجْرَ  »  ۀدر  نُضِیعُ  لا  ا  إِنَّ لاةَ  الصَّ وَأَقامُوا  بِالْکِتابِ  کُونَ  یُمَسِّ ذِینَ  وَالَّ

ک170  :أعراف)«الْمُصْلِحِینَ  تمس  اقامه(،  و  آسمانی  کتاب  به  معنای  کنندگان  به  »اجر«  است.  کرده  معرفی  اجر  دارای  را  نماز  کنندگان 
می پرداخت  آن  عامل  به  عمل  انجام  از  پس  که  است  بیابن  ؛173ص  ، 6ج،  1409فراهیدی،  )شود پاداشی  ؛  10ص  ، 4جتا،  منظور، 

قی است که مکلف را برای انجام فریض  . (4ص  ، 2ج  ق،1415فیروزآبادی،   آیه مشو  کند. در  نماز جهت دریافت پاداش تشویق می  ۀاین 
ق را براساس انسانآیه ذِ »تر تبیین کرده است:  تر و دقیق برجسته  ، شناسی فرهنگی محیطای دیگر، خداوند این مشو  هِ إِنَّ الَّ ینَ یَتْلُونَ کِتابَ اللَّ

لاةَ وَ َ ا وَ نْفَقُووَأَقامُوا الصَّ ا رَزَقْناهُمْ سِرًّ تَبُورَ ا مِمَّ لَنْ  دارند و از  خوانند و نماز را برپا میکسانی که کتاب خداوند را می  : عَلانِیَةً یَرْجُونَ تِجارَةً 
 ۀ . در این آیه که در سور(29:  فاطر)اند که هرگز زیان ندارد«بخشند، به داد و ستدی امید بستهایم پنهان و آشکار میآنچه روزیشان کرده

دور به  و  است  گرفته  قرار  فاطر  دارد    ۀ مکی  تعلق  مکه  بی  نکا:)میانی  ابن410ص  ، 8جتا،  طوسی،    ؛428ص  ، 4جق،  1422عطیه،  ؛ 
نماز در کنار تلاوت کتاب الهی و انفاق در نهان و آشکار، تجارتی دانسته شده است که    ۀ، پاداش اقام(504ص  ، 3جق،  1422جوزی،  ابن

شناختند و  گونه نابودی و کسادی به آن راه ندارد. توضیح اینکه اقتصاد مکه مبتنی بر تجارت بود و مردمان مکه تجارت و انواع آن را میهیچ
بر این اساس، هنگامی که خداوند متناظر با    .زیان و کسادی ناخوشایند هم داشتند  ۀبه دنبال کسب سود سرشار از این راه بودند و تجرب

شناخته تجاری  اقامگفتمان  پاداش  نزول،  عصر  مردمان  برای  می  ۀ شده  زیان  بدون  تجارت  را  مخاطبان  نماز  برای  پاداش  این  داند، 
ق به شمار میپیشه، عالیتجارت  تواند با تضمین سود و بدون احتمال زیان همراه  رود؛ زیرا هیچ تجارتی در دنیا نمیترین و بهترین مشو 

 باشد. 
کید بر توجه به فرهنگ نماز در خانواده  .3-2-2  تأ

آیین را در گستر خانوادگی طرح کرده و از دعوت خانواده به نماز سخن   ۀپس از فراهم کردن بسترهای فردی نماز، خداوند در ادامه، این 
قرآن   اسماعیل  باره دراینگفته است.  از حضرت  راست  نخست  ذکر صفات  یاد میبا  نبی  و  و رسول  در  54  :مریم   نکا:)کندوعده  و   )

از شاخصه یکی  برمی ادامه،  نماز  به  را دعوت خانواده  ایشان  یَ وَ »شمارد:  های  وَ کانَ  لاةِ  بِالصَّ أَهْلَهُ  اأْمُرُ  مَرْضِیًّ هِ  رَبِّ عِنْدَ  وَکانَ  کاةِ    : مریم)«الزَّ
از  55 مراد  است    «اهل»(.  خویشاوندان  و  خانواده  آیه،  این  بیدر  را    هرچند  . (133ص  ، 7جتا،  )طوسی،  آن    «قوم »معنای    بهبرخی 
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منافاتی با هم ندارند؛ با این بیان که نماز    معنا  این دو   ، (218ص  ، 6ج ق،  1422؛ ثعلبی،  184ص  ، 2جق،  1415واحدی،    نکا:)اند  دانسته
نهادینه حالت  از  عرص بعد  وارد  فردی،  می   ۀسازی  اجتماعی  و  آی خانوادگی  در  قرار   ۀشود.  مرحله  این  در  زمانی  نظر  از  که  نیز  دیگری 

عَلَیْها» دعوت خانواده به نماز تأکید شده است:  بر  گیرد،  می  لاةِ وَاصْطَبِرْ  أَهْلَكَ بِالصَّ و    پیامبر اکرم  ۀ (. این آیه دربار132  :طه)«...وَأْمُرْ 
« در آیه، برحسب  أَهْلَكَ کند. تعبیر »ایشان است که طبعاً درباره دیگر مؤمنان نیز موضوعیت پیدا می   ۀمداوم نماز در خانواد  ۀتوصیه به اقام

نزول زمان  با  آن  خدیجهآیه  انطباق   ،   علی اکرم   ، و  پیامبر  دختران  از  بعضی  و  شخص  دو  این  می  یا  شامل  )طباطبایی،  شود  را 
پرداخت خویش می  ۀسازی نماز در خانوادبایست به فرهنگنخست می  ۀدر وهل  (. بر این اساس، پیامبر اکرم 239ص  ،14جق،  1390

تبلیغ و توسع ای دیگر در همین مرحله، به  . همچنین در آیه(471ص  ، 6ج،  1375قرشی،    نکا:)کرد  آن در جامعه اقدام می  ۀو سپس به 
ءَا لِقَ وَ   مُوسیَ   وَأَوْحَیْنَا إِلیَ »گوید:  کند و میو برادرش اشاره می  داستان موسی اجْعَلُواْ بُیُوتَکُمْ قِبْلَةً وَأَقِیمُواْ وْمِکُمَا بِمِصْرَ بُیُوتًا وَ أَخِیهِ أَن تَبَوَّ

لَوةَ  رِ الْمُؤْمِنِینَ   الصَّ بَشِّ فرماید: ما به موسی و  و می  کندمیاسرائیل علیه فراعنه را تشریح  دیگری از قیام بنی  ۀ(. این آیه، مرحل87  :یونس)«وَ
ها را نزدیك به یکدیگر و مقابل هم  هایی در سرزمین مصر انتخاب کنید و مخصوصاً این خانهبرادرش وحی کردیم که برای قوم خود خانه

  ،8ج  ، 1374مکارم شیرازی،  )کنید  ک دارید و از این طریق روان خویش را پابرپا    بسازید و سپس به خودسازی معنوی بپردازید و نماز را 
شده . در این آیه، تعبیر »بیوت« به صورت تلویحی از گستردن نماز از خانواده به سمت جامعه در قالب یک کار فرهنگی حساب(369ص

قابل تأمل این است    ۀاند. نکتها تشویق شدهنماز با محوریت خانه  ۀ صورت ضمنی به اقامکند؛ افزون بر آنکه مسلمانان نیز بهحکایت می
خاتم در  پیامب  ۀ سور  ۀکه  زبان  از  زندگی  طول  در  نماز  بر  مداومت  به  دیگر  بار  نیز  است:    رانعام  شده  صَلاتي»تأکید  إِنَّ   نُسُکيوَ   قُلْ 

هِ رَبِّ الْعالَمینَ  مَماتيوَمَحْیايَ وَ   (. 162 :أنعام)«لِلَّ
یت نمازگفتمان .3-3  سازی و کارکردگرایی با محور

شود، به دنبال ایجاد فضایی گفتمانی برای  سازی در آیات قرآن کریم مشهود است و دنبال میفرهنگ  ۀاین مرحله که بلافاصله بعد از مرحل
شود که نماز صرفاً عبادتی نیست که در اوقاتی خاص نماز و بیان کارکردهای مهم آن در جامعه است. در این مرحله بر این نکته تأکید می

توان گفتمان توحیدی را در جامعه نهادینه و کارکردهای آن را در امور گوناگون احساس  انجام شود و به پایان برسد؛ بلکه با استفاده از آن می
 . دهیممیشرح  را  . در ادامه، دو گام مهم این مرحلهنمودهای آینده را هم با آن تضمین کرد و سعادت نسل

کید بر درهم  .3-3-1  با مسائل اجتماعی   آنتنیدگی تأسیس گفتمان نماز با تأ
تنیدگی نماز با مسائل اجتماعی جهت تأسیس گفتمان  سازی و کارکردگرایی، به موضوع درهمگفتمان  ۀقرآن کریم در گام نخست از مرحل 

اجتماعی یعنی امر به معروف و نهی از منکر را   ۀترین وظیفابتدا پیوند نماز با مهم  کهچنانکند؛  نماز و تقویت سلامت اجتماعی تأکید می 
شود. توجه به نظم خطی  و کارکرد آن را در اجتماع یادآور می   1دسازی لقمان به فرزندش خاطرنشان میدر قالب ماجرایی شنیدنی از وصایا 

باید به  اقامه شود و در گام دوم کسانی که اهل نمازند،  نماز  باید    انگر این نکته است که در گام اولها بیآیات در قالب ترتیب نزول سوره 
به همین سبب   .و ممکن است در این مسیر، مسائل و مشکلاتی متوجه فرد شود  عمل کننداجتماعی امر به معروف و نهی از منکر    ۀوظیف

برابر مشکلات سخن گفته است؛ زیرا در هم در  از مفهوم »صبر«  ادامه  به  ۀدر  برنامکارهای اجتماعی  در  از  ۀ  ویژه  به معروف و نهی  امر 
شوند و حتی در مقام اذیت و آزار و متهم ساختن آمران آسانی تسلیم نمی جو و خودخواه، به منکر مشکلاتی وجود دارد و سودپرستان سلطه

 
لاةَ وَ ».  1 مُورِ   اصْبِرْ عَلی أْمُرْ بِالْمَعْرُوفِ وَانْهَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یا بُنَيَّ أَقِمِ الصَّ

ُ
ه فرمان ده و از کار ناشایست  پادار و به کار شایستهنماز را ب  ،پسرکم:  ما أَصابَكَ إِنَّ ذلِكَ مِنْ عَزْمِ الْْ

 کنند«. گمان این از کارهایی است که آهنگ آن میبی .شکیب کن ،دار و در آنچه بر سرت آیدباز
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  ،17ج،  1374)مکارم شیرازی،  توان بر این مشکلات فائق آمد  بدون صبر و شکیبایی هرگز نمی  وآیند  به معروف و ناهیان از منکر برمی
 (.53ص

آیه با امر اجتماعی مشورت مشهود است:  در  پیوند نماز  وَ »ای دیگر در این مرحله،  هِمْ  لِرَبِّ اسْتَجابُوا  ذینَ  وَأَمْرُهُمْ شُوریوَالَّ لاةَ   أَقامُوا الصَّ
ا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ بَیْنَهُمْ وَ  اند و کارشان رایزنی میان همدیگر است و  و نماز را برپا داشته  پروردگارشان را اجابت کرده   [فراخوان]آنان که    :مِمَّ

اول   :هایی مهم دارندکه شاخصه  گوید خداوند در این آیه در مورد مؤمنانی سخن می  .(38  :شوری)بخشند«می  ، ایماز آنچه روزیشان داده 
  اینکه  کنند و درنهایتدر مسائل با یکدیگر مشورت میاینکه سوم  ، کنندنماز می ۀاقاماینکه دوم  ، کننداینکه دستورات خداوند را اجابت می

نزول سوره  به سیر  توجه  انفاق هستند.  در  اهل  در جامعه،  نماز  برپایی  به  توجه  کنار  در  مؤمنان  آن است که  بیانگر  نماز،  به  مربوط  های 
تصمیمات    . نتایج اینکنند و با مشورت گرفتن از دیگران بهترین تصمیمات را بگیرندباید خودخواهانه و انفرادی عمل  نتصمیمات خود  

به سبب همین تعهد اجتماعی، نسبت    ها دقیقاً آن  گردد و این مهم نشانگر تعهد اجتماعی مؤمنان است وصورت مستقیم به جامعه برمیبه
تدریج با اصلاح فرد و خانواده و به  ، شدهدقیق و مهندسیسازی  کنند. بنابراین قرآن با گفتماننوعان خود احساس تکلیف و انفاق میبه هم

 کند.آل حرکت میایده ۀتثبیت نماز در آن، به سمت جامع
 گفتمان نماز برای آیندگان ۀتوجه به پرورش نسل نمازخوان و توسع .3-3-2

 کند:سازی نماز و کارکردگرایی آن در جامعه، خداوند به پروش نسل نمازخوان با محوریت نماز توصیه میروند گفتمان  ۀدر ادام
نا إِنِّ » لاةَ فَاجْعَلْ أَفْ   يرَبَّ نا لِیُقِیمُوا الصَّ مِ رَبَّ تِي بِوادٍ غَیْرِ ذِي زَرْعٍ عِنْدَ بَیْتِكَ الْمُحَرَّ یَّ اسِ تَهْوِي إِلَیْهِمْ وَ   ئِدَةً مِنَ أَسْکَنْتُ مِنْ ذُرِّ ارْزُقْهُمْ  النَّ

هُمْ یَشْکُرُونَ  مَراتِ لَعَلَّ نا  *  مِنَ الثَّ كَ تَعْلَمُ ما نُخْفِي وَما نُعْلِنُ وَ   رَبَّ هِ مِنْ شَيْ   ما یَخْفیإِنَّ ماءِ عَلَی اللَّ رْضِ وَلا فِي السَّ
َ
الْحَمْدُ   *  ءٍ فِي الْْ

ذِي وَهَبَ لِي هِ الَّ عاءِ عَلَی الْکِبَرِ إِسْماعِیلَ وَ   لِلَّ ي لَسَمِیعُ الدُّ نا وَ رَبِّ    *  إِسْحاقَ إِنَّ رَبِّ تِي رَبَّ یَّ لاةِ وَمِنْ ذُرِّ لْ دُعاءِ اجْعَلْنِي مُقِیمَ الصَّ   :تَقَبَّ
ه   ، پروردگارا هایی از پس دل   .محترم تو جای دادم تا در آن نماز برپا دارند  ۀخان  کناپذیر نزدیای کشتمن برخی از فرزندانم را در در 

داریم تو آنچه را پنهان یا آشکار می  ، باشد که سپاس گزارند. پروردگارا   ؛ها روزی فرمااز میوه ها  آن  مردم را خواهان آنان گردان و به
پیری، اسماعیل و اسحاق را به من   ]وجود[ هیچ چیز در زمین و آسمان بر خداوند پوشیده نیست. سپاس خداوند را که با  و دانیمی 

پبه  .بخشید از فرزندانم نیز  ۀ مرا برپادارند  ، روردگارم شنوای دعاست. پروردگاراراستی    :ابراهیم)و دعای مرا بپذیر«  ، نماز گردان و 
37-40.) 

ابراهیم زبان  از  آیات  می   این  بیان  حنیف  آیین  صاحب  جایگاه  خانوادهدر  دادن  سکونت  علت  که  ه   کند  در  در  ایشان  طرف  ای از 
خانکشتبی نزد  اقامحرمت  ۀوزرع  خدا،  سیاق   ۀیافته  انتهای  در  و  است  بوده  که   ، نماز  بیان  این  با  خداوند  از  او  درخواست  دوباره 

شود. این بخش  می  تکرار،  «دعایم را بپذیر  ، [ و پروردگارانماز قرار ده و نیز از فرزندانم ]برپادارندگان نماز قرار ده  ۀمرا برپادارند  ، پروردگارا»
نا وَ رَبِّ  »که فرمود:    از دعای حضرت ابراهیم رَبَّ تِي  یَّ لاةِ وَمِنْ ذُرِّ لْ دُعاءِ اجْعَلْنِي مُقِیمَ الصَّ (، ظاهراً پس از اتمام بنای  40  :ابراهیم)«تَقَبَّ

می خداوند  از  که  است  بوده  ذریه کعبه  و  خود  فقط  که  نیست  این  مقصود  البته  دهد.  قرار  نمازگزاران  از  را  فرزندانش  و  او  اش  خواهد 
در دعاهای    پا داشته شود و توسعه پیدا کند. ابراهیماش نماز بهنمازخوان باشند، بلکه مقصود اصلی آن است که از طرف خود و ذریه

م از خداوند طلب  انسانی است،  را که جامع کمالات  اساسی  اصل  دو  توحید کامل یخویش  مقام  و  به خدا  ایمان  در  اینکه  یکی  کند؛ 
را شری چیزی  خداوند  عبادت  در  و  برپادارند  کگردیم  در عمل  اینکه  دیگر  و  ندهیم  خان  ۀقرار  را  کعبه  و  باشیم  دهیم   ۀنماز  قرار  عبادت 

 (. 95-94صص ، 7ج تا، )امین، بی
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کید بر    اساسی است که ابراهیم  ۀتوجه به سیاق آیات مزبور بیانگر این نکت به دنبال پرورش نسل نمازخوان و گستراندن گفتمان نماز با تأ
تأکید  ها  آن   بایست نسبت به نمازهای خویش و مداومت بربر این اساس، والدین افزون بر اینکه می  .کارکردهای آن در جهان بوده است

 تربیت نسلی نمازخوان را در سر بپرورانند.  ۀدغدغهمواره تفاوت باشند؛ بلکه  ، نباید نسبت به نماز فرزندان و نسل آینده بیکنند
 سازی دینی و اخلاقی در پرتو نماز جامعه .3-4

نهادینه  ۀدر مرحل از مراحل  به چهارم  قرآن کریم  دارد،  ق  تعل  اوایل دوران مدنی  اواخر دوران مکی و  به  نماز در جامعه که  تثبیت  سازی و 
شود. آیات قرآن کریم در  سازی اسلامی است که پس از طرح مسائل مربوط به مفاهیم اجتماعی در مراحل پیشین آغاز میدنبال جامعه

د و پس از آن، به بیان کارکردهای نماز در جهت سامان  کناسلامی اشاره می  ۀاین مرحله در گام نخست به جایگاه رهبر و امام در جامع
 . کنیم بیان می را  هاتوضیحات مربوط به هر یک از این گام  ، پردازد. در ادامهاسلامی می ۀدادن جامع

 اسلامی نمازخوان ۀتوجه به نقش امام در جامع .3-4-1
محوری   ، کند و همزمان با آن، نقش نماز را در این جامعهدینی اشاره می   ۀآیات قرآن در این مرحله، نخست به جایگاه رهبر و امام در جامع

ةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا وَأَوْحَیْنا إِلَیْهِمْ فِعْلَ الْخَیْراتِ وَ »فرماید:  می  کهچنانداند؛  می  کاةِ وَ وَجَعَلْناهُمْ أَئِمَّ إِیتاءَ الزَّ لاةِ وَ آنان را  :  کانُوا لَنا عابِدِینَ إِقامَ الصَّ
و آنان    و برپا داشتن نماز و دادن زکات را وحی کردیم  کانجام کارهای نیها  آن  کردند و به که به فرمان ما راهبری می  قرار دادیمپیشوایانی  

گوید که به فرمان خداوند به  سخن می   اسحاق و یعقوب   و  جمله لوطرهبران الهی از  ۀ (. این آیه دربار73  :أنبیاء)پرستندگان ما بودند«
ت میهدایت انسان کنند و  تنها خداوند را عبادت می  ها . آناندن نماز و پرداخت زکات مشغول گمارند و به کارهای نیک و برپا داشتها هم 

د.  دهتوجه می ای فراتر از فرد و خانواده  در گستره دینی در توصیه به نماز    ۀبه نقش رهبر جامع  ، این آیهخوانند.  دیگران را نیز به این امر فرامی
مذکور از مفهوم امامت سخن گفته است که مقامی بالاتر از نبوت و رسالت است. تفاوت نبوت و رسالت با امامت   ۀ آی که است  شایان ذکر

را دریافت می فرمان حق  تنها  نبوت و رسالت  پیامبران در مقام  آن خبر میاین است که  از  ابلاغ میکنند و  به مردم  در  دهند و  اما  کنند؛ 
. در این مرحله، آنان مربی و مجری  آورنداجرا درمی ۀبه مرحلاز طریق تشکیل حکومت عدل یا بدون آن های الهی را امامت، برنامه ۀمرحل

های الهی و به بنابراین مقام امامت مقام تحقق برنامه  .اندو انسانی  ک محیطی پا   ۀوجودآورندها و بهانسان  ۀدهندها و پرورشاحکام و برنامه
  ،13ج  ، 1374؛ مکارم شیرازی،  304ص  ، 14ج  ق،1390)طباطبایی،  تعبیر دیگر، ایصال به مطلوب و هدایت تکوینی و تشریعی است  

سازی با محوریت نماز و با رهبری امام  گفتمان   ۀسازی دینی، تأکید بر ادام. بر این اساس، اولین اقدام خداوند نسبت به جامعه(455ص
 جامعه است. 

کید بر کارکردهای نماز .3-4-2 یت نمازگزاران و تأ  بنیان نهادن جامعه با محور

 فرماید: سازی دینی و اخلاقی با محوریت نماز و نمازگزاران میآیات مربوط به جامعه ۀقرآن کریم در ادام
نْسانَ خُلِقَ هَلُوعاً » رُّ جَزُوعاً   *  إِنَّ الِْْ هُ الشَّ هُ الْخَیْرُ مَنُوعاً   *  إِذا مَسَّ إِذا مَسَّ ینَ   *  وَ ذِینَ هُمْ عَلی  *  إِلاَّ الْمُصَلِّ ذِینَ  وَ   *  صَلاتِهِمْ دائِمُونَ   الَّ الَّ

ائِلِ وَ   *  فِي أَمْوالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ  ینِ وَ   *  الْمَحْرُومِ لِلسَّ قُونَ بِیَوْمِ الدِّ ذِینَ یُصَدِّ هِمْ مُشْفِقُونَ وَ   *  الَّ ذِینَ هُمْ مِنْ عَذابِ رَبِّ هِمْ   *  الَّ إِنَّ عَذابَ رَبِّ
ی بدو رسدشکیب آفریدهگمان انسان را آزمندی بیبی:  غَیْرُ مَأْمُونٍ  بازدارنده    ، چون خیری بدو رسد  و   تاب استبی  ،اند. چون شر 

و    [مستمندۀ ]برای پرسند  ن استهایشان حقی معی  جز نمازگزاران. آنان که در نمازهایشان پیگیری دارند و آنان که در دارایی   ؛است
گمان عذاب پروردگارشان  شمارند و آنان که از عذاب پروردگارشان در هراسند. بیبهره و آنان که روز پاداش و کیفر را راست میبی

 .(28-19 :معارج)ناپذیر است«ایمنی
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و هنگام مواجهه با . احریص و عجول آفریده شده است  ، کند؛ با این بیان که انسانجنس انسان صحبت می  ۀ خداوند در این سیاق دربار
آسیبرنج و  بیها  میها  میتابی  خوشی دست  و  امکانات  به  که  هنگامی  و  میکند  بخیل  نمازیابد،  ادامه،  در  اوصاف  شود.  از  را  گزاران 

آنان بر نمازهایشان مداومت دارند و اهل صدقه و نمازگزاران چنین مؤلفه   افزاید کهمیو    کندمی   پیشین استثنا های نامطلوبی ندارند؛ زیرا 
  ۀ پندارند. توجه به سیاق آیات و مقایس نمیایمن  و خود را از آن    هستند  از عذاب خداوند بیمناک   حالدرعینبخشش به نیازمندان هستند و  

در پرتو نماز رشد   ،این پیام است که تمام اوصاف سلبی و ایجابی مؤمنان ۀها، دربردارنددر یک سیر خطی منطبق با ترتیب نزول سوره ها آن 
رغم توجه به نفس و خودسازی از رهگذر نماز، تعهد  کشد که علیای را با محوریت نمازگزاران به تصویر میسیاق مزبور جامعه  . یابدمی 

در    روازاین  .برندکنند و به سبب خوف از خداوند همواره در تلاش و تکاپو به سر مینوعان خویش کمک می آنان به هم  .اجتماعی دارند
مرحله از جامع  ،این  ایدهۀ  خداوند  تصویرسازی  دینی  فرمان می  کندمیآل  واقعی    ۀدهد که جامعو  نمازگزاران  با محوریت  باید  اسلامی 

 جریان داشته باشد و پویایی خود را حفظ کند.
این مرحله، قرآن کریم به دنبال تبیین بیشتر کارکردهای نماز در جامعه و عینی کردن نتایج آن در سطوح گوناگون اجتماعی است.    ۀدر ادام

ب و به تعبیری تقوای بدون بزهکار و انساناولین کارکرد نماز در سطح جامعه، تحقق جامعه یت سلامت اجتماعی افراد است؛  های مخر 
 که از کارکردهای مهم نماز، بازداشتن از فحشا و منکر است: چرا 

لاةَ تَنْهی» لاةَ إِنَّ الصَّ کْبَرُ وَ عَنِ الْفَحْشاءِ وَ   اتْلُ ما أُوحِيَ إِلَیْكَ مِنَ الْکِتابِ وَأَقِمِ الصَّ هِ أَ هُ یَعْلَمُ ما تَصْنَعُونَ الْمُنْکَرِ وَلَذِکْرُ اللَّ آنچه از    :اللَّ
راستی یادکرد خداوند  به  .دارد باز می  پنهان و آشکارپا دار که نماز از کار زشت  هاین کتاب بر تو وحی شده است بخوان و نماز را ب

 . (45 :عنکبوت )دهید«داند که چه انجام میخداوند می .تر استبزرگ [از هر چیز]
ای وحیانی و به دور از  نماز، جامعه ۀ تلاوت قرآن و اقام ۀدهد که در سایو به تبع آن به مؤمنان دستور می  خداوند در این آیه به پیامبر اکرم 

ن این  بازهیاهوی شیاطین بسازند؛ زیرا  ناپسند  از کارهای  نمازدارد. در جامعهمی ماز است که  آن  در  داشته شود، بزهکاری و  برپا    ای که 
نمی دیده  درناهنجاری  و  میشود  تأمین  اجتماعی  و  روانی  و سلامت  امنیت  نظر  از  آن  مردمان  این  نتیجه  مفسران،  از  برخی  البته  شوند. 

کرده تفسیر  نهی  معنای  در  را  میعبارات  نماز  که  کسی  یعنی  دهد    ، خوانداند؛  انجام  منکر  و  فحشا  بی  نکا:)نباید    ،8ج  تا،طوسی، 
آیه، با فرهنگ  ؛ حال آنکه چنین تفسیری (212ص اافزون بر ناهماهنگی با سیاق  ناسازگار  از  سازی وحیانی نماز نیز  ست؛ زیرا بازداشتن 

گناه و  نیست    بدی  واقعی  نمازش  باشد،  داشته  گرایش  منکر  و  فحشا  به سمت  و همچنان  بخواند  نماز  اگر کسی  و  است  نماز  خاصیت 
شود فعل زشت و  انسان دارد؛ زیرا باعث می هنماز دلالت بر لطف خداوند ب ۀ. باید توجه داشت که اقام(834ص  ، 2جق،  1415)واحدی، 

از این جهت که انسان را به    ، . طبیعت نماز(446ص  ، 8ج،  1372)طبرسی،  معصیت که برخلاف عقل و شرع است، از انسان سر نزند  
)مکارم شیرازی،  و منکر است    د، دارای اثر بازدارندگی از فحشااندازیعنی اعتقاد به مبدأ و معاد می  ، یاد نیرومندترین عامل بازدارنده از گناه

 (. 284ص ، 16ج، 1374
برای نمونه در قرآن    .قوانین الهی است  ۀسازی دینی و اخلاقی، تأمین سلامت روانی جامعه و تقویت آن بر پایکارکرد دیگر نماز در جامعه

ابِرینَ »کریم آمده است:   مَعَ الصَّ هَ  اللَّ إِنَّ  لاةِ  بْرِ وَالصَّ بِالصَّ اسْتَعینُوا  آمَنُوا  ذینَ  الَّ هَا  أَیُّ آمَنُوا(. تعبیر »153  :بقرة)«یا  ذینَ  الَّ هَا  أَیُّ آیه یا  « در این 
به مؤمنان سفارش می  ، ایمانی موردنظر اشاره دارد. در این سیاق  ۀحائز اهمیت است و به جامع  کند که از صبر و نماز استمداد خداوند 

همنشی مورد  در  میجویند.  هم،  به  کلمات  این  عطف  و  »نماز«  و  »صبر«  و  نی  سخت  حوادث  برابر  در  انسان  که  هنگامی  گفت  توان 
اما پرسش اینجاست    .آور دارد اطمینان  گاهی امن و بیند، نیاز به تکیهناچیز میها  آن  گیرد و نیروی خود را برای مقابله بافرسا قرار میطاقت
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شود باعث تقویت سلامت روانی می»نماز«  گاه ارتباط گرفت؟ پاسخ قرآن این است که در این شرایط بحرانی،  که چگونه باید با این تکیه
اول    ۀو نبود آن، یأس و مشکلات روحی و نهایتاً وادادگی در برابر مشکلات را به همراه دارد. انسان معمولًا در شرایط بحرانی باید در وهل

از نماز کمک  شکیبایی پیشه کند تا جلوی آسیب ها و رفتارهای مخرب آنی را بگیرد و سپس برای تقویت روان و سلامت معنوی خود، 
.  (130ص،  1399دهقانی و مصطفائی،    نکا:)تأکید مضاعفی بر همراهی خداوند با شکیبایان دارد    ه، گیرد. قرآن کریم در بخش پایانی آی 
احزاب، خداوند این مطلب را   ۀ سور 33 ۀ در آی  کهچنانتواند جایگزینی نیکو برای تبرج جاهلیت باشد؛ افزون بر آن، نماز در این مرحله می

 کند: تأکید می درباره زنان پیامبر اکرم 
ولی»

ُ
ةِ الْْ جَ الْجاهِلِیَّ جْنَ تَبَرُّ هَ وَ رَسُولَهُ   وَقَرْنَ فِي بُیُوتِکُنَّ وَ لا تَبَرَّ کاةَ وَ أَطِعْنَ اللَّ لاةَ وَ آتِینَ الزَّ هایتان آرام گیرید و  در خانه:  وَأَقِمْنَ الصَّ

خویش  دورچون  نخستین  ۀ آرایی  بخویش  ، جاهلیت  نماز  و  مکنید  فرستاده  آرایی  و  خداوند  از  و  بپردازید  زکات  و  دارید  او    ۀ پا 
 . (33 :أحزاب )فرمانبرداری کنید«

. بر این (290ص  ، 17ج،  1371)مکارم شیرازی،  جهت تأکید بیشتر است    آن بر زنان پیامبر اکرم   ۀالبته این یک حکم عام است و تکی 
  ۀ جمله تبرج جاهلیت بنا گردیده بود، بر پایرفتارهایی ناشایست از  ۀعصر جاهلیت که بر پایبرخلاف    ، سازی دینی و اخلاقیاساس، جامعه

 شود.آیین عبادی نماز انجام می همچونهای تکوینی و تشریعی خداوند سنت
 نماز و پاسخ به شبهات ۀاسلامی در مسئل ۀزدایی از جامعشناسی و آفتآسیب  .3-5

سازی از سوی آیات قرآن کریم، حال در این مرحله که  سازی و جامعهسازی، گفتمانمعرفی، فرهنگ  ۀپس از طی شدن مراحل چهارگان
ق دارد، آیات قرآن جهت جلوگیری از انحرافات و کج نمازگزار    ۀزدایی از جامعشناسی و آفتها، به آسیبرویکاملًا به فضای مدینه تعل 

ارائمی  از  پس  و  جامعمؤلفه  ۀپردازد  قی    ۀهای  دین  تثبیت  و  کارشکنیایمانی  به  نماز،  محوریت  با  پاسخ  م  آنان  شبهات  و  مخالفان  های 
 دهد که در واقع، آخرین مرحله از مراحل تثبیت نماز است. می 

 نماز  ۀاسلامی در مسئل ۀشناسی از جامعآسیب  .3-5-1
های نماز،  یکی از آسیب.  پردازد نماز می  ۀ اسلامی در مسئلۀ  شناسی از جامعبه آسیب  ،پنجم   ۀ آیات قرآن کریم در قدم نخست از مرحل

های خویش و اکتفای صرف به ظواهر است؛ حال آنکه نماز باید با توجه و هوشیاری کامل و به  به گفته  یتوجهبیناهشیاری نمازگزار و  
های  گیرانه، تنها در سوره اشاره شد، این توجهات و جزئیات نسبتاً سخت  کهچنان(.  43  :نساء   نکا:)تی و همراه با طهارت باشددور از مس

 مدنی قابل پیگیری است و پیش از آن گویا ضرورتی به بیان این قبیل جزئیات احساس نشده است. 
د یا کم  ۀبر اساس آیات قرآن کریم، در جامع رنگ بودن آن،  اسلامی باید تعهد واقعی و رفتاری به نماز وجود داشته باشد و نبود این تعه 

خداوند گروهی از دینداران و    کهچناندارد؛  های الهی بازمیرود و جامعه را از حرکت به سوی آرمان های جدی به شمار مییکی از آسیب
حیات تا   ۀچرایی وجوب آن سؤال کردند و درخواست ادام ۀ نمازگزاران را که با اعلام وجوب جهاد، ترس بر آنان چیره شد و از خداوند دربار

شود که فرد نمارگزار (. بر این اساس، تعهد به نماز زمانی عملیاتی می77  :نساء  نکا:)تند، مذمت کرده استمرگ طبیعی را از خداوند داش
 و در این راه بیمی به خود راه ندهد. کندهرگونه جهاد   ۀخود را آماد

تعهد و تکلیف در قبال اذکار پیشین و پسین آن است.    نداشتنشده در قرآن پیرامون نماز، اکتفای صِرف به نماز و  های طرح از دیگر آسیب
در همه باید  مؤمن  و  باشد  باید همیشگی  ذکر  اما  است،  اذکار  نماز محور  اوقات  درست است که  در  فقط  نه  یاد کند؛  را  حال، خداوند 

 شود: خاصی که به نمازهای واجب اختصاص داده می 
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وَعَلی» وَقُعُوداً  قِیاماً  هَ  اللَّ فَاذْکُرُوا  لاةَ  الصَّ قَضَیْتُمُ  کِتاباً    فَإِذا  الْمُؤْمِنِینَ  عَلَی  کانَتْ  لاةَ  الصَّ إِنَّ  لاةَ  الصَّ فَأَقِیمُوا  اطْمَأْنَنْتُمْ  فَإِذَا  جُنُوبِکُمْ 
پایان بردید: پس  مَوْقُوتاً  آنگاهبرپهلو یاد کنیدخداوند را ایستاده و نشسته و آرمیده   ، چون نماز را به  نماز را برپا    ، چون آرام یافتید  . 
ن دارد نماز بر مؤمنان فریضه ؛ زیرا دارید  (.103  :نساء)ای است که زمان معی 

ن این نیست که انسان در سایر حالات از کند که معنای برپاداشتن نماز در اوقات معی  این آیه در اصل به این دستور مهم اسلامی اشاره می
تواند  ی کند و از این رهگذر، او میاد خدا غفلت کند؛ بلکه نماز یك دستور انضباطی است که روح توجه به پروردگار را در انسان زنده می 

 . (104ص ، 4ج، 1374)مکارم شیرازی، در فواصل نمازها خداوند را به خاطر داشته باشد؛ خواه در میدان جنگ باشد و خواه در غیر آن 
 کسالت در نماز است که عمدتاً به منافقان نسبت داده شده است:  هااز دیگر آسیب

الْمُن» وَ إِنَّ  خادِعُهُمْ  وَهُوَ  هَ  اللَّ یُخادِعُونَ  قامُ افِقِینَ  لاةِ  الصَّ إِلَی  قامُوا  کُسالیإِذا  وَ   وا  اسَ  النَّ قَلِیلاً یُراؤُنَ  إِلاَّ  هَ  اللَّ یَذْکُرُونَ  گمان  بی  :لا 
برابر مردم ریا    ؛ایستندجانی می با گران  ، اینان چون به نماز ایستند  .کندو او نیز با آنان تدبیر می  بازندبا خداوند نیرنگ می  منافقان

 . (142 :نساء)کنند«ورزند و خداوند را جز اندکی یاد نمیمی 
گزارد و  مردم نماز می  ۀرغبتی و تنها برای ملاحظمیلی و بیکسالت نوعی ثقالت و سنگینی است و اشاره به آن دارد که شخص از روی بی

لاةِ قامُوا کُسالی ». تعبیر  (246ص  ، 4ج،  1369)طیب،  نیاورد    را نبیند، نماز به جااگر در پرده باشد و کسی او  بسا  چه إِذا قامُوا إِلَی الصَّ  وَ
قَلِیلًا  إِلاَّ  هَ  اللَّ یَذْکُرُونَ  وَلا  اسَ  النَّ منافق«یُراؤُنَ  از اوصاف  این معنان استا، وصف دیگری  به  نماز می   چونکه    ؛  به حالت    ، ایستندبه  اولًا 

ایستند و هیچ میلی به نماز ندارند و ثانیاً در صدد آنند به مردم بفهمانند که نمازخوانند؛ با اینکه نماز برترین عبادتی است که  کسالت می
داشت، در توجه به سوی خدا و در ذکر خدا دچار هایشان علقه و محبتی به پروردگار میراستی دلشود و اگر بهخدای تعالی در آن ذکر می

  ، ریا  ۀ. سستی در نماز و مسئل(177ص  ، 5ج  ق، 1390)طباطبایی،  دادند  شدند و عمل خود را به قصد ریا انجام نمیکسالت و سستی نمی
  در سورۀ ماعون نیز مطرح شده است که با توجه به مباحث تفسیر تنزیلی و محتوای آیات این سوره، قاعدتاً باید متعلق به این مرحله باشد؛

نزول، سور  کهدرحالی  ترتیب  را جز  ۀ روایات  دانستهسوره   ءماعون  آیتهای مکی  البته  نیز  اند.  معرفت  در جدولالله  را  این سوره  آنکه   با 
های  سوره   ۀهای اختلافی دانسته که از دیدگاه عالمانی مانند ضحاک، در زمر، آن را در شمار سوره هفدهم مکی به شمار آورده  ۀ خود، سور

کنند که نمازگزاران  وجیه می ماعون را چنین ت  ۀ . برخی از پژوهشگران نیز مکی بودن سور(61، ص1388)معرفت،    است   مدنی قرار گرفته
  نکا: )نماز در میان مسلمانان نبوده است    ۀبه معنای حقیقت شرعی  ، اند و »صلاة« در این سوره سوره مشرکان مکه بودهاین  عتاب در  مورد 

 .(238-217صص، 1398، و همکاران  کلباسی اشتری 
کید بر دین قیّ  .3-5-2 یت نماز و پاسخ به کارشکنی تأ  های مخالفانم با محور

م بر پای  ۀدر ادام  : است نماز و زکات از اجزای محوری آن اخلاص دانسته است که ۀاین مرحله، خداوند متعال هدف نهایی را برپایی دین قی 
هَ مُخْلِ » کاةَ وَ وَما أُمِرُوا إِلاَّ لِیَعْبُدُوا اللَّ یُؤْتُوا الزَّ لاةَ وَ یُقیمُوا الصَّ ینَ حُنَفاءَ وَ مَةِ صینَ لَهُ الدِّ که فرمانی نیافته بودند جز این:  ذلِكَ دینُ الْقَیِّ

آیین بپرستند و نماز برپا دارند و زکات بپردازندهد کرکه دین خویش را برای او ناب  خدا را درحالی  آیین   .اند، با درستی  این است 
 .(5 :بینة)«[و استوار]پایدار 

که با قرار گرفتن در کنار هم، دین   ندمزبور   ۀواژگان »امر«، »عبادت«، »اخلاص«، »حنیف«، »نماز« و »زکات« از مفاهیم کلیدی در آی 
دارد. اینجا سخن از مردانی است که  کارآمد بازمی  ۀسازند و فقدان هر یک از این ارکان، انسان را از پیوند با جامعشده را میم و تثبیتقی  

 کنند: ذکر خداوند و نماز و زکات را با هیچ تجارتی عوض نمی
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کَاةِ یَخَافُونَ یَوْ » إِیتَاءِ الزَّ لَاةِ وَ إِقَامِ الصَّ هِ وَ بَیْعٌ عَن ذِکْرِ اللَّ تُلْهِیهِمْ تِجَارَةٌ وَلَا  بْصَارُ رِجَالٌ لاَّ 
َ
فِیهِ الْقُلُوبُ وَالْْ بُ  تَتَقَلَّ مردانی که هیچ  :  مًا 

زکاتداد دادن  و  نماز  داشتن  برپا  و  خداوند  یاد  از  را  آنان  فروشی  و  خرید  و  خود]  ، وستد  نمی  [ به  آناندارد سرگرم  روزی   .  از 
 .(37 :نور)د«شوها در آن زیرورو می ها و دیدههراسند که دلمی 

برنامه  در  آن  مستقیم  کارکرد  و  مسلمانان  زندگی  متن  در  نماز  گرفتن  قرار  مراحل،  این  پایان  در  توجه  جالب  نکات  از  گوناگون یکی  های 
در آیات این مرحله، خداوند نماز را در جایگاه معیاری مشخص و منظم برای تعیین وقت و مدیریت زمان معرفی   کهچنانزندگی است؛  

 کرده است: 
ذِینَ آمَنُوا  » هَا الَّ ن قَبْلِ صَلَاةِ الْفَجْرِ   لِیَسْتَأْذِنکُمُ یَا أَیُّ اتٍ مِّ ذِینَ لَمْ یَبْلُغُوا الْحُلُمَ مِنکُمْ ثَلَاثَ مَرَّ ذِینَ مَلَکَتْ أَیْمَانُکُمْ وَالَّ وَحِینَ تَضَعُونَ   الَّ

جُ  عَلَیْهِمْ  وَلَا  عَلَیْکُمْ  لَیْسَ  کُمْ  لَّ عَوْرَاتٍ  ثَلَاثُ  الْعِشَاءِ  صَلَاةِ  بَعْدِ  وَمِن  هِیرَةِ  الظَّ نَ  مِّ عَلَیٰ  ثِیَابَکُم  بَعْضُکُمْ  عَلَیْکُم  افُونَ  طَوَّ بَعْدَهُنَّ  نَاحٌ 
حَکِیمٌ  عَلِیمٌ  هُ  وَاللَّ الْیَْاتِ  لَکُمُ  هُ  اللَّ نُ  یُبَیِّ لِكَ  کَذَٰ نابالغان شما  ، ای مؤمنان:  بَعْضٍ  بردگان شمایند و  از شما  سه  ،باید کسانی که  بار 

آورید و پس از نماز عشاء که سه هنگام برهنگی و  رخصت بخواهند: پیش از نماز بامداد و هنگامی که نیمروز لباس خود را درمی
آن  .تنهایی شماست از  ایشان گناهی نیست    ، پس  نگیرند]بر شما و  از شما رخصت  با یکدیگر    [؛اگر  که گرد شما در گردشند و 

 .(58 :نور)خداوند دانایی فرزانه است«  .دارد را برای شما روشن بیان می گونه خداوند آیاتبدین .بریدسر میبه
نهادینه آنکه  از  ادامه، پس  در جامعدر  نماز  دور  ۀسازی  فرهنگی طی   و  رفتار عبادی  به عنوان یک  به    ۀسال  23  ۀ اسلامی  قرآن  آیات  نزول 

،  گردید طور کامل تثبیت  شناسی آن، در جامعه بهنماز و آسیب  ۀجانبای انجام شد و درنهایت با بیان کارکردهای همهشدهصورت حساب
  14تا    12برای نمونه در آیات    .کندای مخالفان میمقابله با تبلیغات و جنگ رسانه  ۀآنان را آماد  ، مسلمانانبا  اتمام حجت    پس ازخداوند  

 مائده آمده است: ۀ سور
مَعَکُ » ي  إِنِّ هُ  اللَّ وَقَالَ  نَقِیبًا  اثْنَيْ عَشَرَ  مِنْهُمُ  بَعَثْنَا  وَ إِسْرَائِیلَ  بَنِي  مِیثَاقَ  هُ  اللَّ أَخَذَ  لَاةَ مْ  وَلَقَدْ  أَقَمْتُمُ الصَّ بِرُسُلِي    لَئِنْ  وَآمَنتُم  کَاةَ  الزَّ وَآتَیْتُمُ 

اتٍ  کُمْ جَنَّ دْخِلَنَّ
ُ
ئَاتِکُمْ وَلَْ رَنَّ عَنکُمْ سَیِّ کَفِّ

ُ هَ قَرْضًا حَسَنًا لَّْ رْتُمُوهُمْ وَأَقْرَضْتُمُ اللَّ نْهَارُ    وَعَزَّ
َ
لِكَ مِنکُمْ تَجْرِي مِن تَحْتِهَا الْْ فَمَن کَفَرَ بَعْدَ ذَٰ

بِیلِ  وَاضِعِهِ وَنَسُ *    فَقَدْ ضَلَّ سَوَاءَ السَّ فُونَ الْکَلِمَ عَن مَّ اهُمْ وَجَعَلْنَا قُلُوبَهُمْ قَاسِیَةً یُحَرِّ یثَاقَهُمْ لَعَنَّ رُوا بِهِ وَلَا  فَبِمَا نَقْضِهِم مِّ ا ذُکِّ مَّ ا مِّ وا حَظًّ
هَ یُحِبُّ الْمُ  نْهُمْ فَاعْفُ عَنْهُمْ وَاصْفَحْ إِنَّ اللَّ نْهُمْ إِلاَّ قَلِیلًا مِّ لِعُ عَلَیٰ خَائِنَةٍ مِّ ا نَصَارَیٰ أَخَذْنَا مِیثَاقَهُمْ   * حْسِنِینَ تَزَالُ تَطَّ ذِینَ قَالُوا إِنَّ وَمِنَ الَّ

الْقِیَامَةِ وَسَوْ  یَوْمِ  إِلَیٰ  وَالْبَغْضَاءَ  بَیْنَهُمُ الْعَدَاوَةَ  فَأَغْرَیْنَا  بِهِ  رُوا  ا ذُکِّ مَّ ا مِّ هُ بِمَا کَانُوا یَصْنَعُونَ فَنَسُوا حَظًّ ئُهُمُ اللَّ یُنَبِّ راستی خداوند از  به:  فَ 
داشتید و زکات برپا    خداوند فرمود: من با شمایم؛ اگر نماز را   .ان دوازده سرپرست را برانگیختیماسرائیل پیمان گرفت و از ایشبنی

پوشم و من از گناهان شما چشم می  ، پرداختید و به پیامبران من ایمان آوردید و آنان را یاری کردید و به خداوند وامی نکو پرداختید
گمان راه میانه را گم  بی  ، از شما کفر ورزد   کپس از آن، هر ی  .جویبارها روان است ها  آن   آورم که از بنمی رهایی دشما را به بوستان

را از جای خویش   [کتاب آسمانی]زیرا عبارات    ؛هاشان را سخت گردانیدیمشکنی لعنتشان کردیم و دلکرده است. پس برای پیمان
بودندوپیش میپس  یادآور شده  بدیشان  را  آنچه  از  و بخشی  بردند  ، کردند  یاد  آنان.  از  از خیانت  پیوسته  از   ، تو  اندکی  جز شمار 

ما مسیحی :  گفتنددارد. از کسانی که می گمان خداوند نیکوکاران را دوست میبی   .آنان را ببخشای و درگذر  .یابیآگاهی می  ، ایشان
بود  .پیمان گرفتیم  ،هستیم یادآوری شده  ایشان  به  را که  آنچه  از  آنان بخشی  فراموشی سپردند  ، آنگاه  میان  . به  تا روز  ها  آن  ما هم 

 .(14-12 :مائدة)آگاه کند« ، کردندجویی افکندیم و زودا که خداوند آنان را از آنچه می رستخیز دشمنی و کینه
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  ها . این میثاقاسرائیل و نصاری اشاره کرده استهای اخذشده از بنیشود که خداوند در این آیات به صورت جداگانه به میثاقملاحظه می
از تثبیت امور دینی از آنان نقض میثاق کردند و راه گمراهی را    .بود  آنگرفته شده بود و نماز نیز رکنی اساسی در  ها  آن   پس  با این حال، 

بِیلِ »  ۀ برگزیدند. جمل لِكَ مِنکُمْ فَقَدْ ضَلَّ سَوَاءَ السَّ اسرائیل پس از نهادینه شدن دین  ( که به اتمام حجت با بنی12  :مائدة)«فَمَن کَفَرَ بَعْدَ ذَٰ
از این مرحله نقض پیمان کنند و همچون یهود و نصاری گرفتار  ای به مسلمانان به شمار میاشاره دارد، در واقع کنایه رود که مبادا پس 

 غضب الهی شوند. 
دی به مسلمانان می از تثبیت نیز باید مراقب کارشکنی  ۀآموزد که در مرحلقرآن کریم در آیات متعد  های دشمنان و مخالفان داخلی  پس 

 مائده حائز اهمیت است:  ۀ باشند. در این زمینه توجه به آیات زیر از همان سور
ونَهُ » یُحِبُّ هُمْ وَ هُ بِقَوْمٍ یُحِبُّ ذِینَ آمَنُوا مَن یَرْتَدَّ مِنکُمْ عَن دِینِهِ فَسَوْفَ یَأْتِي اللَّ هَا الَّ ةٍ عَلَی الْکَافِرِینَ یُجَاهِدُونَ   یَا أَیُّ ةٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أَعِزَّ أَذِلَّ

عَلِیمٌ  هُ وَاسِعٌ  یُؤْتِیهِ مَن یَشَاءُ وَاللَّ هِ  لِكَ فَضْلُ اللَّ ذَٰ لَوْمَةَ لَائِمٍ  هِ وَلَا یَخَافُونَ  ذِینَ   *  فِي سَبِیلِ اللَّ ذِینَ آمَنُوا الَّ هُ وَرَسُولُهُ وَالَّ کُمُ اللَّ مَا وَلِیُّ إِنَّ
کَاةَ وَهُمْ رَاکِعُونَ  یُؤْتُونَ الزَّ لَاةَ وَ هِ هُمُ الْغَالِبُونَ   *  یُقِیمُونَ الصَّ ذِینَ آمَنُوا فَإِنَّ حِزْبَ اللَّ هَ وَرَسُولَهُ وَالَّ ذِینَ آمَنُوا لَا    *  وَمَن یَتَوَلَّ اللَّ هَا الَّ یَا أَیُّ

ارَ   ذِینَ أُوتُوا الْکِتَابَ مِن قَبْلِکُمْ وَالْکُفَّ نَ الَّ خَذُوا دِینَکُمْ هُزُوًا وَلَعِبًا مِّ ذِینَ اتَّ خِذُوا الَّ ؤْمِنِینَ تَتَّ هَ إِن کُنتُم مُّ قُوا اللَّ إِذَا نَادَیْتُمْ إِلَی    *  أَوْلِیَاءَ وَاتَّ وَ
هُمْ قَوْمٌ لاَّ یَعْقِلُونَ  لِكَ بِأَنَّ خَذُوهَا هُزُوًا وَلَعِبًا ذَٰ لَاةِ اتَّ آورد که  زودی گروهی را میخداوند به  ،هر کس از دینش برگردد  ، ای مؤمنان:  الصَّ

می میدوستشان  دوستش  و  دشوارنددارد  کافران  برابر  در  و  خاکسار  مؤمنان  برابر  در  می  ؛دارند؛  جهاد  خداوند  راه  از  در  و  کنند 
نمی سرزنشگری  بخواهد  . هراسندسرزنش  کس  هر  به  که  است  خداوند  بخشش  می  ،این  نعمتارزانی  خداوند  و  گستری  دارد 

پیامبر او و   دارند و در حال  همان کسان که نماز برپا می   ؛اندآنانند که ایمان آورده  [نیز]داناست. سرور شما تنها خداوند است و 
بپذیرد رکوع زکات می  دارند  ایمان  را که  آنان  و  پیامبرش  و  گمان  بی   و[  از حزب خداوند است]  ، دهند. هر کس سروری خداوند 

آنان  یعنی کسانی را که پیش از ش  ، گیرندآنان را که دینتان را به ریشخند و بازی می  ، حزب خداوند پیروز است. ای مؤمنان ما به 
آن را به ریشخند و   ، سرور مگیرید و اگر مؤمنید از خداوند پروا کنید. چون به نماز بانگ برآورید  کتاب داده شده است و کافران را 

 .(58-54 :مائدة) ورزندروست که آنان گروهی هستند که خرد نمیآن زاین ا .گیرندبازی می
م الهی، ممکن است مرتدانی باشند که با وجود تثبیت دین و اتمام حجت از   ، های لازم این آیات در ابتدا با بیان اینکه پس از تثبیت دین قی 

ضرری به خداوند و نهادینه شدن دین در    ، دینی خارج شوند  ۀکسانی از جامعاگر  دهد که اولًا  آن روی گردانند، به مسلمانان هشدار می 
ثانیاً مسلمانان  (415ص  ، 4ج،  1374؛ مکارم شیرازی،  321ص  ، 3ج،  1372)طبرسی،  بینند  می   رسانند و تنها خود آسیبجامعه نمی ؛ 

نشوند   دیگران  نادرست  افکار  مغلوب هجوم  و  کنند  تبعیت  امام جامعه  از  دینی، همواره  امور  نهادینه شدن  از  )مکارم شیرازی، باید پس 
 (. 415ص ، 4ج، 1374

نماز  ها آن پیروزی حزب خداوند داده شده است و به کسانی که به مفاهیم عبادی و فرهنگی اسلام که در رأس ۀنهایت، وعددر این آیات در
، مسلمانان باید هشیار روازاین.  شمرده است  خرد بی   آنان را گیرند، هشدار داده و  را به باد استهزا میها  آن  کنند یاتوجهی می قرار دارد، بی

قدم باشند؛ زیرا  ای و تبلیغاتی دشمن نشوند و در این عرصه ثابتجمله نماز، مغلوب جنگ رسانهند و پس از تثبیت یک امر دینی ازباش
(. با این حال، مسلمانان باید در  91  : مائدة)و مسلمانان را از آن نهی کننداهمیت جلوه دهند  نیروهای شیطانی همواره بر آنند که نماز را کم

هجمه دفاع  برابر  خویش  دینی  مواضع  از  و  نکنند  عمل  منفعلانه  آنان  گروه  که چنان؛  نمایندهای  با  مدارا  شرط  بسیاری،  آیات  های  در 
 (. 11و  5 :توبة نکا:)مچون نماز دانسته شده استجمله مشرکان و منافقان، اعمالی هاز ، مخالف



 

17 

حل
ت

 لی
 ندیفرآ

هاد
ن

نهی 
 یساز

 تثب
و

 تی
 ترت 

س
اسا

 بر 
معه

جا
در 

ماز 
ن

 بی
وره

ل س
نزو

ها 
 

 سال ششم 
دوم  شماره   
نوزدهم پیاپی   

1404 
 

 گیری نتیجه
سازی و تثبیت آیین های قران کریم، حاکی از وجود الگویی خاص در فرآیند نهادینهبررسی آیات مربوط به نماز به ترتیب نزول سوره   .1

دهد و سپس در مراحل اول، ابعاد فردی نماز را مدنظر قرار می   ۀاسلامی است. در این جهت قرآن کریم در وهل  ۀمحوری نماز در جامع
 تدریج در جامعه تثبیت کند.نماز را به کوشدمیو کند می های خانوادگی و اجتماعی آن توجه بعدی، به جنبه

معرفی نماز   الف(از:    است  گانه عبارت کند. این مراحل پنجسازی و تثبیت مینماز را در جامعه نهادینه  کلی  ۀطی  پنج مرحلقرآن کریم    .2
معرفتی  ۀمثاببه مناسکی؛  آیینی  و  در  فرهنگب(  اخلاقی  نماز  سطحسازی  اجتماعی؛    دو  و  با  گفتمانج(  فردی  کارکردگرایی  و  سازی 

 دینی و نمازگزار و پاسخ به شبهات.  ۀزدایی از جامعشناسی و آفتآسیب ها(سازی دینی و اخلاقی در پرتو نماز؛ جامعهد( محوریت نماز؛ 
سازی و  فرهنگ  دو مرحلۀپس از آن،    و  مکی از سوی آیات قرآن معرفی شده  ۀ از همان ابتدای دور  ، اخلاقی و مناسکی نمازآیین معرفتی  .3

زمانی پیگیری شده که   سازی دینی و اخلاقیجامعه  ۀاست. سپس مرحل  گرفتهمکی انجام    ۀ ترتیب در میانه و پایان دورسازی نماز بهگفتمان
مدنی نیز همچنان    ۀ ند. این مرحله در آغاز دوراه مسلمانان در حال آماده شدن برای هجرت به مدینه و تشکیل حکومت اسلامی و نبوی بود

دربه صور است.  پیدا کرده  ادامه  ی  دور  و  نهایتتی جد  پایان  مرحل  ۀ در  آفتآسیب  ۀمدنی،  و  به  شناسی  و  تبیین  به صورتی مفصل  زدایی 
م با محوریت نماز اشاره می   شود. تثبیت دین قی 

یخ یعقوبی روایت  ۀبر پای هاسازی نماز در جامعه بر اساس ترتیب نزول سوره جدول پیوست: مراحل نهادینه  معرفت اللهآیت و پژوهش تار  
  ۀشمار 

 هانام سوره  عنوان مرحله  مرحله
ترتیب نزول  

 یعقوبی 
ترتیب نزول  

 معرفت 

اخلاقی و  آیینی معرفتی  ۀمثابمعرفی نماز به  1
 مناسکی

 العلق
 المزمل 
 المدثر 
 الْعلی 
 القیامة

1 
4 
5 
9 

27 

1 
3 
4 
8 

31 

 سازی نماز در سطوح فردی و اجتماعیفرهنگ  2

 الْعراف 
 فاطر
 مریم
 طه

 یونس 
 الْنعام 

35 
39 
40 
41 
46 
50 

39 
43 
44 
45 
51 
55 

یت نمازگفتمان 3  سازی و کارکردگرایی با محور
 لقمان

 الشوری
 ابراهیم

52 
55 
67 

57 
62 
72 

 سازی دینی و اخلاقی در پرتو نماز جامعه 4

 الْنبیاء
 المعارج 

 العنکبوت
 البقرة 

 الْحزاب

68 
74 
79 
84 
88 

73 
79 
85 
87 
90 

5 
دینی و   ۀزدایی از جامعشناسی و آفت آسیب

 نمازگزار 
 

 النساء
 البینة
 النور

 المائدة 
 التوبة 

92 
98 
89 

108 
109 

92 
98 

103 
113 
114 
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 فهرست منابع 
 .مترجم( ،یگرمارود یموسو یعلدیس) می قرآن کر 

 .مترجم( ،یگرمارود یموسو یعلدی س)البلاغه  نهج
 .الباز  ی. مکتبة نزار مصطفمی القرآن العظ  ر یتفس ق(. 1419) حاتم، عبدالرحمن بن محمد یاب  ابن
 .یالرض  فی . الشر ثواب الاعمال وعقاب الاعمال  .(1364) یمحمد بن عل ه،ی بابو  ابن
 .ی. دارالکتاب العرب ر ی علم التفس یف ر ی زادالمسق(. 1422) یعبدالرحمن بن عل ،یجوز ابن
 .یالتراث العرب  اءی. دار إحمانیمقاتل بن سل ر یتفس ق(. 1423) مقاتل مان،یسل  ابن
 .ة ی. دارالکتب العلمزی الکتاب العز  ر ی تفس یف ز یالمحرر الوجق(. 1422) عبدالحق بن غالب ه،یعط  ابن
 .دارالفکر .لسان العرب  .(تایب )منظور، محمد بن مکرم ابن

 .نا ی. بمخزن العرفان در علوم قرآن ر ی تفس(. تا)بیگم ی بنصرت ن،یام
 .ة ی. دارالکتب العلم القرآن   ر یتفس  یف یروح المعانق(. 1415) محمود بن عبدالله ،یآلوس

 .ةی . دار الکتب الاسلامالمحاسن ق(.  1370) احمد بن محمد بن خالد  ،یبرق 
 .. دار الفکر أنساب الأشرافق(. 1417) بن جابر   ییحی احمد بن  ،یبلاذر

 .71ا27(، 62)16 ،یقرآن یهاپژوهش  .نزول  بیبر اساس ترت ر ی نو در تفس یکردی (. رو1389) می عبدالکر  پور،بهجت
 .ی . سبط النبیهمگام با وح (.  1390) می عبدالکر  پور،بهجت
 .یاسلام  شهی . پژوهشگاه فرهنگ و اندنزول(   بیبه ترت)ی لی تنز  ر ی تفس(. 1392) می عبدالکر  پور،بهجت
 .118ا92(، 27)7، راهبرد فرهنگ  .فرهنگ یمهندس  یاسلام ی(. روش کشف الگو1393) می عبدالکر  پور،بهجت
 .126-101(،  3)1 ،یپژوهقرآن ه ی نشر ها.  سوره بیترت نانی(. جدول قابل اطم 1401) محمد ،یسلطان  م؛ی عبدالکر  پور،بهجت

 .ی التراث العرب   اءی. دار إحانیالکشف و الب  .ق( 1412)احمد بن محمد  ،یثعلب
 .137-128(،  1)5، قرآن و طب. یو نقش آن در سلامت معنو ای خدا و انسان در مواجهه با بلا نی تعامل فعال ب ی(. بازکاو1399)محمد  ،ییفرزاد؛ مصطفا ،یدهقان

 .275-256(، 71)28 ،ثیقرآن و حد یخیمطالعات تار نزول.  یخط ر ی در س یدارقرآن با برده ۀمواجه .(1401)محمد ،یمحمد یفرزاد؛ عل  ،یاحمد؛ دهقان خواه،یربان
 .. دار احیاء التراث العربیمناهل العرفان(. تا)بیم یمحمد عبدالعظ  ،یزرقان

 .ی. دار الکتاب العرب علوم القرآن  یالإتقان فق(. 1421) نیجلال الد ،یوطیس
 .ره()ینجف  یمرعش یالله العظم تی آ یعموم ۀ. کتابخان بالمأثور ر ی تفسال  یالدر المنثور ف .ق( 1404) نیجلال الد ،یوطیس

 .یفرهنگ اسلام .القرآن بالقرآن والسنة  ر یتفس  یالفرقان فق(. 1406)محمد  ،یتهران یصادق
 .یالرض  فی . الشر علوم القرآن یمباحث ف ق(.1406) یصبح صالح،
 .للمطبوعات   یالْعلم ة. مؤسس القرآن   ر یتفس یف  زانی المق(. 1390) نیمحمدحس ،ییطباطبا

 .ی. دار الکتاب الثقاف م یالقرآن العظ  ر ی : تفسریالکب   ر ی التفسم(. 2008) بن احمد مانیسل  ،یطبران
 .. ناصرخسرولعلوم القرآن انیمجمع البش(. 1372)فضل بن حسن ،یطبرس 

 .دار التراث  (.ی الطبر   خیتار) الأمم والملوک خیتارق(. 1387) ر ی محمد بن جر  ،ی طبر 
 .. دار المعرفة رالقرآنیتفس یف انیجامع الب ق(. 1412) ر ی محمد بن جر  ،ی طبر 

 .یالتراث العرب  اءی. دار إحرالقرآن یتفس یف انیالتب (.  تا)بیمحمد بن حسن ،یطوس
 .. اسلام القرآن ر ی تفس یف انیالب   بیطأ (. 1369) نیعبدالحس  ب،یط

 .. مؤسسة دارالهجرة ن یکتاب الع ق(.  1409)بن احمد   لیخل ،یدیفراه 
 .ةی . دارالکتب العلمطی القاموس المح  ق(.1415)عقوب یمحمد بن  ،یروزآبادیف

 .128-99(، 1) 1  ،یپژوهثی حدقرآن.  ر ی در تفس یو مدن یمک انگر یب اتی روا  گاهی(. انواع و جا1388) محسن پور،قاسم
 .بعثت ادی. بنثیاحسن الحد ر ی تفس(، 1375)اکبریعل  ،یقرش 

 .. دارالکتابی القم ر ی تفس(. 1363) می بن ابراه یعل ،یقم
 .238-217(، 2) 51 ،ثیعلوم قرآن و حدماعون.  ۀسور یشناس و مخاطب یگذارخیتار  ۀدربار ی(. کاوش1398) یراد، محمدعل یمهدو  ر؛یزهرا؛ احمدنژاد، ام ،ی اشتر   یکلباس

https://doi.org/10.22067/naqhs.v51i2.62989 
 .محققان(. تهران دار الکتب الْسلامیة ،یو محمد آخوند یاکبر غفاریعل)  یالکافق(. 1407) عقوبی محمد بن  ،ینیکل

 .. مؤسسة الرسالة سنن الاقوال والافعال یکنز العمّال فق(.  1409)ن یبن حسام الد یعل ،یهند یمتق

https://jqr.isca.ac.ir/article_3642.html
https://www.jsfc.ir/article_15112.html
https://quranicstudies.iict.ac.ir/article_707875.html
https://www.quraniimed.com/article_196393.html
https://journals.iau.ir/article_694893.html
https://s-hadith.kashanu.ac.ir/article_111061.html
https://jquran.um.ac.ir/article_30352.html
https://doi.org/10.22067/naqhs.v51i2.62989
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 .ی. دار إحیاء التراث العرب خبار الأئمة الأطهار أ بحار الأنوار الجامعة لدرر ق(. 1403)محمدباقر ،یمجلس
 .. سمتقرآن خیتار(. 1388)یمحمدهاد معرفت،

 .هی . دارالکتب الْسلامنمونه ر ی تفس(. 1374)ناصر   ،یرازی ش مکارم
 .نما ی. هست قرآن یگذار خیبر تار یدرآمد(. 1380) جعفر  نکونام،

 .. دارالقلم ز ی الکتاب العز   ر یتفس  یف ز یالوجق(. 1415)بن احمد یعل ،یواحد
بی .. دار صادر ی عقوبیال خیتار .( تایب)عقوب ی یاحمد بن اب ،یعقو
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Introduction  

The teachings and ordinances of the Qur’an were gradually revealed to the Muslims and went 

through distinct phases within the Islamic society of Mecca and Medina. Studying the historical 

sequence of these revelations helps to establish clear developmental models for each subject. One 

of the major benefits of identifying the timing of Qur’anic verses-whether pre- or post-Hijrah-is 

gaining a more accurate understanding of early Islamic events and the proper contextualization of 

the Prophet’s Sunnah. 

In this regard, the present study seeks to examine the verses related to prayer in the Qur’an 

according to the chronological order of revelation and to analyze the process by which prayer was 

institutionalized and consolidated in the Muslim community. These verses were revealed under 

varying circumstances-some during the early Meccan phase, others during the establishment of 

Islamic governance in Medina. A close reading of this chronological trajectory in light of the 

diverse social and cultural contexts of Mecca and Medina enables us to identify a structured, 

phased process of how prayer became a social institution. 

Methodology  

The study uses a descriptive-analytical approach to investigate the institutionalization of prayer 

based on the chronological descent of Qur’anic sūrahs. Data were gathered through library and 

citation-based research. The primary data for analysis consist of Qur’anic verses, with secondary 

support from tafsīr literature. 

The research method is rooted in content analysis using a tanzīlī (chronological revelation) 

framework. In the first step, verses related to prayer were identified; in the second, they were 

arranged according to the order of revelation. Then, based on thematic axes and situational 

context, their content was analyzed and interpreted. To understand the sequence of revelation, the 

study relies on classical reports about sūrah chronology-mainly attributed to Ibn ʿAbbās and 

transmitted through figures like Abū Ṣāliḥ and Muḥammad ibn Sāʾib al-Kalbī-as cited in works 

such as al-Yaʿqūbī’s Tārīkh. According to these reports, 82 sūrahs were revealed in Mecca and 32 

in Medina, and their order is marked using the particle thumma (then), which this study uses as a 

basis for analysis. The research also incorporates Muhammad Hādī Maʿrifat’s critical arrangement 

of sūrah chronology, which draws upon versions by both Ibn ʿAbbās and Jābir ibn Zayd. 
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Findings  

Analyzing the prayer-related verses in chronological order reveals a structured model for the 

institutionalization and consolidation of prayer within the Islamic society. The Qur’an initially 

emphasizes the individual dimension of prayer. It then gradually introduces its familial and social 

aspects, eventually embedding it into the community through a five-stage process: 

1.Introducing prayer as a spiritual-ethical and ritual practice. 

2.Cultural normalization of prayer at both individual and social levels. 

3.Discourse formation and functional framing centered on prayer. 

4.Religious and ethical community-building through prayer. 

5.Diagnosis and removal of challenges, including answering objections and criticisms. 

The spiritual and ritual nature of prayer was established from the earliest Meccan revelations. The 

stages of cultural normalization and discourse formation unfolded during the middle and late 

Meccan periods. The phase of ethical and religious community-building was initiated as Muslims 

prepared to emigrate to Medina and establish an Islamic polity, and it continued into the early 

Medinan period. Finally, during the later Medinan phase, a comprehensive process of diagnostic 

reflection and critique was developed, reinforcing the foundations of religion-particularly the 

central role of prayer. 

Conclusion 

The Qur’an presents a developmental framework for prayer that begins with individual 

engagement, then expands to familial and societal dimensions, followed by outlining its functional 

roles in the community. It concludes by addressing the potential harms and objections surrounding 

prayer. Even after the institutionalization of prayer, the Qur’an continues to highlight its 

significance, benefits, and to refute adversarial narratives. 

From the outset of the Meccan period, prayer was introduced as a defining ritual. The cultural 

normalization and discourse formation phases followed in mid- and late-Meccan stages. 

Community-building efforts began during the preparatory phase for the Hijrah and continued into 

the early Medinan stage. Finally, the phase of critical analysis and consolidation was articulated in 

the late Medinan period, culminating in a firm Qur’anic emphasis on prayer as the cornerstone of 

dīn qayyim-the upright religion. 
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Cultural Normalization of Prayer, Institutionalization of Prayer, Religious Community-Building, 

Chronological Revelation, Meccan and Medinan Phases. 
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 چکیده 
  مانند   هابیماری  این  از  بسیاری  اما  ؛کندنمی   پیدا   اجتماعی  کلان  امتداد  که  است  فردی  هایبیماری  قلبی  هایبیماری  برخی

 در شود.می تمدن گیری شکل  در اختلال و  انسانی مناسبات  نظام  در شکاف موجب ،آن کردن آلوده و جامعه  در امتداد با ، حسادت
  چه   طی    که   شد   داده  پاسخ  سؤال  این   به  ، قرآن  آیات   از  محورپرسش  استنتاجی  روش  از  استفاده  و   الهیاتی  ی رویکرد   با  پژوهش  این

 شود؟می  انسانی  مناسبات  مخل    و  گیرد می   صورت   تمدن  و  اجتماع  در  حسادت  اخلاقی  ضد    ۀمؤلف  شدگیکلان  ، مکانیسمی
  قوانین   با  الهی  قوانین  یجایگزین   است.  الهی  قوانین  رد    و  آنان  انکار  و  پیامبران  با  اقوام   اشراف  نزاع  اصلی  عامل  ، »بغی«   یا  حسادت

  و   انسانیت  از انسان سقوط و  وحی اصالت  بر  تجربه و  عقل  اصالت ترجیح خدامحوری،  جای  به  محوریانسان ۀ غلب موجب بشری 
  : است   مواجه  حسادت  ناحیۀ  از  درونی  و  بیرونی  تهدید  نوع  دو   با  تمدن  گیری شکل  است.   شده  جهانی  سطح  در  اخلاقی  کمالات

 مؤمنان  حسادت  دیگری   و  کنند  کشیبهره   هاآن  از  و  بکشانند  ارتداد  به  را   مسلمانان  کنندمی  تلاش   که  مؤمنان  به  کفار  حسادت  یکی
  و   شودمی  انسانی  مختلف  هایگروه  بین  در  گسستگی  و  خودمحوری  بدخواهی،   نفرت،   کینه،   انباشتگی  موجب  که  مؤمنان  به

 مبتلا  اخلاقی  ۀرذیل  این  به   جامعه  یک  خواص  که  یابدمی   شدت  وقتی  پیامدها  این  زند.می  هم  بر  را   اجتماعی  نظم  و  تمدنی  وحدت
 باشند. 

 بغی، حسادت، رذیلت تمدنی، نظام مناسبات انسانی، نظم اجتماعی. : واژگان کلیدی
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 مقدمه .1
کلان  گروهتمدن  بین  انسانی  مناسبات  ابرنظام  دیگر ترین  به  تسری  و  تحول  حال  در  پیوسته  که  است  بشری  متکثر  و  متعدد  های 

ص 1399)بابایی،  هاست  تمدن  فطرت  (.156،  از  برخاسته  برتمدنِ  غریزه ،  و  طبیعت  از  برخاسته  تمدن  بر    ،خلاف  انسان  تسلط  برای 
اما اگر بر اثر هجوم    ؛دهدناپذیر است و هرگز در آن انحراف رخ نمی فطرت آدمی تبدیلشود.  خویشتن و تلاش برای کمال انسانی بنا می

ای جز انحطاط  های درونی مدفون و مغلوب شود، نتیجهمانند میل به غریزه و تشدید آن، هواهای نفسانی و خواهش  ، عوامل ضد  فطرت
آید می   نوعان، نزاع و تزاحم منافع پیش سودجویی بشر و استخدام هم  ۀچون در اجتماع به جهت غریز  ؛انسان و زوال تمدن نخواهد داشت

می هر کسی  به و  خود  نفع  به  را  دیگری  گیرد    خواهد  آملی،  205، ص2، ج1390)طباطبایی،  کار  جوادی  در(410، ص1372؛  این    . 
اگر منظر و مطلوبِ تمدنی عالم ماده شد، سراسر آن جامعه و تمدن گرفتار تضاد و   یابد؛ امابُعد مادی وجودِ انسان استحکام می  ، صورت 

 شود. تقابل و اضطراب می
های اخلاقی،  اهمیت فضیلتمند برای ایجاد نظم اجتماعی و اجرای عدالت است؛ اما  قانون  ۀگیری تمدن، جامعیکی از بسترهای شکل

  قدر عادلانه و جزای سازی است. قوانین اجتماعی هر  های نورانی و نفوس پاک بیشتر از اهمیت تدوین قوانین اجتماعی برای تمدنقلب
متخلق  اخلاقی    فضایلشود؛ مگر آنکه افراد جامعه به  طور که باید اجرا نشده و مانع تخلف و عمل خلاف نمیتر باشد، آنسختها  آن 

و به ملکات انسانی از قبیل پیروی از حق، احترام به انسانیت، عدالت، کرامت، حیا و گسترش مهربانی و عطوفت و امثال آن پایبند    گردند
فضایل اخلاقی بنیان نهاده شده    بر اساس   اینکهمگر    ؛شودنمیگاه از گزند تخلف و بطلان ایمن  اجتماع هیچبنابراین سنن و قوانین  باشند.  

 . (155، ص11، ج1417)طباطبایی، های مردم باشد اش دلو پشتوانه
تا با قلب و باطن پاک و به  یهای ، وجود انسانمتعالیراه رسیدن به تمدن و نظام مناسبات انسانی   دور از رذایل نفسانی و اخلاقی است. 

طور همانثمر خواهد بود.  گونه مجاهدت و تلاش انسان بیان و از قلب انسان زایل نشود، هردرم  های قلبیزمانی که این رذایل و بیماری
کند، نداشتن تقوا و تیرگی  سازی می قدم گذاشتن در مسیر تمدن   ۀشود و انسان را آمادکه تقوای قلوب موجب ظهور تقوا در عمل و رفتار می

های  د. برخی بیماریسازو انسان و جامعه را از تمدنی بودن دور می   شودمی قلوب، موجب بروز رفتارهای ضد اخلاقی و ضد اجتماعی  
بیماری نمیقلبی  پیدا  اجتماعی  کلان  امتداد  که  است  فردی  آنکندهایی  از  بسیاری  اما  تکبر  ها،؛  حرص   و  مانند  و  امتداد   ،حسادت 

شود و آن نظم جهانی را که  های آینده می های کنونی و نسلموجب اختلافات اجتماعی در نسل کند؛می و جامعه را آلوده  یابدمیاجتماعی 
 زند. گیری تمدن ایجاد شود، برهم میقرار است با شکل

،  1، ج1400)گیلانی،  اش کوری و تاریکی قلب همراه با انکار فضل پروردگار است  یک بیماری روحی و باطنی است که ریشهحسادت  
های اخلاقی  و منشی و اساس بسیاری از گناهان و آلودگیآن را نکوهش کرده  است که دین و عقل    رذایل اخلاقی  ۀ از جملحسد    .(104ص

ریشه   استدیگر   از  کفر  و  ج1362صدوق، )های  ص1،  مینیز    (90،  رفتن محسوب  بین  از  مردم،  نزد  حسود  فرد  شدن  منفور  شود. 
آثار حسادت است    نکردن  همکاری بین افراد، ترقی حسادت    .(254-249، صص1378)صدر،  جامعه و انحطاط و تنزل آن برخی از 

تنها نظام مناسبات انسانی میان پیروان ادیان که نهطوریبه  ؛و در سطح روابط جهانی مطرح باشد  عمده  ۀیک مسئلبه عنوان  تواند  اکنون می 
بر هم   را  بهزدهتوحیدی  نیز  را  میان کشورهای مسلمان  روابط  بلکه  توصیه،  از رغم  دوری  بر  مبنی  روایی  و  قرآنی  فراوان  و هشدارهای  ها 

حسادت برخی کشورهای عربی نسبت به تمدن و فرهنگ ایرانی موجب شده    ، عنوان مثال   حسادت و عواقب آن، متیثر ساخته است. به
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تاریخیاست   ایران ضربه    ،همواره در لحظات سخت و حساس  منافع ملی  فولر،  اک ن؛ )(56-37ص  ،ص1383)برزگر،  وارد سازند  به   :
 (.48-43صص، 1372

، این  (374-347، صص1400)بابابی،  های بزرگ اخلاقی و انسانی ارتباط دارد  همواره با مقولات کلان انسانی و مسئله  تمدنکه  جاآن از
و به این پرسش پاسخ دهد    بپردازد با مضمون »حسد«  قرآن به بررسی آیات 1،ی الهیاتی و با روش استنتاجیرویکرد پژوهش در نظر دارد با 

نفسانی و اخلاقی مانند »حسد«، در چه فرایندی امتداد اجتماعی و    ۀروایات، یک رذیل  همچنینو    سورۀ بقره با تیکید بر    ،که از منظر قرآن
تنها زیست اخلاقی فرد را به چالش می کشد، بلکه در سطح کلان اجتماعی نیز صیرورت تمدنی را مشکل و نظم  نهکه    یابدمی تمدنی  

 کند؟نظمی میتمدنی را دچار آشوب و بی
پژوهش حسادت،  مورد  روایات«  در  و  قرآن  منظر  از  حسد  »پیامدشناسی  قبیل  از  همکاران،  )ولیهایی  و  »بررسی  (1399زاده   ،

کریم«  آسیب قرآن  دیدگاه  از  جامعه  بین  در  حسود  و  حسادت  اجتماعی  آثار  در (1400)شریفیان،  شناسی  حسد  پیامدهای  و  »آثار   ،
به چند مورد از آثار ها  آن  درصورت گرفته است که    (1400)شیروانی شیری و همکاران،  های قرآنی«  تعاملات فردی و اجتماعی در آموزه 

کینه، از  ، حسادت و دشمنی،  از دست  بخل  جمله خشم، خصومت  و  پرداختهورزی  انسان  و کرامت  در هیچ  اند؛رفتن حرمت  کدام،  اما 
 است.  نشدهشود، بحث گیری تمدن میکه موجب اختلال در شکل دربارۀ امتداد تمدنی آن

 . مفهوم حسادت 2
به  حسادت    .(417، ص1378)نراقی،  »حسادت« است  ها  آن  ترینبدترین و خبیث  و  های نفسانی و دشوارترینیکی از شدیدترین بیماری

آن نعمت را خود دارا باشد یا خیر و چه آن    چه  باشد؛  آرزوی سلب کمال و نعمت از دیگری را داشته)حسود(  صاحب آن  که    ستاین معنا
 . (105، ص1373)خمینی، بخواهد یا نخواهد  ی خودنعمت را برا 

بار اجتماعی و پیامدهای خطرناکی  اولین مرحله حسادت خطور در قلب است و تا وقتی که در فعل و عمل خود را نشان ندهد، آثار زیان 
حسادت یک شر  اخلاقی است که از شدت تیثیر نزدیک است از قضا و قدر الهی سبقت در روابط انسانی و گروهی بر آن مترتب نیست.  

که  (  139، ص  2ق، ج1404)صدوق،  بگیرد   است  فراهمو عنصری  زم  موجب  حادثهنه یشدن  بروز  محل  و  خاص  اجتماعی  های های 
ها از فطرت و انسانیت شود و نظم کلان تواند موجب نزاع در جامعه و تزاحم منافع و سقوط انسانتنهایی میهب  سیاسی است. حسادت

 است. قابل بحث اخلاقی در مقیاس کلان تمدنی  ۀها، این رذیلبنا بر همین ویژگی .اجتماعی را بر هم زند 
 کلان ضد تمدنی  ۀ. حسادت، مقول2-1

ترین گناهی بزرگ   کفر را توان  سیاسی است. از منظر اعتقادی می اجتماعی  حسادت علاوه بر یک موضوع اخلاقی، یک موضوع اعتقادی و
خداوند نعمتی را به دیگری ارزانی داشته، در رنج و محنت است و این  اینکه    گیرد؛ چون فرد حسود ازکه از حسد سرچشمه میدانست  

دیگری  در  نعمت  زوال  آرزوی  و  حسادت  از  اخلاقی  بُعد  این  است.  کفر  نداده،  قرار  خود  جایگاه  در  را  نعمتی  خداوند  که  او  رِ    ، تصو 
  ، همین مقدار از رذیلت فردی حسادت، موجب مشکلات روحی و روانیهای فردی و اجتماعی است و  خاستگاه بسیاری از نابهنجاری

تداوم  کند. ها را برای نارضایتی و کینه و دشمنی با دیگران فراهم میشود و زمینهآرامش فردی، افسردگی، حقارت و خشم می جمله فقداناز

 
تفاوت  .1 با  تمدنی،  تفسیر  مرحله  سه  در  استطباقی  و  استنتاجی  استنباطی،  تفسیریِ  لایه  سه  گرفتن  نظر  در  متنبا  پرسشهای  استنباطی،  تفسیر  بودن  تفسیر  محور  بودن  محور 

کار گرفته شده در این پژوهش روش استنتاجی است. در تفسیر استنتاجی  توان گفت روش به، می(86-84صص ،  1403)بابایی،  محور بودن تفسیر استطباقی  استنتاجی و عینیت
شود، به  شود و مضامینی برای آن نیست. به عبارتی نظام واژگانی را که مستقیماً از درون قرآن برداشت نمیشود که به ظاهر در قرآن دیده نمیهایی از بیرون به قرآن عرضه میپرسش

 . ( 88، ص 1403)بابایی، قرآن عرضه کرده و در صددیم پاسخ قرآن را فهم کنیم 
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تود بین  در  و ظهور  در جامعه  انباشتگی حسادت  و گروه  ۀو  به سختمردم  منتج  در حوزتر و خطرناک های مختلف،  آن  عمل   ۀ تر شدن 
تمدنی می بزرگ  گیری یک امر  اجتماعی و شکل نهایت  و درقتل    و  ربایی، اهانت، تهمت، تخریبرفتارهای خطرسازی چون آدم شود.  ضد 

 (.1389)منصوری، حسادت است کاهش ضریب امنیت اجتماعی از آثار 
سیاسیانسان و  اجتماعی  زندگی  در  داشتنبه    ، ها  چون  )بقره:    دلایلی  استکباری  ریاست247خوی  خودمحوری (،  و  طلبی 

؛ جوادی  38، ص9، ج1372)طبرسی،  ، دنیادوستی و حرص  (418، ص  10، ج1385؛ جوادی آملی،  544، ص2ج  ، 1372)طبرسی، 
با عبارت »بَغی«   ، در آیات مختلف قرآن . از این ویژگیشوندو دچار حسادت می کنندمیبا یکدیگر رقابت  (209، ص 9، ج1385آملی، 

است. بِا»  ۀ آی طبق    یاد شده  الْکِتَابَ  مَعَهُمُ  وَأَنْزَلَ  وَمُنْذِرِینَ  رِینَ  مُبَشِ  ینَ  بِیِ  النَّ هُ  اللَّ فَبَعَثَ  وَاحِدَةً  ةً  أُمَّ اسُ  النَّ فِیمَا  کَانَ  اسِ  النَّ بَیْنَ  لِیَحْکُمَ  لْحَقِ  
بَیْنَهُمْ« بَغْیًا  نَاتُ  الْبَیِ  جَاءَتْهُمُ  مَا  بَعْدِ  مِنْ  أُوتُوهُ  ذِینَ  الَّ فِیهِ إِلا  اخْتَلَفَ  وَمَا  فِیهِ  های پیشین هنگامی که خداوند در امت  ، (213)بقره:    اخْتَلَفُوا 

از غریز ناشی  اختلاف  رفع  برای  را  بر  ۀپیامبران  اجتماع  اوضاع  به  و سامان بخشیدن  می   استخدام  الهی  قوانین  و  فرستد،  اساس شریعت 
با انبیا و قوانین الهی   ، به علت بغی و خبث باطن  ، بخش مهم و اثرگذار جامعه یعنی روحانیون و بزرگان ( 179، ص2، ج1400طباطبایی، )

آیه و  واژۀ این  ترین  که کلیدی  «غیبَ »  کنند.و مسیر خود را از مؤمنان جدا می (  31، ص18، ج1400طباطبایی،  )خیزند  به مخالفت برمی
)  دیگر  آیات است  مشابه  مضمون  شوری:  19:  عمرانآلبا  جاثیه:  14؛  شده17؛  تعریف  چنین  لغوی  کتب  در  »فَ است  (،  أصلُه    يالبغْ : 

الظلمُ  ی  سُمِّ ثم  لأنَّ   الحَسَد،  المَحْسود«    بَغیاً  یظلم  ج1421)ازهری،  الحاسد  ص8ق،  ج1414منظور،  ابن  ؛180،  ص14ق،  ؛  78، 
تا،  )طوسی، بیدر معنای ظلم و حسد آمده است    ، »بغی«در تفاسیر نیز  .(208، ص1ج  ، 1371؛ قرشی،  54، ص1، ج1375طریحی،  

 . (415، ص10، ج1385؛ جوادی آملی، 381، ص2، ج1374، مکارم شیرازی ؛ 544، ص2، ج 1372؛ طبرسی، 348، ص1ج
هُ مِنْ    ، ای به معاویه با اشاره به آیاتی از قرآندر نامه   امیرالمؤمنین لَ اللَّ هُ بَغْیًا أَنْ یُنَزِ  مانند »بِئْسَمَا اشْتَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ أَنْ یَکْفُرُوا بِمَا أَنْزَلَ اللَّ

)ثقفی کوفی، کند  معرفی می   «حسادت»اکابر با پیامبران را  ویژه  به  منشی نزاع و دشمنی مردم  ، (90فَضْلِهِ عَلَی مَنْ یَشَاءُ مِنْ عِبَادِهِ« )بقره:  
آنان    ؛(198، ص1، ج1395 زمینه زیرا  نهادند،  بنیان  دین  در  که  اختلافاتی  نسلبا  تا  را  جامعه  در  تفرقه  و  فساد  موجب های  بعدی  های 

ها  آن   (، تحریف قوانین و دستورات الهی و تغییر174و    159  ، 146  ، 42)بقره:  شامل کتمان قوانین حق    این گروه، شدند. اقدامات سوء  
(، کفر به پیامبر و  85و    79رضایت حاکمان و سلاطین )بقره:    همچنینخاص و    یجهت رضایت گروه و حزب یا    مطابق هوای نفس خود

پیامبران )بقره:    (99و    89  ، 42-41)بقره:  آیات الهی    و انی  کتاب آسم )مکارم شیرازی،  توز  با همراهی عوام متعصب و کینه  ،(61و قتل 
های بعدی نیز دچار تردید و گمراهی شدند  ای که نسلگونهبه  ؛(17)جاثیه:  آثار سوء ماندگاری بر جا گذاشت  (381، ص20، ج1374

 (.14)شوری:
دست بشر به علت حسادت، در طول تاریخ موجب تشکیل    ۀکردن آن با قوانین ساخت  جایگزینتحریف دین و کنار گذاشتن قوانین الهی و  

، ارتداد  (48-45و    9صص  ، 1379)تستا،  های سخت دیگر مخالفان اعتقادات کلیسا  های تفتیش عقاید، زنده سوزاندن و مجازاتدادگاه
صلیبی در قرون وسطی    ۀسالو دویستسخت  های  و راه انداختن جنگ(  154-153صص،  1379تستا،  )دانستن هر نوع اظهارنظر علمی  

وحشتناک کلیسا بر سراسر اروپای قرون وسطی به علت تلقی    ۀهمین حاکمیت مطلق و سلط   .(75، ص17، ج1388)جوادی آملی،  شد  
پشتیبانی نظام  تفسیر غلط دین و  آن، زمینهو  از  و تحولات چندجانبه در حوزهای استکباری  انعقاد رنسانس  اندیش  ۀ های  انسان   ۀعمل و 

به جای   (اومانیسم)محوری«  این حرکت آغازی برای تیسیس تمدنی شد که اساس آن »انسان  غربی نسبت به انسان و جهان را پدید آورد.
  محوری انسانهای متعالی انسانی بود. منادیان حرکت الحادی  طلبی و سودجویی به جای ارزشلذت  و  فردگرایی  ۀدر سای  ، خدامحوری
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،  1396)هاشمی و همکاران، کنند دهند و انسان را خدای روی زمین قلمداد میسر می را  نسان از هر بندی حتی عبودیت خدا ندای آزادی ا
و    پناه ساخترا سرگردان و بیها  آن  بلکه  ؛ها نداشت. محور شدن انسان به جای حاکمیت قوانین عدل الهی ارمغانی برای انسان(169ص

ناقض و  ها و مکاتب با هم مت؛ هرچند این ایسمکرد حاکم    را   و مکانی یک »ایسم« و مکتب  و در هر زمان  فرستاد به سویی    را  هر گروه
بود به  متعارض  کدام  هر  می و  پایین  را  انسان  ارزش  مطرح .  آورد نوعی  و  قرائت  پلورالیسم  آن، کردن  بودن  موهوم  و  دین  از  مختلف  های 

معنویتخدشه شدن  ارزشدار  و  تکها  و  الهی  و  واقعی  پایهای  بر  تمدنِ  آثار  از  همگی  بشر،  ساختن  که    محوریانسان  ۀ بعدی  است 
داده است   به عقل بشری و تجربه  را  نیزریش  .(45-16صص،  1382)بهشتی،  اصالت  این مشکل  بزرگان و روحانیون    ۀ  بغی و حسادت 

نتیجنسبت  جامعه   بود.  آنان  انکار  و  الهی  انبیای  پیامبران    آن   ۀبه  بود  قرار  که  را  تمدنی  و  اجتماعی  نظم  که  شد  پایچنین  و   ۀبر  توحید 
بیماری حسادت که    ازامت خود را    که رسول خدا    بودشاید به همین علت    .شدها و موانع مواجه  ، با آسیبدهندسامان  خدامحوری  

و زنهار که دین را از بین    کندمی این بیماری به شما نیز سرایت  فرمود که »نهی کرد و تصریح    شدتبههای پیشین به آن مبتلا بودند،  امت
اخلاقی کلانی است که در قامت یک امت    ۀحسادت رذیل  به بیان دیگر،   .(344ق، ص1413؛ مفید،  117ق، ص1414طوسی،  )  1« برد می 

ترین عوامل نظم اجتماعی و مانع ولنگاری  اخلاقی و یکی از بزرگ  ۀمعارف عالی  ۀ ساز بر پایشود و دین را که شامل قوانین تمدن ظاهر می
 برد. مطلق انسان است، از بین می

 و درون جامعه برون. حسادت، تهدیدی ضدّ تمدنی از 2-2
به مؤمنان اشاره شده است که هر دو تهدیدی برای  نسبت  به مؤمنان و حسادت مؤمنان  نسبت  در قرآن و روایات به دو نوع حسادت کافران  

 گیری تمدن است.نظام مناسبات انسانی و شکل
 به مؤمننسبت  کافر  حسادتبا  ،. اختلال در تمدن 2-2-1

هُ مِنْ فَضْلِهِ عَ   ۀدر آی   ، حسادت توأم با بیماری فرهنگی انحصارطلبی لَ اللَّ هُ بَغْیًا أَنْ یُنَزِ  مَنْ    لَی»بِئْسَمَا اشْتَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ أَنْ یَکْفُرُوا بِمَا أَنْزَلَ اللَّ
عِبَادِهِ  مِنْ  ترین مصادیق فضل الهی، مقام نبوت است که خداوند حکیم آن را بر هر کس که  از برجسته  یابد.( نمود می 90« )بقره:  یَشَاءُ 

به   ، از سوی یهود    نبوت رسول خدا   نپذیرفتن این آیه از    .(485، ص5، ج1382)جوادی آملی،  کند  بخواهد و شایسته بداند، عطا می
های تورات منتظر بعثت پیامبری با کتاب و دینی خاص بودند تا بتوانند با ایمان به  گوید. یهودیان طبق بشارت علت بغی و حسد سخن می

او  همراهی  و  آیند  ، او  فائق  حجاز  مشرکان  و    ؛بر  نژادپرستی  سبب  به  است،  اسماعیل  نسل  از  موعود  پیامبر  که  کردند  مشاهده  وقتی  اما 
و   بودند  قائل  خود  برای  که  موهومی  نیاوردند  همچنینقداست  ایمان  او  به  آملی،  )  حسادت،    .(485-484صص  ، 5، ج1382جوادی 

یهود  سیاسیون    ، مخالفت  و  خواص  سوی  از  پایگاه    ایشانبیشتر  و  قدرت  دادن  دست  از  ترس  علت  به  که  بود  احبار  و  روحانیون  یعنی 
دار یهودیان با بینش و فرهنگ مذهبی کهنه و عمیق، خود را از دوستان خاص خدا و پرچم  ورزیدند.شان، به پیامبر حسادت میاجتماعی

روزی که دین اسلام بر مردم عرضه شد، ملت یهود بیش از    ، نتیجهانگاشتند. درتوحید و نخستین صاحبان کتاب و رسالت در جهان می
 ها و قوای خود بر کوبیدن آن کمر همت بستند. و مسلمانان را به دل گرفتند و با تمام دسیسه   قریش عداوت پیامبر

ها  آن   مشرکان و اهل کتاب نسبت به مسلمانان را در غرور به حقانیت خود و سپس در انحصارطلبی  و  یک از علل اصلی حسادت کافران
  ۀ کند. این غرور در بین جامعکه خداوند از فضل و رحمت خود نعمتی مشابه را به فرد یا گروهی از بندگانش عطا میآنجا    ؛توان یافتمی 

قریشیان   و  اسلام   فراوانیهود  از  پیش  قریش  چون  ویژه   ،بود.  و عزت  میان عرب شرافت  بود در  دارا  »آلمعمولًا  و    ای  عناوین  الله«،    با 

 
هُ حَ » .1 عَرِ لَکِنَّ مَمِ مِنْ قَبْلِکُمْ، وَ هُوَ الْحَسَدُ، لَیسَ بِحَالِقِ الشَّ

ُ
هُ قَدْ دَبَّ إِلَیکُمْ دَاءُ الْأ ینِ« أَلَا إِنَّ  الِقُ الدِّ
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آنکه    قریش به علت  .(25، ص4م، ج 1970علی،    ؛266، ص3ق، ج1407)اندلسی،  شد  الله« خوانده می   ان حرم الله« و »سک    »جیران
می حرم  اهل  را  بودند.خود  برگزیده  خود  برای  را  حمس«  »اهل  نام  و  داده  اختصاص  خود  به  را  خاصی  دینی  امتیازات  ها  آن  دانستند، 

می دیگران  از  برتر  را  خود  ج1375هشام،  )ابن دیدند  دینداری  ازس  .(203-199صص،  1ق،  عوارضی  حجاز،  در  قبیلگی  جمله اختار 
بر سر موضوعات تفاخر شدید  و  بیداد می  وداشت    ]مختلف[  رقابت  قبایل  میان  تیر  ا  رسول خد  ازآنجاکه   . کرد در  بود،  بنی  ۀاز  هاشم 

  و   چون مقام   .(58-56صص،  2، ج1395)عربشاهی،  رقابت و حسادت قبیلگی حاضر به پذیرفتن نبوت او نبودند    ۀها به انگیزسران تیره 
پایگا ناحی  ه اجتماعی قریش و یهودیان منشییثروت و  از  آیین و مذهب جدید  ر  پیامب  ۀدینی و مذهبی داشت،  پیام   یکه  و    با  عدالت 

و   بود  آورده  ناحی  همچنینبرابری  او   ۀاز  به  می  ، گروندگان  خطر  انگیزه احساس  بنابراین  پیامبکردند.  با  دشمنی  و  مخالفت  و    ر  های 
 همان حسادت است.  ،روانشناختی ۀشناختی داشت. جنباجتماعی و روان ۀمسلمانان دو جنب

ارًا  ها آن خواهندحسادت کفار به مؤمنان چنان است که می ونَکُمْ مِنْ بَعْدِ إِیمَانِکُمْ کُفَّ را نیز به کفر بکشانند: »وَدَّ کَثِیرٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتَابِ لَوْ یَرُدُّ
)بقره:    » الْحَقُّ لَهُمُ  نَ  تَبَیَّ مَا  بَعْدِ  مِنْ  أَنْفُسِهِمْ  عِنْدِ  مِنْ  »109حَسَدًا  و  )نساء:  (  سَواءً«  فَتَکُونُونَ  کَفَرُوا  کَما  تَکْفُرُونَ  لَوْ  وا  و  89وَدُّ کافران   .)

ورزیدند میکردند، به اسلام و مسلمانان حسادت  های الهی را کفران میاسرائیل که با پیامبران خود بدرفتاری و نعمتمنافقان به همراه بنی
خواستند خیر را از مسلمانان دفع یا رفع کنند؛ یعنی مانع پرداختند. آنان به سبب حسد درونی خود می توزی و دسیسه و توطئه می به کینه  و

شوند آنان  آوردن  کنند  یا    ایمان  کافر  و  مرتد  را  آنان  ایمان،  از  آملی،  پس  ج1383)جوادی  ص  6،  صادق    .(148،  فرماید: می  امام 
به علت    و   کافران  ۀحسادت و مکر و خدع» را  این علت است که خداوند مسلمانان  به  برای مرتد کردن مسلمانان  منافقان و اهل کتاب 

حال که خودشان از این فضل و نعمت خداوند محروم هستند،    است.  پذیرش دین اسلام و عمل به دستورات آن اکرام کرده و عزت داده
،  8، ج1362)کلینی،   «را به انکار و کفر بکشانندها  آن  هایشان، را مانند خود کنند و با کاشتن بذر شک و شبهه در دلها  آن  کنندتلاش می

 1. (11ص
بعد معنوی و عبودیت و حالت خشوع در برابر خدا در    ۀ، دارای صفات تجلی گسترداست   کرامت و عزت دادهها  آن  به  مؤمنانی که خداوند

های مستحکم مودت  پذیری در تعامل با یکدیگر و تجلی اخلاق اجتماعی با پایهانعطاف  ،وجودشان با هدف کسب رضایت و فضل الهی
ای مستقل، خلاق، مستحکم، باصلابت و نفوذناپذیر  و جامعه شودها میآن موجب رشد و بالندگی هاهستند. این ویژگی و عواطف انسانی

و آنان را ناگزیر به تلاش برای   انگیزد برمیهمین امر ترس و حسادت دشمنان را  .(29)فتح:  آورندمی وجود  در برابر دشمنان و جبهه کفر به
به شیوه  بین بردن مسلمانان و مؤمنان  وقتیهای مختلف میاز  قریشیان و سران شرک و کفر که  مانند  با تشکیل   ر  پیامب  کند؛  در مدینه 

ها در قالب یک  های تمدن اسلامی را بنیان نهاد، برای نابودی آن به مبارزات مسلحانه و طراحی و عملیاتی کردن انواع توطئه حکومت، پایه
یافته و نیز در قالب تحقیر صورت تشکیلاتی و سازمانهای یهودیان نیز بهها و دسیسهتوطئه  روی آوردند.  انمسلم  ظاهربهجمعیت مخفی  

پیامب پیمان46؛ نساء:  104)بقره:    ر  و تمسخر  )بقره:  (، خیانت و  انفال:  100شکنی  اعمال  56؛  با  ایجاد خلل در عقاید مسلمانان   ،)
-69: عمرانآلافکنی برای بازگرداندن مسلمانان از عقاید خود )( شبهه181: عمرانآلفشار اقتصادی و وارد ساختن شبهات بر دین اسلام )

)بقره:  70 نفاق  تفرقه61:؛ مائده76(،  ایجاد    و  (500، ص1ق، ج1375هشام،  )ابن   افکنی(،  پیامبر و مسلمانان و  با مشرکان علیه  اتحاد 
 بود.  (169، ص1م، ج1975شهرآشوب،  ابن ؛237، ص2م، ج1879)طبری، های نظامی درگیری 

 
الله الذی لم  ی دینان لشیاطین الانس حیلة و مکر أو خدائع و وسوسة بعضهم الی بعض یریدون ان استطاعوا أن یردوا أهل الحق عما أکرمهم الله به من النظر ف:  عبد اللهأبی  .1

وا لَوْ تَکْفُرُونَ یجعل الله شیاطین الانس من أهله ارادة أن یستوی أعداء الله و أهل الحق فی الشك و الإنکار و التکذیب فیکونون سواء کما وصف الله تعالی فی کتابه من قوله: »... وَدُّ
 کَما کَفَرُوا فَتَکُونُونَ سَواءً« 
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جبه شرک    ۀحسادت  و  ادامه  نسبته  کفر  تاکنون  مؤمنان  صلابت  و  ایمان  توطئه   دارد به  همان  دسیسهو  و  ابزار ها  با   استفادهجدید    هایها 
های صلیبی پدید آمد که یکی از هجری در امتداد جنگ  مو چهارده  مشود. استعمار و اشغال کشورهای اسلامی طی دو قرن سیزده می 

برای پیشبرد اهداف استعماری خود بهره ببرد. بنابراین    کرده است از این راه در قرون اخیر استعمار تلاش  دعوت به مسیحیت بود.    آن  علل 
به خود گرفت فعالیت  هکلیسا رنگ سیاسی  با سیاستو  بوده است  هایش همواره  )حسین، های استعماری کشورهای استعمارگر هماهنگ 

نشانها  آن  تلاش   .(71-63صق،  1416 با هدف  آنان  مرتد کردن  و  اسلام  از  اسلام،  دادن خدشه   برای خارج کردن مسلمانان  بودن  دار 
آی  ارًا حَسَدًا« )بقره:    ۀمصداق  کُفَّ إِیمَانِکُمْ  بَعْدِ  مِنْ  ونَکُمْ  یَرُدُّ لَوْ  الْکِتَابِ  أَهْلِ  مِنْ  کَثِیرٌ  مبلغ مسیحی   1( است؛ به طوری که زویمر 109»وَدَّ 

تبلیغ مسیحیت را خارج کردن مسلمانان از اسلام برمی پایبندی به اخلاق که همه    ؛ شمارد هدف  تا هیچ ارتباط و پیوندی با خدا و هیچ 
ز خود را ی و چنان در شهوات غرق شوند و غرا (  162ق، ص1401)عبدالوهاب،  اند، نداشته باشند  ها در زندگی خود بر آن تکیه نموده امت
مسخ    کنندرها   دریافت    شوندکه  شایستگی  را    هیچ و  باشندچیزی  ص1411)ماکبی،    نداشته  رها    .(103ق،  برای  غرب  فرهنگ  ترویج 

جامع بر   ۀ ساختن  زندگی  سبک  داشتن  و  اعتقادی  و  خانوادگی  اجتماعی،  اقتصادی،  مختلف  ابعاد  در  خود  اصالت  از  اساس    اسلامی 
ماندگی مسلمانان، پاشیدن بذرهای نگرانی و شک در  ، نشان دادن اسلام به عنوان عامل عقب(13ق، ص1409)شلبی،  الگوهای غربی  

از بین بردن وحدت و عزت اسلامی و دامن زدن به اختلافات قومی و نژادی و مذهبی، تضعیف  روایات و مبانی اسلامی، تلاش جهت 
اختلاف و  نفاق  تخم  کاشتن  و  جهان  مسلمانان  بین  اسلامی  برادری  به    (253-252صصق،  1410،  النملة)  روح  دعوت  اهداف  از 

 مسیحیت با همراهی استعمار است.
انگیز های وسوسهتوان تعامل و مذاکره کرد و او را با دادن امتیازات یا وعدهانسانی که به دنبال منعفت خود است، مییا    طلببا انسان جاه

نمود از    ؛قانع  بعد  است.  بسیار سخت  به حسادت  مبتلا  انسان  با  مذاکره  و  تعامل  بیت  ماجرایاما  از  قبله  )بقره:  تغییر  به کعبه  المقدس 
تا بتوانند  ، المقدس باشدتمایل داشتند که قبله همان بیت همچنان  هابرخی مسلمان .یهودیان از مسلمانان بیشتر شد ۀ (، ناراحتی و کین144

با  آمیز  مسالمت  ها زندگیآن با  و    باشند  با یهودیان روابط حسنه داشته از این نکته غافل بودند که   داشته باشند؛الفت و دوستی  همراه  اما 
  .(192، ص1، ج1383)قرائتی،  بود    یهودیت  پیروی از تمام آیین   هاآن  ۀخواست  ، بلکه شدرضایت اهل کتاب فقط با این مسئله حاصل نمی

تَهُم« )بقره:  فرمود  ر  خداوند در قرآن خطاب به پیامب  ، بنا بر همین مناسبت  بِعَ مِلَّ ی تَتَّ صَرَی حَتَّ (؛  120: »وَلَن تَرضَی عَنكَ ٱلیهُودُ وَلَا ٱلنَّ
تا برتر از آیین خودشان   ، ند آیین مسلمانان را بگیرندستخوامیها  آن  .بودمذهبی  چون اختلاف اهل کتاب و حتی مشرکان، اختلاف دینی

قدر  راختلاف کشورهای استکباری و غربی با مسلمانان اختلاف ایدئولوژیکی و دینی است، ه  ازآنجاکهوجود نداشته باشد. امروزه نیز،  
آنان کوتاه بیایند،  مسلمانان در برابر خواسته امتیازی  شوند، بلکهراضی نمیهای  تا    ، کنندتر عمل میو گستاخانه  تر، طلبکارانهبا دادن هر 

اگر مسلمانان مشاهده  ها  آن  ۀتحت سلط  کاملاً مسلمانان  که  زمانی آنان راضیدرآیند.  دین  از  ار  کف  دین اندکردند که  در  باید  داری خود  ، 
نظر کردن از اصول باشد  دینداری کافرپسند، همان کفر است و رابطه با دشمنان و اهل کتاب نباید به قیمت صرف   که   و بدانند  کنند تردید  

 . (193، ص1، ج1383)قرائتی، 
 . اختلال در تمدن با حسادت مؤمن به مؤمن 2-2-2

از دست رفتن حرمت و کرامت انسانی است که خداوند در قرآن بر آن   ، از پیامدهای حسد در تعاملات اجتماعی و نظام مناسبات انسانی
مانند گوشت و خون در وجود هر انسانی جاری است و تنها اولیای    ، ق  امام صاد  ۀصفتی است که به فرمودحسادت    2تیکید کرده است. 

 
1- Zwimer 

لْناهُمْ عَ . 2 یباتِ وَ فَضَّ مْنا بَنِی آدَمَ وَ حَمَلْناهُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّ «  لی»وَ لَقَدْ کَرَّ نْ خَلَقْنا تَفْضِیلًاً  ( 70)اسراء: کَثِیرٍ مِمَّ
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ا هستند  ها  توان یافت که به حسادت مبتلا نباشد و اگر انسانکمتر کسی را می  ،. طبق این روایت(244تا، ص)صدوق، بی  1الهی از آن مبر 
معالج و  رفع  رذیل  ۀبرای  و  قلبی  بیماری  اسف  ۀاین  نتایج  بینشان  در  آن  انباشتگی  نکنند،  اقدام  همدیگر،  اخلاقی  از  تنفر  همچون  باری 

ق، 1410)تمیمی آمدی،  »أشَر  الأمراض«    اخلاقی  ۀرا در پی خواهد داشت. این رذیل   اجتماعیگسیختگی  کاهش اعتماد عمومی و ازهم
ذائِل«  (  29ص چون انسان حسود برای رسیدن به هدف    ؛شودمنبع شر  و فساد می  و است    (377، صق1410تمیمی آمدی،  )و »رأسُ الرَّ

علاوه چون خداوند آن را در ردیف کارهای حیوانات درنده،  زند. بهها و خیرات به هر کاری دست میخود و بازداشتن دیگران از نعمت
-انتظاری بی ، حسود، انتظار خیرخواهی از (462، ص27، ج1374)مکارم شیرازی،  2گر قرار داده است مارهای گزنده و شیاطین وسوسه

)کلینی،  شود  حسادت موجب حبط عمل و از بین رفتن آثار نیک و خیر اعمال در دنیا و آخرت می   ، است. در روایتی از امام باقر    ثمر
و    کندمیخیر و برکت را در جامعه قطع    ۀتوسع  ۀ. بنابراین بدخواهی انسان حسود و احباط اعمال نیک، زنجیر(306، ص2ق، ج1407
مناسبات خودبه  و  انسانی  روابط  تیره شدن  و  اوصاف میها  آن   خود موجب گسترش شر   این  با  بیماری روحی خطرناکی    ، شود.  حسادت 

گناهان و    و ها باشد  و دشمنی  هاها، کینهتواند عامل رقابتمی  ،است که با توجه به ظهور آن در فعل و عمل و قابلیت انباشتگی در جامعه
 . به دنبال آورد اجتماعی در مقیاس کلان و در سطح تمدنی را معضلات سیاسی

  ازآنجاکه به توحید، حسادت بر سر تقرب به خداوند و محبوبیت نزد اوست.    انمؤمنان و باورمند  ۀصنفی، در جامعاز منظر حسادتِ درون
رسد نظر می  به  حسادت، ها به  توجه به ابتلای عموم انسانبا    همچنین  و  مراتب مختلف دارد   مؤمنان در یک رتبه از ایمان نیستند و ایمان

نباشد مسلمانان  دشمنان  و  کافران  مختص  تنها  اخلاقی  رذیلت  م  .این  خدا ؤمنانسان  برای  خالصانه  اعمالش  که  حسادت  ست ی  مورد   ،
توانند در راستای فطرت و در مسیر اخلاص و تقرب الهی باشند و نسبت به او دچار احساسات منفی کینه و گیرد که نمیکسانی قرار می 

ت به جایگاه و مقام معنوی هابیل نزد خداوند که نتوانست این مسئله را تحمل کند و برادر خود شوند؛ مانند حسادت قابیل نسبدشمنی می
یعنی فضیلت اخلاقی ایثار    ، مقابل آن  ۀاخلاقی حسادت و نقط  ۀداران و مؤمنان بیشتر در رذیلتوان گفت امتحان دینرا به قتل رساند. می

پیامب  طبقاست.   از  و    ،  رروایتی  عهد  مؤمن  برای  شودخداوند  امتحان  باید  چیز  چهار  در  که  است  داده  قرار  و  مهم  ؛پیمانی  ترین 
، 65، ج1403؛ مجلسی،  294، ص2ق، ج1407)کلینی،    نسبت به یکدیگر است  عقیدهفکر و همهم  حسادت مؤمنانِ   هاترین آنسخت

می  3.(216ص تاریخی  نظر  اسلام تواز  صدر  مسلمانان  حسادت  به  واسط  ان  به  اسلا   ۀکه  دین  کرده  پذیرش  کسب  جایگاهی  و  عزت  م 
امیرالمؤمنی  ، بودند به  این حسادتاشاره کرد   ن  نسبت  پیامب  .  از شهادت  پیچیده   ر  بعد  از حسادت آشکار شد و بسیار شدیدتر و  تر 

پیامب از آن بی   4صاحب فضایل قرآنی و روایی   بود. امیرالمؤمنین    ر  مشرکان قریش و یهودیان نسبت به  بهره  متعددی بود که دیگران 
گرچه برای اسلام شمشیرها زده و از    ، کدام از مسلماناننایافتگی موجب حسادت آنان شد. جایگاه هیچبودند و همین محرومیت و دست

امیه و  خلافت بنی  ۀ ویژه در دورهمین علت در طول تاریخ به  رسید و به نمی     به جایگاه و مقام امیرالمؤمنین  ، جان و مالشان گذشته بودند
معاویه  دستور  او    ، به  فضایل  نشر  و  نقل  از  جلوگیری  فراوانی  برای  آمد  تلاش  عمل  ج1411)حلی، به  ص1ق،  نمونه  .(4،  از  های  یکی 

پیامبر   آی   ایشان، به    اعتراض اصحاب  از نزول  ت )شوری:    ۀبعد  پیامب23مود  از هجرت  بود. پس  پایه  ر  (  های  به مدینه و استحکام 

 
 »لحم و دم یدور فی الناس حتی إذا إنتهی إلینا یئس و هو الشیطان«  .1
 ( 5)فلق:  »وَ مِنْ شَرِّ حاسِدٍ إِذا حَسَدَ«. 2
هَ أَخَذَ مِیثَاقَ الْمُؤْمِنِ عَلَی بَلَایَا أَرْبَعٍ أَیْسَرُهَا عَلَیْهِ مُؤْمِنٌ یَقُولُ بِقَوْلِهِ یَحْسُدُهُ  .3 یهِ أَوْ کَافِرٌ یَرَی جِهَادَهُ فَمَا بَقَاءُ الْمُؤْمِنِ بَعْدَ هَذَا«   أَوْ مُنَافِقٌ یَقْفُو أَثَرَهُ »إِنَّ اللَّ  أَوْ شَیْطَانٌ یُغْوِ
(، آیه اولی الامر )نساء:  61(، آیه مباهله )آل عمران:  33(، آیه تطهیر )احزاب:  274(، آیه انفاق )بقره:  55(، آیه ولایت )مائده:  207فضایل قرآنی امیرالمؤمنین: آیه شراء )بقره:    .4

شده در  دت در کعبه، تربیت( و... و فضایل روایی: حدیث غدیر، حدیث منزلت، حدیث مدینه العلم، حدیث یوم الدار، حدیث ولایت، حدیث وصایت و ... . فضایل دیگر: ولا59
 اختصاص لقب »امیرالمؤمنین به ایشان«، ابلاغ آیات برائت و ... . ، سبقت در پذیرش اسلام، برادری با پیامبر، ازدواج با دختر پیامبر، دامان پیامبر 



   

34      
    

رن 
مکا

و ه
یی 

ضا
ه ر

سیب
 ن

. به دنبال  استفاده کندها  آن   از اموالبدون هیچ قید و شرطی    ، اسلام، گروهی از انصار از او خواستند که در صورت بروز مشکلات مالی
ةَ   عنوان کرد: »قُلْ لا  ر  ای نازل شد و مزد رسالت را فقط دوستی و مودت اهل بیت پیامبآیه  این رخداد،  في    أَسْئَلُکُمْ عَلَیهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّ

پیامبر از اموال ما چشم پوشید تا ما را به رعایت خویشاوندان خویش  »  :و گفتند  دادندن به این گفتار پیامبر واکنش نشان  االْقُرْبی«. منافق
هِ کَذِبا  »أَمْ یقُولُونَ افْتَری   ۀآی   ، بعد از این افترا   .راضی کند« هُ یخْتِمْ عَلیفَإِنْ یشَإِ ا عَلَی اللَّ ( نازل شد و منافقان گریستند 24« )شوری:  قَلْبِك  للَّ

حقوق    دهد که بعد از پیامبر  تاریخ نشان میاما  ،  (197، ص18ق، ج 1417؛ طباطبایی،  44، ص9، ج 1372)طبرسی،  و توبه کردند  
ولایت او بر   و پذیرش     1ن  نسبت به امیرالمؤمنی  نکردن  و دشمنی  نورزیدن  و وصایای او مبنی بر حسادت  نکردندرعایت  را  اهل بیتش  

پایهزمین گذاشته شد. در با تشکیل حکومت اسلامی در مدینه  آن تمدنی که  بود    گذاری شدنتیجه،  قرار  ادامه  و  امامان  در  قرار گرفتن  با 
هنگامی که امام معصوم از صدر حاکمیت    . روشن است، صیرورت خود با ناکامی مواجه شد معصوم در صدر حکومت استحکام یابد، در

 د. گرد عظیم تاریخ بشریت نیز آغاز می  ۀنظام اجتماعی حذف شود، فاجع
های جاری در میان امت توان به نبود نگاه امتی در فهم و تحلیل مسئلههای جاری در میان امت اسلام میها و ضعفترین آسیباز مهم

نگاه غلبه  مسلماناناسلام،  فراملی  منافع  بر  ناسیونالیستی  گاه  و  ملی  علمینبود هم  و  های  نهادهای  در  و هماهنگی  و    و  افزایی  فرهنگی 
آنجا    ازجمله در  فقدان نگاه امتی را در حسادت جست؛  ۀریش  ، توان در مواردیمی.  (67، ص1403یی،  )باباسیاسی مسلمانان اشاره کرد  

از او   به جای حمایت  ، اللهجنبش حزب پیشین  به محبوبیت شهید سیدحسن نصرالله، دبیرکل    با حسادت نسبت  که سران کشورهای عربی
های  را جزو گروه  اللهحزب   الله و شخص دبیرکل را شروع کردند و حتی برخی سران عرب، ، مبارزه با حزب و مقابله با رژیم صهیونیستی

قرار   صم 2023)آبشناس، دادند  تروریستی  و  آنجا    یا  ؛(67،  نگرانی  باعث  که  ساخته  قدرتمند  کشوری  آن  از  منطقه،  در  ایران  نفوذ  که 
دولت خلیجحسادت  جنوب  عرب  شده  های  ص1403)التمیمی،است  فارس  علی  ؛(67،  تحریمچون  اقتصادی  رغم  ساله  چهلهای 

ای  رسانه  ۀهای عربی و موجب هجمناتوانی و تبانی رژیم  و  شکست  ۀای که آینگونهبه؛  برابر آمریکا و اسرائیل ایستاده  قدرت درمحکم و با
آنان شدید و متمرکز برخی   اسلامی با محوریت امت   ایهدف ایران استقرار جامعه  .(67، ص1403،  حمرالا)علیه ایران شده است    از 

ای . در بحث تمدن و سلامت نیز، ایران در دوره دارد تعارض    ، اسلامی است و این با هدف عربستان که به دنبال حفظ وضع موجود است
ضرورت دیپلماسی سلامت در بین کشورهای    ۀهای مشترک و بزرگ در زمینانجام فعالیت  ( پیگیر29بنا بر گفتمان »رُحَماءَ بَینَهُم« )فتح:  

بود علت   ؛اسلامی  به  تنها  عربستان  عهدۀ   اینکه   اما  بر  آن  پیگیری  و  به  اجرا  بود،  کرد  ایران  مخالفت  ص1403)بابایی،  شدت   ،115) .  
بین کشورهای اسلامی موجب اختلاف در  بیشتر  و  شوربختانه حسادت  است ها  آن  کینه و سرسپردگی  در   است؛  کباری شدهبه کشورهای 

های مختلف  اقتصادی مشکلات و گرفتاریو امکانات  های عظیم جمعیتی، وسعت مکانی  توانند با استفاده از ظرفیتمیها  آنکه  حالی
 سازی اسلامی گام بردارند. و در مسیر تمدن  کنندامت اسلامی را با همدلی و اتحاد رفع 

ویژه اگر خواص و بزرگان و اندیشمندان جامعه به آن به  ؛ستها های پیچیده و تردیدها و گمراهیظهور و بروز فتنه   ۀعرص حسادت،    ۀعرص 
سختی قابل جبران خواهد بود. در ادامه به نقش خواص مبتلا  منحرف خواهند کرد که بهیا    قطعچنان سیر رسیدن به تمدن را  مبتلا باشند،  

 . پردازیممی تمدن  شکل نگرفتنبه حسادت در 

 
ةِ بِالْحَسَدِ فَلَا تَحْسُدُوهُ فَتَحْبَطَ أَعْمَالُکُمْ«  .1  خطبه غدیر: »إِنَّ إِبْلِیسَ أَخْرَجَ آدَمَ مِنَ الْجَنَّ
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 سازی . حسادت خواص، آفت تمدن2-2-3
فهم و    و  و راهشان از روی فکر  گیری د. خواص کسانی هستند که موضعن شوها در جامعه به دو گروه »خواص« و »عوام« تقسیم میانسان

آنان   حق یا باطل نقش دارند. عوام متغیری    ۀدر دو جبه  ، متغیری مستقل در تحولات و حوادث تاریخی و جامعهبه عنوان  تحلیل است. 
، تشخیص و درک درست خواص طرفدار  اساس این  بر  روی خواص هستند.  دنباله  و  وابسته با ویژگی فقدان تحلیل و تبعیت از جو حاکم

به آن تصمیم  نداشتنموقع فهمیدن،  حق،  دنبال  به  از علم و فهم درست و  بهاختلاف پس  برای خداگیری  اقدام  را   جا و  تاریخ  سرنوشت 
بر جبهدگرگون خواهد کرد و عکس قضیه ضربات جبران در   ر  پیامب  .(109-66، ص1383)قنبری،  حق وارد خواهد نمود    ۀناپذیری 

حاکمان )صاحبان قدرت و   اند:و خواص چهار دسته  هاآن مگر در صورت اصلاح خواص    ، شوندامت من اصلاح نمی»د:  فرمایروایتی می 
اساتید دانشگاه و حوزه، نخبگان علمی، پزشکان، معلمان،  ،  نفوذ، کارگزاران و زمامداران و مسئولان جامعه( امروزه  علما )دانشمندان و 

روزنامه و  )چهره عبادت،  نگاران(هنرمندان  هیکنندگان  و  روحانیون  مذهبی،  و  دینی  مذهبی(تئهای  کلان تج  و    های  و  خرد  )فعالان  ار 
 .(214، ص1382)مشکینی، اقتصادی( 

حادثه  ۀمطالع نتایج  تغییر  در  خواص  پررنگ  نقش  و  حضور  مؤید  عمدتاریخ  امت  ۀ هاست.  مسیر هدایت  در  انبیا  ناحی  ،مشکلات   ۀ از 
خود نفوذ  و  قدرت  از  سوءاستفاده  با  که  بود  منحرف    ، خواص  شرک  و  کفر  و  گمراهی  سمت  به  توحید  و  ایمان  مستقیم  راه  از  را  مردم 

)ثقفی کوفی،  داشتند    مخالفت شدیدی با پیامبران  ،گروهی از خواص هستند که به علت استکبار و حسادت  ، اشراف»ملأ« یا  کردند.  می 
که به دلیل هیبت، غنا، ثروت    است  نفوذیسران و پیشوایان مردم و افراد صاحب  و  »ملأ« در لغت به معنای اشراف  .(198، ص1، ج1395

ابهت موقعیت،  میچشمها  آن  و  را  تصمیمها  در  مردم  و  به گیری گیرد  خود  آنانند  میها  آن  های  پیرو  و  ج1418قیومی،  )نگرند  ،  1ق، 
هفي    نُقاتِلْ إِذْ قالُوا لِنَبِی لَهُمُ ابْعَثْ لَنا مَلِکاً    »أَلَمْ تَرَ إِلَی الْمَلََِ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ مِنْ بَعْدِ مُوسی   ۀطبق آی   .(299ص  ، (246« )بقره:  سَبِیلِ اللَّ

همین گروه به    ،بعد از انتخاب طالوت   کردند؛ امادرخواست انتخاب فرمانده  نبرد با قوم ظالم جالوت    و برای  ندملأ قوم نزد پیامبر زمان رفت
ا کُتِبَ عَلَیهِمُ الْقِتالُ تَ   دندعلت حسادت با امر پیامبرشان مخالفت کر نهٌمو از جنگ و مبارزه روی گردانیدند: »فَلَمَّ وا إلا  قَلیلًا مِّ « )بقره:  وَل 

خواهد بر ست که میفتند: »این مرد انسانی مانند شما گنیز از ملأ قوم بودند که از روی حسد به مردم می  مخالفان حضرت نوح (.246
برتری جوید« آنشما  تحقیر  ها  .  را  او  و    کردندمی پیامبر خود  ناروا مینسبتبه  فراهم میهای  را  مردم  موجبات گمراهی  و  کردند:  دادند 

ذِینَ کَفَرُوا مِن قَوْمِهِ  لَ عَلَیکُمْ وَ ما هذا إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یرِی »فَقَالَ الْمَلَؤُا الَّ نْزَلَ مَلائِکَةً ما سَمِعْنا بِهذادُ أَنْ یتَفَضَّ
َ
هُ لَأ لِینفي  لَوْ شاءَ اللَّ وَّ

َ
*   آبائِنَا الْأ

حِین ی  حَتَّ بِهِ  صُوا  فَتَرَبَّ ةٌ  جِنَّ بِهِ  رَجُلٌ  إِلاَّ  هُوَ  )مؤمنون:  إِنْ  نشان  (.24-25«  نیز  مردم  به  در خطاب  هود  قوم  اشراف  حسادت    ۀ دهندگفتار 
ذِینَ کَفَرُوا وَ   قالَ الْمَلَأُ مِنْ هاست: »وَ آن  بُوا بِلِقاءِ الْخِْرَةِ وَ کَ قَوْمِهِ الَّ کُلُونَ مِنْهُ وَ  في    أَتْرَفْناهُمْ ذَّ ا تَیْ کُلُ مِمَّ نْیا ما هذا إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ ییْ الْحَیاةِ الدُّ

ا تَشْرَبُون  .آورد فرود میرحمت  ، هر کس بخواهدبر دهد و برتری می ، خداوند هر کس را بخواهدآنکه  (؛ حال33« )مؤمنون: یشْرَبُ مِمَّ
و خواص یهود   (52، ص1ق، ج1417)طباطبایی،  از سوی صنادید و سردمداران مشرک قریش    ، نیز  ر  مخالفت ناشی از حسادت با پیامب

پوشاندن لباس  تا کسی به آن گرایش پیدا نکند( و تسویلِ )  ، به حقلباس باطل  پوشاندن  های مختلفِ کتمان حق، تلبیس )بود که به شیوه 
؛  عدی را به گمراهی کشاندندهای بمردم و نسل  ،(91-90صص،  4، ج 1381)جوادی آملی،    مردم از آن نگریزند(  ۀتا تود  ، باطل به  حق  

  ناشی از تکیه بر حجت عقل و دوری از وحی تنها    که  جامعه بر مدار توحید و قوانین الهی اداره شود، قوانین بشری آنکه  به جای    درنتیجه، 
 فرما شد. بر مردم حکم بود، 
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حسادت از روی گمراهی و حسادت از سر ناآگاهی. حسادت فرشتگان نسبت به  :  استدو گونه دانسته    را   حسد  ، در روایتی   ق  امام صاد
این    «. فرشتگان جانشینی از ما برگزینها چنین بود که »و مقصود آن  اخیر است   ۀ از گون   ، انتخاب انسان به عنوان جانشین در روی زمین

مانند حسادت    ؛افکندمی  ک دومین حسد آن است که بنده را به کفر و شر. اما  سخنِ از سرِ حسدورزی را از روی فتنه و انکار و کفر نگفتند
انی،      1  ابلیس در نپذیرفتن فرمان خدا و سرباز زدن از سجده بر آدم  ها قرار گرفت و  در مقابل انسان  . او با این کار (371، ص1363)حر 

انواع حسادت در زندگی اجتماعی   ، موضوع اصلی روایت مذکور  های گوناگون به انحراف و گمراهی بکشاند.را از راهها  آن  قسم یاد کرد که
اما پیامدهای آن در جامعه به علت قدرت در ایجاد   ،کنداست که یک نوع آن عده کمی از افراد جامعه یعنی خواص و بزرگان را مبتلا می

گر خواص برای ایجاد  ها یاریولی همان  ، ها بیشتر است. عموم مردم ممکن است از سر جهل حسادت ورزندها و آشوب ها و شبههفتنه
ها و سیاسیون مطرح  طلبتنش در مناسبات اجتماعی و سیاسی هستند؛ چون بسیاری از شبهات دینی و کلامی و سیاسی توسط قدرت 

 کند، آثار خود را دروقتی حسادت در بُعد سیاسی یعنی منازعات و معادلات قدرت ورود مید.  کنشود و مردم را دچار شک و شبهه میمی 
نشان می نظام مقیاس کلان  در  نیز  آن  به  مبتلا  و عملکرد خواص  ایجاد دهد  اختلال  تمدنی  مقیاس  در  و  انسانی  مناسبات  های گوناگون 

 کند. می 
ابی بن  تاریخ داشت، سعد  او نقش مهمی در مسیر  از خواصی که عملکرد  بودیکی  اووقاص  پهلوانی   و  ادعای جنگجویی  .  شجاعت و 

با مشاهد امیرالمؤمنین در جنگافتخارات و رشادت  ۀداشت و  ازهای  بود، حسادت در ها  آن   های مختلف صدر اسلام که خود  محروم 
دانست حق با چه دوم تعیین شد، می  ۀبعدی از سوی خلیف  ۀای که برای تعیین خلیفقلبش ریشه دوانید. سعد با اینکه در شورای شش نفره 

پیامب ود را به عبدالرحمن بن  ای دارد، حق انتخاب خکنندهنقش مهم و تعیین  ر  کسی است و انتخاب او در سرنوشت خلافت و امت 
دست نالایقان و غاصبان افتاد و  خداوند مشخص کرده بود، بهآنچه  برخلاف    و   امر خلافت و حکومت برای بار سوم   ؛ درنتیجه، عوف داد

نابی  این تمدن  تشکیل  مسیر  بنیانچنین  پیامبر  رسیدن   که  خلافت  به  هنگام  سعد  گرایید.  انحراف  به  کینه  و  حسادت  اثر  بر  بود،  نهاده 
گونه نبود.  که رفتار و فعل او در زمان خلفای قبلی ایندرحالی   جست؛گانه نیز شرکت نهای سهبا تیخیر بیعت کرد و در جنگ  ، امیرالمؤمنین

  به فنون جنگ و سرداری فتوحات   برخوردار بود،   شخصیت مقبول اجتماعی  داشت، از  نفرهوی افتخاراتی مانند عضویت در شورای شش
باسابق  آشنایی داشت را محق و شایست  بود و درنتیجه،   ر  پیامب  ۀو صحابی  ترین مسئولیت در جهان اسلام تصور تصاحب بزرگ  ۀخود 

استفاده تا بتواند از این ترفند    گیری را در پیش گرفتیابی به این منصب ناکام مانده بود، راه اعتزال و کناره دست  در راهکرد. اکنون که  می 
ای نظامی و هایی مانند سعد که چهره چون به صحنه نیامدن شخصیت  دهد؛سقوط قرار    ۀدر آستانرا    علی    حکومت نوپای امام کند و  

ه،  )ابنداشت  جنگاور   را با   ن  توانست حکومت امیرالمؤمنیاسلامی بود، می  ۀو از خواص و بزرگان جامع  (881، ص3ق، ج1410شب 
کما اینکه    ؛ها و عملکردهای سعد و امثال او چیزی جز حسادت نبودرویکرد   ۀهم  ۀکند. ریش  روروبههای جدی و بزرگ  مشکلات و آسیب

ا سَعدٌ فَحَسودٌ«  را تییید می  ادعاییسعد چنین    ؛گفتار امیرالمؤمنین دربار ،  5ق، ج1410؛ تستری،  73، ص1، ج1363)دینوری،  کند: »أم 
 . (21ص

هایی تقوا و دانش مؤلفه و  ایمان دیگری از حسادت خواص و از بدترین انواع آن است. ۀنمون  ، حسادت علما و دانشمندان نسبت به یکدیگر 
انسانی می  است هر  آنتواند  که  و  به کمک  نفسها  تهذیب  و  افاضات خداوند    ، با تلاش  و  از فضل  و  کند  را وسیع  ظرف وجودی خود 

 
ا حَسَدُ اَلْغَفْلَةِ فَکَمَا قَالَتِ اَلْمَلَائِکَةُ حِینَ قَ .1 ماءَ وَ نَحْ »اَلْحَسَدُ حَسَدَانِ حَسَدُ فِتْنَةٍ وَ حَسَدُ غَفَلَةٍ فَیَمَّ رْضِ خَلِیفَةً قالُوا أَتَجْعَلُ فِیها مَنْ یفْسِدُ فِیها وَ یسْفِكُ اَلدِّ

َ
هُ إِنِّی جاعِلٌ فِی اَلْأ نُ  الَ اَللَّ

ا وَ لَمْ یقُولُوا حَسَداً لْدَِمَ مِنْ جِهَةِ اَلْ  سُ لَكَ، اِجْعَلْ ذَلِكَ اَلْخَلِیفَةَ مِنَّ حُ بِحَمْدِكَ وَ نُقَدِّ رْكِ نُسَبِّ ذِی یصِیرُ بِهِ اَلْعَبْدُ إِلَی اَلْکُفْرِ وَ اَلشِّ انِی اَلَّ دِّ وَ اَلْجُحُودِ وَ اَلْحَسَدُ اَلثَّ  حَسَدُ إِبْلِیسَ  فَهُوَ  فِتْنَةِ وَ اَلرَّ
جُودِ لْدَِمَ  هِ وَ إِبَائِهِ عَنِ اَلسُّ هِ عَلَی اَللَّ  « فِی رَدِّ
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1404 

 

اگر کسی در زمینبهره  را رشد دهد  ۀمند شود.  اما    و  های کارآمدپژوهش  و  علمی خود  باشد،  اکتشافات موفقی داشته    نتواند اختراعات و 
کمال انسانی و تمدنی بودن دست یابد. حسادت مرضی است که    ۀتواند به مرحلخود را از رذایل اخلاقی مانند حسادت آراسته کند، نمی

  ها را به ارتکاب آنعلم و دانش باشد، ناخواسته    ۀ تلاششان در جهت حذف رقبای خود از صحن  ۀاگر دانشمندان به آن مبتلا شوند و عمد
تهمت،   غیبت،  مانند  دیگر  نوشتارگناهان  و  گفتار  در  یکدیگر  تخریب  و  ارزش   کشاندمی   بدگویی  گذاشتن  پا  زیر  به  و   و  هاو  حقوق 

هدایت و    ۀه پیشرفت اخلاق و دانش و عرص ۀعلمی جامعه عرص   ۀبه جای اینکه عرص   ، . در چنین شرایطیکندوادار می شخصیت دیگران  
پژوهان بر مواجه شدن با فقدان اساتید و نخبگان برای رشد و پرورش دانشکه علاوه شودمیرشد باشد، خود به معضلی برای جامعه تبدیل 

زمینه علمی،  پیشرفت  مسیر  ماندن  متوقف  و  علم  طالبان  میو  فراهم  را  جامعه  گمراهی  و  نادرست  تربیت  اینکه های  به  توجه  با  آورد. 
اوری  پیشرفت در علم و   بسا  تمدنی بودن نخواهد رسید و چه   ۀگاه جامعه به مرحلهیچ  ی؛شرایط  چنیناز ارکان مهم یک تمدن است، در  فن 

 رو خواهد شد.با انحطاط بیشتر روبه
روزنامهانمدارسیاست نویسندگان،  روحانیون،  جامعه،  هر  خواص  اقتصادی  و  تجاری  بزرگ  مشاغل  صاحبان  و  اندیشه،    اندنگاران  که 

پیامدهای  ها و صحنهدر موقعیتها  آن  گیری و رفتارموضع  ، سخن، قلم  و    تیثیرگذاریهای حساس و گوناگون،  در اندیشه و عمل جامعه 
های  ها و خباثتنظام مناسبات انسانی دارد. اگر این دسته از افراد در مسیر رشد و در تراز انسان تمدنی قرار نگیرند، یعنی خود را از تاریکی

تدریج کفر و شرک در جامعه  انحراف و گمراهی و به  و   حسادت را در خود نخشکانند، امواج شک  ۀویژه ریشباطن و روح رها نکنند و به
های مختلف همستحکمی که باید برای نیل به تمدن و نظام مناسبات انسانی مطلوب، بین رهبر یک جامعه و گرو  ۀ یابد و آن رابطجریان می

 گسیختگی خواهد داد. و وحدت و یگانگی جای خود را به چنددستگی و از هم خواهد شدانسانی وجود داشته باشد، از هم گسسته 
 گیری نتیجه

تمدنی   و  اجتماعی  امتداد  که  است  روحی  و  قلبی  بیماری  آلوده    ، یابدمیحسادت  را  در    کند،میجامعه  اجتماعی  اختلافات  موجب 
با توجه به آیات  زند.  گیری تمدن ایجاد شود، برهم میشود و آن نظم جهانی را که قرار است با شکلهای آینده میهای کنونی و نسلنسل

بار در پیامدهای زیان  با  همراه  ، سیاسیمنشی بسیاری از گناهان اجتماعی  وکلان ضد  اخلاقی    ۀیک مقول  «بغی»حسادت یا    ،قرآن و روایات
ی قوانین الهی با قوانین  جایگزینآن    ۀاکابر و خواص اقوام با پیامبران است که نتیجویژه  به  ، منشی نزاع و دشمنی مردم  ؛سطح تمدنی است

نظم اجتماعی و تمدنی و برقراری   های اخلاقی و اضمحلالبلکه موجب نابودی ارزش  ، تنها بشر را به سعادت نرساندهبشری است که نه
 نظام طبقاتی مستکبر و مستضعف در سطح جهان شده است. 

های گوناگون مادی و معنوی برای  ست. وجود زمینه رو روبهاخلاقی حسادت    ۀ رذیل  از ناحیۀبا دو تهدید درونی و بیرونی    ، تشکیل تمدن
های مختلف  گسیختگی روابط گروهمنجر به ازهم  ، حسادت و انباشت آن در درون جامعه، بدخواهی نسبت به یکدیگر و قطع خیر و برکت 

های حساس سیاسی و اجتماعی، نقش  در صحنهها  آن  خواص و تصمیمات   ، شود. در این میانسازی میانسانی و انحراف از مسیر تمدن
های حساس و  خواص مبتلا به حسادت نتوانند در موقعیت اگر  د داشت.  سیر حرکت جامعه به سمت تمدن خواهای در روند مکنندهتعیین 

توان امیدی به رشد  الح جامعه و کشور را فدای منافع حزب و گروه خود نمایند، نمیهای نفسانی خود غلبه کنند و مص بحرانی، بر خواسته
تهدید بیرونی نیز از سوی دشمنان و کافران است   ایمان و توحید داشت. ۀآن جامعه و تداوم نظم اجتماعی و رسیدن به تمدنی عقلانی بر پای

  و در   ورزندمیحسادت    مسلماناناقتدار و استقلال    و  به ایمان  . دشمنان(105  گونه خیری به مسلمانان برسد )بقره:که دوست ندارند هیچ
نابودی انواع دسیسهها  آن   صدد  ایجاد  توطئهبا  پشتواناز  ، ها ها و  با  اقتصادی  تهاجم نظامی و فرهنگی و  از خواص حسود    ۀجمله  گروهی 
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و از بین ۀ اجتماعی  منجر به اختلاف و تفرق   ، افراد جامعه برای مقابله با چنین تهدیداتی  ۀجانبهشیاری و آمادگی همهفقدان  .  هستندداخلی  
 .کندمی مقتدر را با شکست مواجه  ۀو تشکیل امت واحد شودمیهای انسانی رفتن اخوت و انسجام بین گروه

عامل اصلی اختلاف و تنش را    ، های قومی و مذهبیهای اسلامی و پرداختن به اختلافالبته در کنار غفلت مسلمانان از دستورات و آموزه 
های  تمدنی ویژه با جنبه  جایگزیناسلام به عنوان    ۀ ها، ارائآن  ۀتوان کشورهای استکباری و غربی دانست که فکر و ذکر و نگرانی عمدمی 

ست. همین افظ خود و منع دیگران از استثمار  حال دارای عنصر بقا و رشد مداوم و حعینهای غربی است که درارزشی ناهمسو با ارزش
ه است غرب را بر آن داشت  ،   (180-130ص، ص1998  هانتر، :  اک ن)  کندمی اندیشه و نگرانی که خانم شیرین هانتر از آن گاه به حسادت یاد  

های علمی، اقتصادی، نظامی،  ماندگی در عرصهماندگی و پراکندگی و لائیسم را بر جهان اسلام تحمیل کند. عقبانواع گوناگون عقب  تا
پیشرفت اندکی به دیگران   زۀ سازی انسانی، تنها اجاآورد غرب برای جهان اسلام است و برای اثبات ادعاهای متمدنفرهنگی یا اجتماعی ره 

 .(32-5، صص 1383)تسخیری، دهد را می
های در  نفسانی و بیماری روحی مانند حسد در سطح تمدنی و جهانی، ضرورت تربیت و پرورش انسان  ۀشدگی یک رذیلمکانیسم کلان

حسادت و بخل رها نشده باشند و نتوانند   ،های روحی و قلبی مانند تکبر، حرص ها از بیماریدهد و تا وقتی انسانتراز تمدن را نشان می
 مراحل رسیدن به تمدن را طی کند. تواند به کمالات روحی برسد ودر اجتماع و در نظام مناسبات انسانی آن را کنترل کنند، جامعه نمی
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 کنند؟ ها کوتاهی میچرا کشورهای عربی در حمایت از فلسطینی(. 1403/ 16/08)  .آبشناس، عماد
https://B2n.ir/j70084 

 . ة الحیدری  ةمطبع . طالبمناقب آل ابیم(. 1956). ، محمد بن علیشهرآشوبابن
 التوزیع. والنشر و ةدارالفکر للطباع محقق(.  الدین میردامادی،جمال) العربلسانق(.  1414). بن مکرم منظور، محمدابن
 ولاده. أ و  يالحلب يمصطفی الباب محقق(. مصطفی السقا و همکاران،) ةالنبوی  السیرة ق(. 1375). هشام، عبدالملکابن

 وهبة.  ةمکتب  ر.والحاض  يحقیقة التبشیر بین الماضق(. 1401). ، احمدعبدالوهاب
 . يدار إحیاء التراث العرب  .ة تهذیب اللغ ق(. 1421).ازهری، محمد بن احمد 

 . ة الکتب العلمی دار محقق(.عبدالمجید الترحینی، ) العقد الفریدق(.  1407).محمد  بن اندلسی، احمد
-347(،  1)4،  مطالعات بنیادین تمدن نوین اسلامی.سنبله در قرآن کریم(   ۀ(. فرایند تکوین »خیر کبیر« )خوانشی تمدنی از آی 1400)و مرادی، فاطمه.   ؛الله ابابی، حبیبب

374 . 
https://doi.org/10.22070/nic.2021.14502.1100 

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. .اسلامی ۀتنوع و تمدن در اندیش(. 1399). اللهبابایی، حبیب
 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.  .شناسی تمدنی جهان اسلام درآمدی بر مسئله(. 1403). اللهبابایی، حبیب
 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.  .درآمدی بر تفسیر تمدنی قرآن(. 1403). اللهبابایی، حبیب
 . 56-37(، 1) 4،  تحقیقات خصوصی و کیفری . های پیش روها و فرصتایران و عراق جدید: چالش  .(1383). برزگر، کیهان

 . 45-16(،  47) 11، کلام اسلامی  .اسلام و اومانیسم(. 1382). بهشتی، احمد
 ایرانیان.  ۀ انتشارات جامع مترجم(.غلامرضا افشاری، )  تاریخ تفتیش عقاید(. 1379).تستا، گی و ژان 

 مدرسین.  ۀجامع .قاموس الرجال ق(. 1410).تستری، محمدتقی 
 . 32-5(، 10)4، انقلاب اسلامی  ۀاندیش .)شیرین هانتر(  اسلام و غرب ۀآیند(. غرب و خیزش اسلامی با نگاهی ویژه به کتاب 1383).تسخیری، محمدعلی 

 الکتاب الاسلامی.   دار .الکلم  غررالحکم ودررق(. 1410).محمد  تمیمی آمدی، عبدالواحد بن
 . 08/1403/ 15 .مراجعات  ۀالحوار، برنام ةشبک .(1403) .حمر، جعفرالأو  التمیمی، عزام؛ 

 انجمن آثار ملی.   .الغارات(. 1395).ثقفی کوفی، ابراهیم بن محمد 
 مرکز نشر فرهنگی رجا.  .معرفت  ۀشریعت در آین(. 1372) .جوادی آملی، عبدالله 
 اسراء.   .تسنیم(. 1381) .جوادی آملی، عبدالله 

انی،  نشر اسلامی. ۀمؤسس  مصحح(.اکبر غفاری، علی)  تحف العقولش(. 1363). شعبهابن  حر 
ار.  .لی تاریخ حرکة التنصیر إ مدخل   .ق(1416). حسین، ممدوح  دار عم 

 وزارت ارشاد.  .کشف الیقینق(.  1411). یوسفبن حلی، حسن 
 تنظیم و نشر آثار امام خمینی )ره(. ۀمؤسس .شرح چهل حدیث(. 1380) .اللهخمینی، روح

 انتشارات شریف رضی.   .ة الإمامه والسیاس(.  1363). قتیبهابن دینوری،
 . العربي الزهراء للَعلام . العالم الإسلامی  يالزحف إلی مکه: حقائق ووثائق عن مؤامرة التنصیر فق(.  1409). ، عبدالودودشلبی

 بوستان کتاب.  به کوشش(. سیدباقر خسروشاهی،)  حسد(. 1378صدر، سیدرضا )
 مدرسین.  ۀجامع  .خصال(. 1362). صدوق، محمد بن علی

 علمی للمطبوعات. مؤسسة الأ. خبار الرّضاأ عبون  ق(. 1404). علیصدوق، محمدبن
 دار النشر.  محقق(. اکبر غفاری،علی)  خبارمعانی الأتا(. )بی. علیصدوق، محمدبن

 صدرا. . اصول فلسفه و روش رئالیسم (.  1390) .محمدحسین سیدطباطبایی، 

https://b2n.ir/j70084
https://nic.shahed.ac.ir/article_3556.html
https://nic.shahed.ac.ir/article_3556.html
https://doi.org/10.22070/nic.2021.14502.1100
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 . قم ۀعلمی ۀمدرسین حوز ۀدفتر انتشارات اسلامی جامع . تفسیر القرآن  يف المیزانق(. 1417) .محمدحسین سیدطباطبایی، 
 . ة سوالأ قم: دارمحققان(. شیخ ابراهیم بهادری و محمد هادی، )  الاحتجاجق(.  1416). طبرسی، ابومنصور احمد بن علی

 انتشارات ناصرخسرو.  .البیان لعلوم القرآن  مجمع(. 1372) .حسن بن طبرسی، فضل
 بریل.   .وکالملمم وتاریخ الأم(. 1879).جریر بن طبری، محمد

 مرتضوی.  ، محقق(.اشکوریاحمد حسینی)  البحرینمجمع(. 1375) .محمد  بن طریحی، فخرالدین
 . ةالثقاف  دارمحقق(. ، ةالبعث   ةمؤسس)  يالأمال ق(.  1414). حسن بن طوسی، محمد
 . يحیاء التراث العرب إ دار  .تفسیر القرآن  يالتبیان فتا(. )بی. حسن بن طوسی، محمد

 . ةالنهض  ةمکتب .سلاملإ تاریخ العرب قبل ا في  المفصلم(. 1980) .علی، جواد
 . يحیاء التراث العرب إ دار  .مفاتیح الغیبق(. 1420) .عمر بن  رازی، محمد  فخر 

 هایی از قرآن. مرکز فرهنگی درس .تفسیر نور(. 1383) .قرائتی، محسن 
 . ة الکتب الاسلامی دار .قاموس قرآنق(. 1412) .اکبری، علیبقرشی بنا

 . 109-66(،  2)1، حصون .(. نقش خواص و عوام در انقلاب اسلامی1383) .قنبری، آیت
 .  ةالمکتبة العصری  محقق(.یوسف شیخ محمد، ) ق(. المصباح المنیر 1418).محمد  بن القیومی المقری، احمد

 الکتب الاسلامیه.   دار محقق(.اکبر غفاری، علی) کافی  ةروض(. 1362). یعقوب بن کلینی، محمد
 . ة دار الکتب الاسلامی محقق(. اکبر غفاری و همکاران،علی) کافیق(.  1407). یعقوب بن کلینی، محمد

 اعلمی.  .ع(ق )، احادیث منسوب به امام صادةمفتاح الحقیق و ة (. مصباح الشریع1400). گیلانی، عبدالرزاق
 . العربيدار احیاء التراث  محقق(. ابراهیم میانجی و همکاران،) ر طها ئمة الأ الأ  أخبار لدررالجامعة نوارالأ  بحارق(. 1403) .مجلسی، محمدباقر

 الهادی.   شارح(.علی احمدی میانجی، ) تحریر المواعظ العددیة(. 1382). اردبیلی، علی مشکینی
 شیخ مفید.  ۀ کنگر محققان(.  اکبر غفاری،حسین استادولی، علی)  يمال الأق(.  1413). محمد بن مفید، محمد

 ه. ةدارالکتب الاسلامی .نمونه (. 1374) .مکارم شیرازی، ناصر و همکاران
  https://B2n.ir/m72595   . حسادت و ریشه های آن از نگاه قرآن (. 1403/ 08/ 20) .منصوری، کریم 

 انتشارات هجرت.   .ةمعراج السعاد(. 1378). نراقی، احمد بن محمدمهدی
 . 357-237 ،(3) 2، ةمجله جامعة محمد بن سعود الإسلامی  .ة خدمة التنصیر والیهودی في  الاستشراق ق(.  1410).النمله، علی بن ابراهیم 

هابن النمیری البصری،  الفکر.  دار  محقق(.فهیم محمد شلتوت، ) تاریخ المدینة المنورةق(. 1410) .شب 
 آرمان نسل نو.  .تاریخ صحیح اسلام(. 1395) .نیکنام عربشاهی، محمد

 . 186-165(، 38)14، پژوهی دینیانسان  .(. انسان، امنیت پایدار در اومانیسم و مکتب امام خمینی)ره(1396). هاشمی، سیدحسین و همکاران
https://doi.org/10.22034/ra.2018.29952 

 . )همایون مجد. مترجم(. فروزان روز. آمیز؟زیستی مسالمتها یا همآینده اسلام و غرب: برخورد تمدن(. 1380هانتر، شیرین. )
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Introduction  

Civilization represents the highest order of human relational systems among diverse social groups. 

A civilization grounded in the human fiṭrah (primordial disposition) aims at self-mastery and 

moral refinement-unlike civilizations built upon instinct and material domination. Such a 

civilization requires a society founded on ethical virtues. Inner purity and moral excellence are of 

greater importance than merely external legal systems, as only through adherence to ethical 

principles can corruption and injustice be prevented. 

While taqwā (piety) prepares the human heart for constructive civilizational participation, its 

absence gives rise to moral decay, anti-social behavior, and ultimately civilizational regression. 

Envy (ḥasad) is among the most destructive vices, capable of generating deep social rifts and 

widespread disunity. When left unchecked, it transcends the personal realm and undermines the 

social and civilizational fabric of society. 

Methodology  

This study employs a theological and inferential approach to examine Qur’anic verses, 

particularly in Sūrat al-Baqarah, to address the following question: How does a personal and 

ethical vice such as envy extend into macro-social and civilizational domains according to the 

Qur’an and relevant traditions? 

The method of inferential interpretation involves posing external questions to the Qur’anic text-

questions whose answers are not explicitly embedded within the text's lexical surface. In this 

approach, a non-Qur’anic conceptual system is applied to the Qur’an in search of its implied 

response. 

Findings  

Envy is presented in the Qur’an as a disease of the heart that extends into the social domain, 

leading to intergenerational discord and disrupting the global order that a just civilization seeks to 

establish. Motivated by arrogance and material desire, human beings fall into rivalry and envy-

referred to in the Qur’an as baghy (2:213). Historically, societal elites-scholars, religious 
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authorities, and political leaders-have opposed prophets and divine law out of envy and internal 

corruption, perpetuating disunity and corruption across generations.  

The distortion of religion, substitution of divine laws with man-made ones, and consolidation of 

religious and political authority (e.g., by the medieval Church) led to immense violence, such as 

the centuries-long Crusades. These movements catalyzed a transformation in Western thought, 

ultimately replacing God-centered worldviews with secular humanism (ḥanthropocentrism). 

The Qur’an and Hadith literature identify two forms of envy that threaten civilizational integrity: 

1.Envy of disbelievers toward Muslims-aimed at inducing apostasy, obstructing Islamic unity, 

and dismantling Islamic civilization. Contemporary expressions of this include promoting 

Western cultural hegemony, vilifying Islam as regressive, instigating ethnic and sectarian 

divisions, and undermining Islamic brotherhood. 

2.Envy among Muslims-resulting in internal division, distrust, and alignment with imperial 

powers. This has led to a lack of collective Islamic identity and fragmented responses to shared 

challenges. The failure of Islamic nations to collaborate on scientific, cultural, or political fronts 

stems largely from this internalized vice. 

The study finds that envy, especially among the khāṣṣa (elites), constitutes one of the most serious 

obstacles to Islamic civilizational development. 

Conclusion 

Drawing upon Qur’anic verses and prophetic traditions, the study concludes that envy-identified 

also as baghy-is a destructive macro-social vice. It is the root of many social and political sins and 

has grave consequences at the civilizational level. Historically, envy among elites was the primary 

cause of opposition to prophets and divine legislation. Replacing divine law with human 

constructs did not bring about salvation but led instead to moral decay, the collapse of social 

cohesion, and the global rise of exploitative hierarchies. 

The vice of envy presents both internal and external threats to civilizational progress. Internally, it 

leads to spiritual corrosion, social fragmentation, and the breakdown of cooperation across 

communities. Externally, disbelievers harbor resentment toward Muslim faith and independence, 

and they exploit internal envy to sabotage Islamic unity (2:105). Without heightened awareness 

and strategic preparedness, envy undermines social solidarity and weakens prospects for a unified 

and empowered Muslim ummah. 

Ultimately, the civilizational spread of a psychological and moral illness like envy underscores the 

urgent need to cultivate spiritually upright individuals. Without confronting and managing such 

inner vices in the realm of human relations, a society cannot progress toward spiritual excellence 

or achieve the holistic goals of civilizational advancement. 
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Abstract: Sūrat al-Aḥzāb addresses challenging themes 
related to the personal life of the Prophet (PBUH), which have 
led to various judgments about him and have been exploited 
by critics of Islam. Additionally, some detractors consider the 
Qur’an to be incoherent and disjointed, citing the apparent 
diversity and fragmentation of topics in this sūrah as evidence. 
Despite several studies on Sūrat al-Aḥzāb, it has not yet been 
examined through the lens of discourse analysis—a modern 
linguistic approach to textual analysis. This study 
hypothesizes that the sūrah’s numerous socio-political 
statements revolve around a single discursive core. Drawing 
on select components of Laclau and Mouffe’s theory—which 
expands discourse from philosophy and culture into the 
realms of society and politics—this research aims to explain 
the nature of discursive antagonism in Sūrat al-Aḥzāb. 
Findings show that two opposing discourses were at play 
during the revelation of this sūrah. The hypocrites and the 
weak-hearted constructed a discourse of ignorance and 
opposition, centered on the notion of hereditary prophethood 
and support for the Prophet’s adopted son as his successor. 
This discourse was reinforced by several associated nodal 
points. In response, the discourse of faith—backed by God, the 
Prophet (PBUH), and sincere believers—defended the 
Prophet’s divine mission and role as the Seal of the Prophets, 
denying any hereditary or elective succession. In doing so, it 
preserved its hegemonic position and advanced this claim as 
its central nodal point. 
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 چکیده 
 و  شانیا  ۀ دربار  ییهاقضاوت   موجب  که  نموده  مطرح     رامبیپ  یشخص  مسائل  با  ارتباط  در  ز یانگچالش  ینیمضام  احزاب  ۀ سور

 موضوعات  که  دانندی م  آشفته  و  شانیپر  یکتاب  را   قرآن  منتقدان،   از  یشمار  ، گرید  یسو  از  است.  دهیگرد   اسلام   منتقدان  یۀمادست
  نیا  د ی مؤ  تواندیم  احزاب  ۀ سور  در  موضوعات  ی ظاهر   یپراکندگ  و  تعدد  و  تنوع  که  است  وردهآ   هم  کنار  در  را   ارتباطیب  و  مختلف

  دانش   در  متون  لیتحل  دی جد   یهاروش   از  که  گفتمان  لیتحل   منظر   از  سوره،  نیا  ۀ دربار  پژوهش  نی چند   رغمیعل  باشد.   نظر
  موجود  احزاب  ۀ سور  در  ی فراوان  یاجتماعیاسیس  یها گزاره   است.   نگرفته  صورت   آن  رامونیپ  یا مطالعه  تاکنون  ، است  یشناسزبان

  ی برخ   از  ی ریگبهره   با  تا  است  آن  پی  در  پژوهش  نیا  و  است  آمده  گرد   واحد  یمحور  حول   پژوهش  نیا  یۀفرض   طبق  که  است
  ی فضا   ، است  استیس  و  جامعه  به  فلسفه  و  فرهنگ  ۀ حوز  از  گفتمان  ی تسر  آن  ۀمشخص  که  موفه  و  لاکلا  یگفتمان  لیتحل  یهامؤلفه

  احزاب   ۀ سور  نزول  تیموقع  در  متخاصم  گفتمان  دو   ، پژوهش  نیا  یهاافتهی  طبق   .کند  نییتب  را   احزاب   ۀ سور  در  یگفتمان  تخاصم
  یموروث  آن  یمرکز  دال    که  بودند  داده  شکل  را   جهل  و  نفاق  گفتمان   ماردلانیب  و  منافقان  اند.بوده   گری کدی  یهژمون   فیتضع  درصدد
  ت ی تقو را  آن زین گفتمان  نیا های دال   گرید و  بود یبعد ی  نب عنوان  به شانیا ۀفرزندخواند نبوت  به ش یگرا  و    رامبیپ گاهیجا دانستن

  ۀ فرستاد  عنوان  به     رامبیپ  گاه یجا  نییتب  با  ،نیراست  مؤمنان  و     ر امبیپ  و  خدا   یبانیپشت  با  ، مانی ا  گفتمان   آن،  به   واکنش  در  . کرد ی م
 یمرکز  دال    عنوان  به  موضوع  نیا  نییتب  به  خود،   یهژمون   حفظ  ضمن  است،  انتخاب   قابل  نه  و  یموروث  نه  که   نییالنب  خاتم  و  خدا 
  .دی ورز مبادرت  خود

 . یمرکزدال   ، و موفهلاکلا   ، گفتمان لیتحل، احزاب  ۀ سور  ، قرآن: واژگان کلیدی
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 مقدمه .1
از جملۀ موضوعات این سوره   .در عین حال موضوعات آن متعدد و متنوع است  وآیه دارد    73های مدنی قرآن است و  سورۀ احزاب از سوره 

و موعظووۀ زنووان  ر قریظه، مسائل زناشووویی پیووامبتشریع احکامی دربارۀ فرزندخواندگی و ظهار، مسائل مربوط به نبردهای احزاب و بنی
و ازدواج ایشان با وی، آیۀ تطهیر، تهدید کافران و منافقان و موووارد دیگوور اسووت. چنووین تنوووع و  ر ایشان، طلاق همسر فرزندخواندۀ پیامب

های باور داشووته باشووند ایوون سوووره دربردارنوودۀ فصوول  (345ص  ، 7ج  ، 1421دروزة،  نکو:  )تعدد موضوعی موجب گردیده است که برخی  
انسجام محتوایی این سوووره و بوواور  فقدان. تلقی است و بعداً در کنار هم گردآوری شدهگوناگونی است که با فواصل زمانی دور از هم نازل  

جمع تعارض ناشی از   ناممکن بودنبرخی آیات و    نسبت بهموجب سوء فهم    آن، وجود غرض واحد و محور مشخص گفتمانی در  نداشتن  
؛ از آنجا کووه ناسووخ بایوود از نظوور (657ص  ، 1ج  ، 1421)سیوطی،  شده است    50با آیۀ    52آیۀ    ازجمله منجر به اعتقاد به نسخآن گردیده و  

برخلاف ترتیب نووزول طبیعووی تنظوویم شووده در شکل فعلی آن، زمانی متأخر از منسوخ باشد، این گفته بدین معناست که ترتیب آیات سوره 
ها انسجام سوره و نبود غرض واحد در آن است. این تلقی بر تردیدها دربارۀ انسجام معنووایی درون سوووره   فقداننتیجۀ این سخن نیز  است؛  

اعتقوواد قرآن از لحاظ نص و متن در ثبات  نبودنظر شماری از منتقدان قرآن خواهد بود که به پریشانی و کنندۀ  مهر تأیید خواهد زد و تقویت
ها . این در حالی است که دیدگاه سنتی گروهی از عالمان مسلمان این است که آیات در درون سوووره (4ص  ، 1374گلدتسیهر،  نکو:  )  دارند
 (.  207، ص1ج ، 1421)سیوطی، بر اساس سیر نزول تاریخی است ها و ترتیب آن است انسجام طبیعی برخورداراز غالباً  

ص( در قرآن را به عنوووان یووک م )برخی با استناد به آیات همین سوره و برخی آیات دیگر، پرداختن به همسران پیامبر اکر ، از سوی دیگر
خووانوادۀ  کووردنانوود کووه غوورض قوورآن متمووایز اند؛ برای مثال گفتهمسئلۀ برجسته در نظر گرفته و به باور خود دلایلی نیز برای آن مطرح کرده

)گیلوودی،  ناشی از گرایش عمومی قوورآن بووه مبالرووه دربووارۀ رریووۀ اکثوور پیووامبران اسووت خود این مسئله،  واز دیگر مسلمانان بوده   رپیامب
   (.176، ص2م، ج2002

فرزندخوانوودۀ  طلاق همسوور زیوود بوون حارثووه  ، شودانگیز قرآن تلقی میبرموضوع ویژۀ دیگری که در این سوره آمده و از مباحث چالش
(. در تفسیر این آیه 37 :أحزابنکو: )امر الهی صورت گرفت   با اوست که به  ر  و سپس ازدواج پیامب  (زینب بنت جحش)  م  پیامبر اکر

 ر  داننوود کووه در قلووب پیووامبای میفرمان مذکور را ناشی از علاقووه  ، هاروایات متعدد و متعارض فراوانی نقل شده است. طبق برخی نقل
. وجود این روایات به برخووی از (3137، ص9ج ، 1419حاتم، ابی؛ ابن496، ص3ج ، 1423بلخی، نکو: )نسبت به همسر زید ایجاد شد  

با لرو فرزندخواندگی رایوود در دورۀ  ایشانکند را از مجرایی قضاوت کنند که تأکید می  ر  تشرقان کمک کرده است که شخصیت پیامبسم
برای خود پدیوود آورد  ، رغم قبح و ممنوعیت آن در سنت راید دورۀ جاهلیاش را علیجاهلیت، امکان ازدواج شرعی با همسر فرزندخوانده

گووویی هوودف   ؛(19م، ص2002)هتووز،  را از میووان برداشووت    «خواندهری قانونی بین پسران واقعی و پسووربراب»و ضمن آن، مفهوم موروثی  
 ن هم فرزندخواندگی را ممنوع کرد.برای همی و از ابتدا نیز ازدواج با زینب بود  رپیامب

نسووبت بووه موضوووعات مطوورح در آن   ، با توجه به آنچه بیان شد، ضرورت دارد به صورت روشمند و با مداقه در مضامین سورۀ احووزاب
آمیختگووی مسووائل مووذکور بووا درهمبووه نظوور نگارنووده،  تحلیل دقیقی صورت گیرد تا اعتبار ادعاهای رکرشده ارزیابی و اعتبارسنجی گردد.  

ر جمله بیان مطالب مربوط به جنگ احزاب و یادکرد منافقان در میانۀ مسائل مربوط به شووخص پیووامبسوره، ازاجتماعی  موضوعات سیاسی
   ،  ای است بر اینکه باید تمامیت سوره را از منظر تحلیل گفتمان سیاسی بازنگریست. از آنجووا کووه اولًا قوورآن کتووابی تعوواملی خود نشانه

است که بافت متن آن در کشاکش با جامعه و غالباً در واکنش به اسبابی نازل شووده و بافووت موقعیووت در فهووم و درو معووانی و مقاصوود آن 
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های زیرین اسووت کووه ریشووه در تحووولات های رویین متن بر اساس لایهو ثانیاً روش تحلیل گفتمان مبتنی بر درو معانی لایه  ، اهمیت دارد 
های این پژوهش مؤثر باشد. این پووژوهش تواند در یافتن پاسخ پرسشرسد تحلیل این سوره از منظر گفتمانی میاجتماعی دارد، به نظر می

 های زیر پاسخ دهد:  در صدد آن است که به پرسش
 و موفه چیست؟لاکلا  مرکزی و غرض محوری سورۀ احزاب با توجه به نظریۀدال   .1
 چیست؟ کنندۀ تنوع و تعدد موضوعات مطرح در سورۀ احزاب بیان .2
 وضعیت سورۀ احزاب از لحاظ انسجام یا عدم انسجام معنایی چگونه است؟ .3

 پیشینۀ تحقیق  .2
اند که نسبت بووه بررسووی غوورض محوووری ایوون سوووره با توجه به تنوع و تعدد موضوعات سورۀ احزاب، برخی از پژوهشگران بر آن شده

در موضوووعات سیاسووی، نظووامی،  ر ( غرض اصلی آن را »نحوووۀ اطاعووت از خوودا و پیووامب1398)  آبادی و همکاراناهتمام نمایند. حکم
انوود کووه ( نتیجووه گرفته1402زاده و نووورایی )اند. سوولمانهای رهبری و امت اسلامی« عنوان کردهاجتماعی و خانوادگی، جهت تحکیم پایه

»اطاعت از خدا و رسول و بحث منافقان و دوگانۀ متضاد اطاعت و عدم اطاعووت« اسووت.   ، توانند غرض سوره باشندعناصر محوری که می
انوود. آنووان تحقیووق ( انجام داده و اطاعت را موضوع اصلی سوره معرفووی کرده1400آبادی و همکاران وی )سومین پژوهش را حسنی حسین

محووور  ت بیو اهل ل اند که اطاعت از خدا و رسوبر آوامعنایی صورت داده و نتیجه گرفته ه( با تحلیل زبانی و با تکی1399) دیگری را 
از نظر روش و نتیجه با پژوهش حاضر تفاوت دارند. به جز موارد فوق، پژوهش مسووتقل   ، اصلی سورۀ احزاب است. هر چهار مقالۀ مذکور

گرفته روشن شوود کووه توواکنون هووی  وجوهای صورت جستدیگری با هدف بررسی غرض محوری سورۀ احزاب یافت نشد. همچنین طبق  
ها یا آیوواتی از قوورآن را بوور هایی یافت شد که سوره پژوهش  ، از لحاظ روشی  است.  انجام نشده  سورۀ احزابپژوهشی درباره تحلیل گفتمان  

از میان موارد مزبور تنها مووورد متکووی بوور نظریووۀ لاکوولا و  ، گرفتههای صورت . نیز طبق تفحصاندبررسی کردهاساس روش تحلیل گفتمان  
  بود. «در دورۀ مکی ر های گفتاری سران قریش با پیامبتحلیل گفتمان شیوه »( با موضوع 1397موفه مقالۀ تقوی )

 روش پژوهش .3
 بندیمرکزی، مفصوولدال   جمله فضای تخاصم، از ، های نظریۀ تحلیل گفتمان لاکلا و موفهای از مؤلفهاز پاره  هپژوهش حاضر با استفاد

گیرد. یکی از رویکردهای اصلی در ای صورت میتحلیلی و به شیوۀ کتابخانههای هژمونی کردن گفتمان، با رویکرد توصیفیو روش   هادال  
م( اهوول 1943)زادۀ    2م( آرژانتینی و همسوورش شووانتال موفووه1935-2014)  1تحلیل گفتمان، رویکرد »لاکلا و موفه« است. ارنستو لاکلا

بووه تحلیوول گفتمووان   ، م واز شووماری اصووطلاح و مفهوو   هدار این نظریه هستند. ایوون رویکوورد بووا اسووتفادپرداز سیاسی طلایهدو نظریه  ، بلژیک
تحلیل قوورار  مبنایپردازد. لذا متن سوره به عنوان بافت متن و روایات مرتبط با متن و نیز شواهد مستنبط از آیات به عنوان بافت موقعیت می

 به عنوان مؤید استفاده شده است. های مفسران نیزگرفته و از برداشت
  سورۀ احزاب ها در گفتمانهای دال   بندیفضای تخاصم و مفصل .4

دهندۀ نشووان ، شده ریل آیات این سوره اسووتت که غالباً مبتنی بر روایات رکرو بافت موقعی ، بررسی بافت متن، شامل متن سورۀ احزاب
 م رابطۀ غیریت و تضاد جدی دارند.وجود دو گفتمان فعال در موقعیت نزول این سوره است که با ه

 
1 .Ernesto Laclau. 

2 .Chantal Mouffe. 
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 ها . معرفی گفتمان1- 4
ای از اسووت. عووده ر در حجاز پدید آمد و رأس آن خدا و سپس خود پیووامب ر این گفتمان از زمان بعثت پیامب  گفتمان ایمان:  (الف

داشتند، پای ثابت این گفتمان بودند. در سووورۀ احووزاب، بووه جووز خوودا و رسووول، از ایوون ایمان راستین    ر  مسلمانان نیز که به خدا و پیامب
های بووه وعوودهاینکه در شرایط سخت نبرد احزاب    آنان را به خاطر(،  22  :أحزاب« )به نیکی یاد شده و با تعبیر مطلق »المؤمنون  نیز  مؤمنان

(. مؤمنووان راسووتین همووواره بووه عنوووان 23  :أحزاب)  وصف نموده است  «صادقبا مضمون »و    ستایش کردهایمان داشتند،    خدا و پیامبر  
( و چووه در 52  :أنعووام نکووو:  )برابر گفتمان کفوور در مکووه    گفتمان ایمان درغلبۀ  چه در شرایط ضعف    ؛اندحامی گفتمان ایمان حضور داشته

 (.10-8 :حشرنکو:  )گفتمان ایمان در مدینه   غلبۀدوران 
د. گووروه نخسووت ن شوووعموودتاً دو گووروه را شووامل می ، گفتمان جهل و نفاق: پشتیبانان این گفتمان در موقعیت نزول سووورۀ احووزاب  (ب

گرفت که به مجوورد آزار دیوودن از سوووی مشوورکان، از ایمووان خووود میبرمنافقان بودند. نفاق در مکه بیشتر شکل فردی داشت و افرادی را در
این عده معدود بودنوود؛ چووون ایمووان آوردن بووه خوواطر ضووعف مسوولمانان امتیووازی   .(142، ص5ج  ، 1404)سیوطی،  داشتند  دست برمی

کردند و رغم پایبندی قلبی به عقاید پیشین جاهلی، تظاهر به ایمان میشد که علییافته میدر مدینه شامل جریانی تشکلنفاق  اما    .نداشت
از   ، . در ادبیووات قرآنووی(106، ص16ج  ، 1390)طباطبایی،    لذا نفاق به این معنا در مدینه پدیدار شد  ؛درحقیقت قلبشان از ایمان تهی بود

ذینَ في دنکووو:  )برای نمونووه  است  قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ« یاد شده    عدۀ دیگری با عبارت »الَّ کووه افوورادی جووز منافقووان هسووتند. اینووان (  29  :محموو 
در شوورایط دشوووار، (  526  -525صص،  3ج  ، 1407)زمخشری،  الایمانی بودند که به خاطر ضعف باور و تزلزل اعتقاد  مسلمانان ضعیف

، 18ج ، 1390)طباطبووایی، شوودند سووادگی نیووز از سوووی آنووان تحریووک میگرفتنوود و بهدر کنار منافقووان قوورار می  دادند ومیایمان از کف  
رَض . ت(242ص چهارم آن در سورۀ احزاب است و پراکندگی در سراسر قرآن به کار رفته که یکمرتبه    دوازدهمجموع  « درعبیر »فیِ قُلُوبهِم مَّ

ای بر وحدت سیاق در کوول سوووره اسووت. شووناخت منافقووان و ( خود نشانه60و  32، 12 :أحزابنکو: )اواسط و اواخر سوره   و  وایلآن در ا
 قرآن از آن به  ونماید  در شرایط دشواری مانند نبردهایی که شواهد ظاهری به زیان جریان ایمان است، رخ می  ، بیماردلان از مؤمنان راستین

د2  :عنکبوت نکو:  )کند  عنوان »فتنه« یاد می موقعیت دو گفتمان متخاصم بوور اسوواس سووورۀ احووزاب دهندۀ  (. نمودار زیر، نشان29  :؛ محم 
 است:  

 
 
 

 
 . توصیف فضای تخاصم گفتمانی 2- 4

شود، تسری گفتمان از حوزۀ فرهنگ و فلسفه به جامعووه و آنچه موجب تمایز تحلیل گفتمان لاکلا و موفه از دیگر نظریات گفتمانی می
هووا بحث فضای تخاصم و غیریت است. گفتمووان  ، های اساسی در این نظریه. یکی از مؤلفه(194، ص1383زاده،  )حسینی  سیاست است

ها و هویت گروه و درنهایت هویت گفتمان، بووه اصوول یابند. هویت فردی سوژهآیند و هویت میبا یکدیگر پدید می  2و ضدیت  1در غیریت
 .(348، ص1388)کسرایی و پوزش شیرازی،  غیرخودی وابسته است  تقابل خودی

 
1. otherness. 

2. antagonism. 
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راهبرد خود را بر این مبنا شووکل در مقابل آن  از ابتدای ظهور در شهر مدینه در تقابل با گفتمان نفاق و جهل قرار گرفت و  ایمان    گفتمان
های صداقت در رفتار و گفتار (. تأکید بر جنبه3  :عنکبوت )  داد که ایمان، تنها به زبان نیست و تنها هنگامی پذیرفته است که صادقانه باشد

سووورۀ ویژه در بهها این جنبهبر و گفتمان مقابل مرزی برجسته مشخص شود.  این گفتمانموجب گردید که میان  ، که تبلور ایمان قلبی است
در ایمان در   به صداقت  تصریح  گردید.های ایمان واقعی، میان این گفتمان و گفتمان مقابل مرزبندی  و با توصیف ویژگی  شدتأکید    احزاب

 (.35و  23-22  :أحزابنکو:  ) بیانگر این موضوع است ، دق«مشتق از »ص ۀمرتبه با استفاده از کلیدواژکم دودست ، این سوره 
ریشه در باورهای جوواهلی  هااین ویژگی از ایپاره  .ای منجر شدعده ۀبه نمایان شدن خصوصیات منافقان ، ظهور گفتمان ایمان در مدینه

بارز  ۀگفتمان نفاق و جهل را در برابر گفتمان ایمان شکل داد و فضایی متخاصم پدید آمد. نمون   اندو، آنان داشت؛ لذا این روند، در زمانی  
 گفتمان نفاق و جهل  ؛مربوط به بازگویی رفتار باورمندان به هر دو گفتمان در جنگ احزاب است  ، سورۀ احزابدو گفتمان در  این  منازعات  
ص( در ر )خدا و پیووامب ۀکند با زیر سؤال بردن مبانی گفتمان ایمان بر آن غلبه کند و در سوی دیگر، گفتمان ایمان با یادآوری وعدتلاش می

 (. 3 -12  :أحزابنکو: )خود را حفظ نماید   غلبۀصدد است 
عبارت از اشخاص، مفوواهیم،   . دال  است  1«»دال    ، گیرد ترین مفهوم در نظریۀ لاکلا و موفه که دیگر مفاهیم پیرامون آن شکل میاساسی

دال   گفتمانی خاص بر معانی خاصووی دلالووت دارد. هوور گفتمووان دارای یووک چهارچوب عبارات و نمادهایی انتزاعی یا حقیقی است که در 
شوند. طبووق رویکوورد می 2بندی«اصطلاح »مفصلبه وعناصر و ابعاد حول آن جمع   و  شناورهای  دال    دیگر اعم ازهای  دال    مرکزی است که

های جامعه را دارند. گردآوری اجزا و عناصر مختلووف و عناصر و رفتارهایی از تمام بخش  ، ها در درون خودگفتمانی لاکلا و موفه، گفتمان
، 1378)اسووتوکر و مووارش، شووود گفتووه می «بندیمفصوول»همان عملی است که در رویکرد مووذکور بووه آن    ، در هویتی جدیدها  آن  ترکیب

در هووا آن  ای که هویتبه گونه  کند؛ها تثبیت  ای را میان مؤلفهشود که رابطهبندی به هرگونه عملی اطلاق می. لذا مفصل(203-201صص
 .(105ص ، 1378استوکر و مارش، )همان گفتمان است  نیز کلیت ساختاریافتۀ ناشی از این عمل  .بندی دچار ترییر گرددپی مفصل

تبیووین الهووی بووودن  :از است عبارت  ، فتمان نفاق و جهل تکوین یافتهگهای دال   گفتمان ایمان در سورۀ احزاب که در واکنش بههای  دال  
گفتمان نفاق و جهوول را های  دال    مرکزی است.دال     مورد اخیر،   ایشان.و خاتمیت    ر  ، جایگاه ویژۀ خانوادۀ پیامبر  جایگاه رهبری پیامب

گفتمووان هووای دال   . بوور ایوون اسوواس، بازتاب دارد هم در متن سورۀ احزاب و هم در روایات   ، توان از بافت موقعیت دریافت که شواهد آنمی
ایشووان. دراینجووا نیووز و همچنین موووروثی دانسووتن جایگوواه   ر  نفاق و جهل چنین است: تردید و تزلزل ایمان، تخفیف جایگاه الهی پیامب

 .  استمرکزی  دال  ، مورد سومین 
 
 
 
 

 
 گفتمان نفاق و جهل های  دال    تجزیه و تحلیل .5
بووا  ، ، منافقان و مؤمنان بیموواردل در جریووان نبوورد احووزابنخست گفتمان نفاق و جهل، »تردید و تزلزل ایمان« است. طبق این دال    دال  

 
1 .signifier. 

2 .articulation. 
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و آن وعده را فریب نامیدند؛ تا جایی که ممکن بود از دین و ایمان  کردندتردید   ر  مشاهدۀ شوکت قوای دشمن، دربارۀ وعدۀ نصرت پیامب
(. دربارۀ علت قرار گرفتن آیات مربوط به نبرد احزاب در میانۀ آیاتی که غالبوواً بووه مسووائل مربوووط بووه 14-10  :أحزابو مرتد شوند )برگردند  

سوویاق اند. یکی از مفسران اجمالًا این آیات را بووا خطوواب ابتوودای سوووره همو ازدواج او ارتباط دارد، اغلب مفسران سکوت کرده  ر  پیامب
هِ وَکَفووی  .(4390، ص8ج  ، 1424ی،  )حو  عنوان کرده است   ی اللووَّ لْ عَلووَ هِ   مفسری دیگر مضامین این آیات را در رابطۀ با عبارت »وَتَوَکَّ بِاللووَّ

)قرشووی شده در ماجرای جنگ را ناشی از وکیل بودن خداونوود عنوووان نموووده اسووت وَکِیلًا« در ابتدای سوره دانسته و امدادهای غیبی مطرح 
 ؛اسووت آنارتباط ایوون موضوووع بووا دیگوور موضوووعات رکرشووده در دهندۀ . اما توجه به سیاق کلی سوره نشان(352، ص8ج  ، 1375بنایی،  

در صدد بودند اقدام ایشووان را   ر  ای با تردیدافکنی دربارۀ نیت پیامبعده  ، با همسر پیشین زید نیز  رجمله آنکه در جریان ازدواج پیامباز
. (3137، ص9ج ، ق1419حوواتم، ابیابننکووو: )آثار چنین سخنانی در روایات نیز باقی مانووده اسووت   .با هدف ارضای میل شهوانی بدانند

بووا همسوور     کارانۀ حضوورت داودمسیحی دربارۀ ازدواج فریبهای یهودیاحتمالًا تحت تأثیر داستان  ، هاطبق برخی پژوهش  روایاتاین  
و مؤمنان نیز عموولًا  ر در جریان مسائل مربوط به خانوادۀ پیامب . همین عده(17، ص1402)گورکه،  یکی از سردارانش شکل گرفته است  

بیووانگر تردیوودافکنی در میووان مووردم دربووارۀ حسوون نیووت و   ایوون دال    ، مجموعنی پرداختند. درپراکو شایعه  ر  به آزار پیامب  کردند وائتلاف  
 است.    ر صداقت پیامب

از طریق هجوم بووه منزلووت اجتموواعی خووانوادۀ ایشووان و مؤمنووان راسووتین اسووت. گووروه     ر  دیگر مربوط به تخفیف جایگاه پیامب  دال  
ذِینَ فوویِ   ، نیووز بووا همووان وصووف  ر  بیماردلی که در نبرد احزاب با منافقان همراه بودند، در سیاق آیات مربوط به همسران پیامب یعنووی »الووَّ

رَضٌ« یاد شده (. در همووین سوویاق 32 :أحووزابافتادند )به طمع می ر پیامب از نحوۀ سخن گفتن همسران  نها در این سیاق، . آاندقُلُوبهِم مَّ
ج« که رفتاری جاهلی بر  ر  همسران پیامب توان دریافت کووه رفتارهووای برخووی از (. می33  :أحزاباند )نهی شده  ، رایی بودای خودآاز »تبر 
دارای انحووراف قلبووی دانسووته اسووت صراحت برخووی از آنووان را قرآن به  چه اینکه  ؛مؤثر بوده است  نیز در تقویت این دال    ر  همسران پیامب

دهد کووه برخووی از آنووان چنووان می  شواهد تاریخی نشان  ، (52، ص10، جتا)طوسی، بی( و گرچه دامن آنان به فحشا آلوده نشد  4:ریم)تح
در سووورۀ احووزاب  ، . به همین دلیوول(178، ص1402)صابر مولایی، و از خطا و اشتباه مصون نبودند   ندمعرفت و تربیت والای دینی نداشت

 (.29 -28 :أحزابیا راه خود را جدا سازند )  ، نداو باش  ر صراحت از آنان خواسته شده که یا با خدا و پیامببه
کووه کلیوودواژۀ  های جاهلی بودها و نگرش از بینشبرخی رفتارهای ناشی    نتیجۀ  ر  ایجاد محدودیت در مواجهۀ مردم با همسران پیامب

وشوونود بووا و گفت  پیامبر دعوت در منزل با حضور بی. این افراد همچنین  ( مؤید آن است33  :أحزاب« در این سیاق )ولی»الجاهلیة الأ
تا جایی که برخی گفتووه بودنوود   ؛(53  :أحزابشدند )می  ر  موجب آزار پیامب  ها، و رعایت نکردن حریم شخصی آن  آن حضرت همسران  

 -357صصوو ، 8، جتووا؛ طوسووی، بی504ص  ، 3ج  ، ق1423)بلخووی،  ازدواج خواهنوود کوورد    حضوورت   با همسران  ر  بعد از رحلت پیامب
موجب آزار روحی ایشان و تخفیف شخصوویت  ، (53 :أحزاب) بود ر استفادۀ این افراد از حیای پیامب. این رفتارها که ناشی از سوء(358

 گردید.  می  ر الهی و سیاسی پیامب
و   ر بووه آزار هدفمنوود پیووامب رفووت ومیبنیان فراتوور شدند، از حد مراودات جهلهرگاه با جریان نفاق همراه می  ، بیماردلان  رسانیآزار

پراکنان با هوودف مووذکور تصووریح شووده اسووت: بیماردلان و شایعه  و  انجامید. در همین سوره به ائتلاف سه گروه منافقانمؤمنان راستین می
ذِینَ فیِ قُلُوبِ  مْ یَنتَهِ الْمُنَافِقُونَ وَالَّ ئنِ لَّ رَضٌ وَ »لَّ كَ بِهِمْ ثُمَّ لَا یُجاوِرُونَكَ فِیهَا إِلاَّ قَلِیلًا: اگر منافقان و کسووانی هِم مَّ الْمُرْجِفُونَ فیِ الْمَدِینَةِ لَنُرْرِیَنَّ

تی ؛کنیمند، تو را سخت بر آنان مسلط می[ بازنایستافکنان در مدینه، ]از کارشانهایشان مرضی هست و شایعهکه در دل  و [ انوودتا جز ]مد 
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بلکه طبق تصریح مفسران، اینان به دنبال فحشای   ، (. در این آیه، بیماردلی تنها با طمع توصیف نشده60  :أحزاب)  در همسایگی تو نپایند«
داننوود کووه غالبوواً بووا ، مؤمنووانی میاسووت  سخن به میان آموودهها  آن  عملی بودند. شماری از مفسران تابعی، بیماردلانی را که در این آیات از

از راه فحشا به دنبال زنان بودند   آنان  که  ؛ به این معنااندگونه توصیف شدهو مواردی این  «صحاب الفواحشأصحاب الزنا،  »أعناوینی مانند  
 .(3156، ص10ج ، ق9141حاتم، ابی؛ ابن34، ص22ج ، ق2141طبری،  نکو:  )

شووود. بووه دیگر تقویت میدال     تمرکز دارد و از سوی دو  ر  مرکزی گفتمان نفاق و جهل، بر مسئلۀ رهبری جامعه و جانشینی پیامب  دال  
اجتماعی و تردید در صداقت و اعتبار ارتباط او با وحووی، الهی به یک رهبر صرفاً سیاسی  ی از رهبر  ر  عبارت دیگر، تخفیف جایگاه پیامب

و تقلیل یابد. طبووق سوونت جوواهلی،   شودای تبدیل  آیندۀ جامعه، از سازوکار الهی به فرایند راید قبیله  ی د تا موضوع رهبررکزمینه را مهیا می
رسید و تنها در صورتی که وارثی نداشت یا اختلافی در میان اعضووای پس از مرگ رئیس، فرزند ارشد رکور به عنوان وارث او به ریاست می

. (237ص  ، 9ج  ، ق2142)علووی،  کردنوود  گیری تأکید میها بر اهمیت مشورت و رأیآمد، عرب می  خانوادۀ رئیس دربارۀ ریاست به وجود
در آن مقطع زمانی فاقد فرزند رکور بود، در افواه عمومی سخن از جانشینی فرزندخواندۀ ایشان، زید فرزند حارثة بوون   ر  پیامبکه  از آنجا  

را  هووم او ر ، زید را به ایشان بخشووید. پیووامبر  پس از ازدواج با پیامب    بود و خدیجه    شراحیل بود. وی قبل از بعثت غلام خدیجه
 ، توواهشووام، بی)ابنایمووان آورد  پیووامبر به نبوت   ، به عنوان دومین مسلمان مرد     پس از امام علینیز  زید    .آزاد و فرزندخواندۀ خود کرد 

ی یا فرزندخواندگی که ریشه در جاهلیت داشت، اجازه مووی(41-40صص،  3ج  ، تاسعد، بی؛ ابن248-247صص،  1ج  داد. لذا قانون تبن 
)علی، کسی غیر از پدر خود را پدر خویش بخواند و مردان مجاز بودند پسرانی را از خانواده و از صلب دیگری، فرزند خود بنامند   شخص
)نصوویریان، گردید  جاری می  ، . تمام احکام محرمیت و ازدواج و ارث نیز دربارۀ فرزندخوانده، همانند پسر صلبی(124، ص4ج  ، ق1422
د« می زید. بر این اساس مردم  (53، ص1373 بوورای  این ارتبوواط و به زعم عموم، ( 218، ص8ج تا، سعد، بی)ابننامیدند را »زید بن محم 

قطعاً نبی  و رسووول  ، فرزند رکور داشت ر اگر پیامب :گفتندکه به صراحت میچنان ؛گردیدموجب حق وراثت در ریاست سیاسی نیز میاو  
 هژمونیووک،  تبعات تقویت شدن این دال    .(499، ص3ج  ، ق1423)بلخی،  شد  می  تردید نبی  بی  ، بود    پس اگر زید پسر محمد  ؛شدمی

 بود.  ر شدن گفتمان نفاق و جهل و سپس بازگشت مسئلۀ رهبری به سنت جاهلی و بشری جلوه دادن آن در امتداد رهبری پیامب
 کردن گفتمان ایمان در سورۀ احزاب  هژمونیکهای روش .6

شود. هر گفتمانی که روش خاصی بوورای میها آن ها موجب ترییرهای بسته نیستند و تماس با دیگر گفتمانها پدیدهیک از گفتمانهی 
نظر کند، به روش مووورد  1«هژمونیکنهد، برای آنکه معانی زبان را تثبیت و آن را »دربارۀ جهان اجتماعی و فهم آن در اختیار ما می  وگوگفت
مرتبط شود دال   . در صورتی که مدلول خاصی به یک(26، ص1393)یورگنسن و فیلیپس، ها در حال کشمکش است  با دیگر گفتمان  خود

شود و معنای آن در سطحی گسترده از سوی همگووان می مسلطدال   در اجتماع توافق صورت گیرد، آندال   و دربارۀ معنایی خاص برای یک
 ، 1393یورگنسن و فیلیووپس، )نامند »هژمونی« می ، شودمی گردد. چنین وضعیتی را که کل یک گفتمان پذیرفته و بدیهی قلمدادپذیرفته می

های هژمونیک کردن یک گفتمان را در چند عامل رکر کوورده اسووت کووه بووا تحلیوول . رویکرد لاکلا و موفه در تحلیل گفتمان، روش (93ص
 توان این عوامل را بر اساس بافت متن در رفتارهای هژمونیک گفتمان ایمان چنین بیان کرد:  می  ، سورۀ احزاب

 سازی . طرد و برجسته6-1
های گفتمان متخاصم، نقاط قوووت خووود را کنند ضمن طرد و به حاشیه راندن برتری ها تلاش میسازی، گفتماندر فرایند طرد و برجسته

 
1.Hegemony. 
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های گفتمان نفوواق و جهوول در موقعیووت های هژمونیکی گفتمان ایمان به کنشترین واکنش. مهم(104، ص1390)مقدمی،    کنندبرجسته  
 سورۀ احزاب چنین است:  

، به تضووعیف ر  یادآوری خاطرۀ نبرد احزاب و بازنمایی چهرۀ منافقان و بیماردلان در آن که با تردیدافکنی در وعدۀ خدا و پیامب  الف(
کند که این دو گروه در صورت ورود دشمن کردند. قرآن تصریح میتراشی میبهانه در جنگنیافتن  برای حضور    پرداختند ومیجبهۀ اسلام  

نْ أَقْطَارِهَا ثُمَّ سُئمرتد می  گشتند وبرمیاز دین و ایمان    ، به شهر (. در حووالی کووه 14  :أحزابلُواْ الْفِتْنَةَ لآتَوْهَا« )شدند: »وَلَوْ دُخِلَتْ عَلَیهم مِّ
موجب شوود خداونوود در دل دشوومنان  ، (24-22 :أحزابن که در ایمان خود صادق بودند )اعتماد به وعدۀ مذکور و پایمردی مؤمنان راستی

و مؤمنووان از  ر بیووان مسووئلۀ آزار پیووامب (.27-22 :أحووزابایم فراوان نصیب مسلمانان شود )رعب افکنَد و پیروزی در جنگ همراه با غن
بر اساس خوواطرۀ آن نبوورد   ، (62-57  :أحزابو مؤمنان راستین )  ر  دۀ پیامبپراکنی علیه خانواسوی منافقان و افراد بیماردل از طریق شایعه

ی کنیووزان وجوجسووتزدنوود و در بووه او چشوومک می ، دیدندرفتند و چون زنی را میمی ها راهها در کوچهقابل تحلیل است. بیماردلان شب
ه که شامل گروهی از مؤمنان مجرد بودند(. با وجود این، شایعه580، ص8ج  ، 1372)طبرسی،  بودند   تهمووت ارتبوواط   ، پراکنان به اهل صف 

و دیگوور زنووان  ر  ت توصیه به زنان پیامبها و به موازا من تهدید این گروه. قرآن ض(349، ص2ج  ، م 1980)فراء،  زدند  نامشروع با زنان می
بوواره دراین ، (59 :أحووزاب) بگیرد از دست این گروه  رسانی را ربهانۀ آزا  واز کنیزان شود ها آن مؤمن مبنی بر رعایت پوششی که موجب تمایز

 روشنگری کرده و به طرد گفتمان متخاصم و برجسته کردن گفتمان ایمان پرداخته است.  
، خووانوادۀ ایشووان را بووه دلیوول ر  های جاهلی دربارۀ جایگاه پیامبآیات سورۀ احزاب با طرد تلقی  .ر  تبیین جایگاه خانوادۀ پیامبب(  

ر در یک دو ر سو همسران پیامبیک لذا از ؛الهی بودن امر نبوت و انتساب آنان به این عنوان، متفاوت از دیگران رکر کرده است راهی مخی 
، یکووی هابول محدودیتهای ویژه و ادامۀ زندگی با ایشان و قها و محدودیتو رهایی از مسئولیت آن حضرت شوند که بین جدا شدن از می

(، در مووراودات 30 :أحووزاباعف خواهد داشت )بر اینکه ارتکاب فحشا برای آنان مجازات مض  ه(. علاو29-28  :أحزاب)  کنندانتخاب    را 
( و همۀ این موارد به دلیل جایگاه خاص آنووان در جامعووه اسووت. 34-31:أحزابدیگر زنان محدودتر خواهند شد )  اجتماعی نیز نسبت به
دهد که رفتار و گفتار آشکارا نشان می ، (32 :أحزابنی که ممکن است به طمع بیفتند )سخن گفتن آنان با بیماردلا  ۀگره خوردن مسئلۀ نحو

پس از رحلووت ایشووان  ر توانست مجرا و مسیری برای خدشه در جایگاه نبوت باشد. ممنوعیت ازدواج با زنان پیامبمی  ر  خانوادۀ پیامب
های گفتمان جاهلی و به عنوان واکنشی به سخنان برخی از روشنی بر طرد ویژگیاست که به  ایبه عنوان حکمی ابدی، از جملۀ موارد ویژه 

جووویی و توووهین بووه زیرا بعضی به عنوووان انتقووام   ؛(53  :أحزاباجَهُ مِن بَعْدِهِ أَبَدًا« )شود: »وَلَا أَن تَنکِحُواْ أَزْوَ باره، برجسته میصحابه دراین
)مکووارم شوویرازی، وارد کننوود  ضووربهخواستند بر حیثیت آن حضوورت گرفته بودند و از این راه می  تصمیم  گونهاین  ر  ساحت مقدس پیامب

 ، (53 :أحووزاب) هسووتندراد نامحرم در منزل ایشان در زمانی که اف ر کما اینکه امر به ورای پرده رفتن زنان پیامب  ؛(404، ص17ج  ، 1371
 .(192، ص24ج  ، ق1406)صادقی تهرانی، و در جهت رعایت کرامت بیت رسالت بوده است    ر حکمی مختص همسران پیامب

ی( ر سازی الهی بودن نبوت و اعلام خاتمیت پیامببرجستهج(   طرح ایوون  .به موازات طرد نگرش جاهلانه دربارۀ فرزندخواندگی )تبن 
. در آیات متعدد و با مضامین مختلف امووا همسووو، بود ر موضوع در آن زمان و مکان و موقعیت، واکنشی در مقابل مسئلۀ جانشینی پیامب

شود. لذا همزمان با اعلام موکول تأکید ضمنی بر این مطلب است که نبوت امری نیست که همانند ریاست قبیله در میان اعراب، به وراثت 
دٌ أَبَ   :نیستها  آن  یک از مردانپدر هی   ر  اینکه پیامب جَالِکُمْ« )»مَا کاَنَ محُمَّ ن رِّ ویژگی الهی بودن جایگاه او بووا بر  (،  40  :أحزابا أَحَدٍ مِّ

سُولَ اللَّ   تِ رکر عبار سووازی الهووی بووودن شووود. برجسته( تأکید و این گزاره برجسووته می40 :أحزابلیکن او فرستادۀ خداست« ) هِ:»وَلَکِن رَّ



   

56         
    

قی 
صاد

فر 
جع

ید 
 س

جمله اینکه تشریع احکام و اوامر از سوی خدا متوقف بر خواست خود از  ؛شوددر آیات متعددی از همین سوره دیده می  ، ر  جایگاه پیامب
 ، با همسر پیشووین زیوود ر (. در آیۀ مربوط به ازدواج پیامب39-38 :أحزابحقیقت ابلاغ رسالت الهی است )درنیست و کار او    پیامبر  

هایی باشند. شماری از عالمووان غوورض غووایی را بدان منظور است که دیگر مؤمنان هم مجاز به چنین ازدواج  حکم  تأکید شده است که این
؛ اما این لزوماً بدین معنا نیست که این ازدواج غیر از تأمین هوودف مووذکور، علوول (881، صم 1984قاضی عیاض،  نکو:  )اند  همین دانسته

ای ها، نتیجووهرسد مجاز شدن ازدواج با همسران مطلقووۀ فرزندخوانووده. به نظر می(194-193صص،  1400)آرمین،  دیگری نداشته باشد  
نفسه چنان مسئلۀ مهمی نبود که فراتر از دیگر احکووام باشوود و حیثیووت اجتموواعی اولًا این حکم فی  وگرنه  ؛است که باید از این آیات گرفت

ها و و همانند بسیاری از مواردی کووه صوورفاً بووا ابوولاغ قوورآن، سوونت  داشتتری در برابر این موضوع  اهمیت بسیار فزون  ، مراتببه  ر  پیامب
ی و ازدواج با همسر مطلقۀ فرزندخوانده، از طریق ابوولاغ حکووم میسوور بووود. لووذا باورهای دورۀ جاهلی لرو شد ، در اینجا نیز امکان لرو تبن 

تا جایی که کار به خشوویت از مووردم   ؛اتهام قرار گیرد   حیثیت اجتماعی ایشان در مظان    شود ودرگیر آن    ر  لزومی نداشت که شخص پیامب
ی و در پی آن ازدواج پیامب  .از آن نهی شود  ر  برسد و پیامب کووه  گرفووتمیبا همسر مطلقۀ زید، باید بوورای امووری صووورت  ر لذا لرو تبن 

 . هبری از چنین ارزشی برخوردار بودرسد مسئلۀ ربه نظر می وای را داشته باشد  ارزش چنین هزینه
 1. عاملان سیاسی 2-6

کنند. سوووژه بووه عنوووان عاموول سیاسووی دسووت بووه عموول هایی اشاره دارد که افراد به عنوان عاملان اجتماعی عمل میاین مفهوم به شیوه 
کشووند. عاملیووت و زند. عاملان سیاسی در تلاش برای حاکم ساختن گفتمان خود، هژمونی گفتمان متخاصم را بووه چووالش میسیاسی می

های متخاصم دارد و به همین سبب در تحلیل گفتمووان، عوواملان سیاسووی های هژمونیک میان گفتمانکننده در رقابتتعیین  ینقش  ، سوژگی
. در سووورۀ (96، ص1392)دهقووانی فیروزآبووادی و عطووایی، کننوود یابی گفتمان به موقعیت هژمونیووک ایفووا میدر دستکننده  نقشی تعیین

 اند: احزاب، عاملان سیاسی چنین معرفی شده
بر اساس سووازوکار سوونت جوواهلی بووود، قوورآن پووس از   ر  از آنجا که گفتمان نفاق و جهل در صدد معرفی جانشینی برای پیامبالف(  

ی، زید را فاقد هرگونه ارتباط نسبی با پیامب شده برای بحث جانشووینی را از میووان بووردارد و موقعیووت معرفی کرد تا زمینۀ ایجاد  ر  الرای تبن 
یووک از اساسوواً پوودر هی  ر کووه پیووامب کندمیلذا تصریح  ؛حفظ نماید ، دارد  ر هژمونیک گفتمان ایمان را که پایه در جایگاه الهی پیامب

جَالِکُمْ« )أحزابها  آن  مردان ن رِّ دٌ أَبَا أَحَدٍ مِّ نیست و   ر  (. نتیجۀ این سخن این است که زید فرزند واقعی پیامب40  :نیست: »مَا کاَنَ محَمَّ
شووود کووه ها چنین تووداعی می. در شماری از نقل(566، ص8ج  ، 1372)طبرسی،  ان با همسر پیشین زید بلااشکال بوده است  ازدواج ایش

، 4ج ، ق1412عبوودالبر، ابننکووو: ) درآیوود ر بووه عقوود پیووامباو  مأمور شده بود از زید بخواهد که همسوورش را طوولاق دهوود تووا    ر  پیامب
از  ر و خشوویت پیووامب  وجووود داشووتیک تا دو سال فاصلۀ زمانی    اً حدود  ، اوهمسر  با    ر  ؛ اما بین طلاق زید و ازدواج پیامب(1849ص

. (197، ص1400)آرمووین،    بووا همسوور پیشووین فرزندخوانووده بووود  ازدواج  ۀدربارۀ اصوول مسووئل  ، فکنانبیماردلان و شایعه  و  سخنان منافقان
را هووم نداشووت.  ر نبود، اصولًا حتی بر اساس تلقی سنت عرب، او شایستگی جانشینی پیووامب  ر  همچنین چون زید فرزند واقعی پیامب

. (197، ص1400)آرمووین،  نه به سبب رابطۀ نسبی با آنان، بلکه ناشی از جایگاه نبوت او بووود  ، و اطاعت از او  ر  ضمن آنکه تعظیم پیامب
ا قَضیَ  «زید»صراحت از در این ماجرا، قرآن به جْنَکَهَا« )أحزاب با نام علم او یاد کرده است: »فَلَمَّ نهَا وَطَرًا زَوَّ (. شیوۀ راید قوورآن 37 :زَیْدٌ مِّ

گردد. این ویژگی قرآن است کووه بووه جووای متمرکز میها  آن  برد و بر روی رفتارها و گفتارها و صفاتاز معاصران نام نمیعموماً  آن است که  

 
1. Political Subjectivity. 
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ر بحووث معرفووی تردیدی نیسووت کووه ایوون اقوودام، گووام مهمووی د  1.امری استثنائی است  «زید»کند و آوردن نام  اشاره میها  آن  نقل وقایع، به
تا مسئلۀ نفی جانشینی وی در افکار عمومی کوواملًا جووا افتوود و بووه تعبیوور دیگوور، هوور جریووانی در آینووده هووم قصوود   عاملیت سیاسی او بود

 ای سوخته محسوب شود و افکار عمومی در مقابل آن جریان قد علم کند. ریزی برای جانشینی داشت، زید مهره برنامه
هات المؤمنین« نامیده شده ر همسران پیامبب(   با همسر پیشووین زیوود امووری مشووروع  ر تا اولًا مسئلۀ ازدواج پیامب ، اندهمگی »ام 

بلکووه  ، اینکووه اولًا همسوور پیووامبر بووودن امتیوواز نیسووت کنوود؛عاملیتشان را در مباحث سیاسی تبیین   و هم تحریم ازدواج با آنانمعرفی شود  
 در نیل به اهداف سیاسی بسته شود.برداری بعدی از مسیر آنان راه هرگونه بهره   های زیادی دارد و ثانیاً محدودیت

ی و حق وراثت ناشووی از آن، جایگوواه   ر  عاملیت سیاسی شخص پیامبج(   در این سوره به نحوی مطرح شده است که در کنار نفی تبن 
گذشووته از  ؛منتفووی گووردد مکان تعیین جانشین از سوی غیرخوودا به عنوان فرستادۀ خدا و برخوردار از منزلت الهی تثبیت شود تا ا  ر  پیامب

« )آنکه سوره با   بی  ها النَّ بِعْ مَا یووُ نیز  در آیۀ بعد    .بر نبوت اوست  یکه تأکید  است  ( آغاز شده1  :أحزابعبارت »یَا أَیُّ كَ با فرمان »وَاتَّ وحَی إِلَیووْ
كَ« ) بِّ بووه  ر برای پیامب نو و متفاوت   ی در این سوره تعابیر  .( تلویحاً یادآوری شده که ایشان پیامبر الهی و تابع وحی است2  :أحزابمِن رَّ

 «مبشوور و نووذیر  و  دشوواه»  ر  جمله اینکووه پیووامباز  نیست؛قابل انتقال به صورت موروثی یا انتخابی    ورفته است که عادی و اکتسابی  کار  
دٌ أَ  «رسول اللهرا» و ایشان کردهبه نام یاد  آن حضرت از   قرآن  افزون بر این،   2(.45:أحزابمعرفی شده است ) بَا خوانده است: »مَا کاَنَ محَمَّ
جَالِکُمْ وَ  ن رِّ سُولَ اللَّ أَحَدٍ مِّ نَ« )هِ وَ لَکِن رَّ بِیِّ (. این بدان معناست که جایگاه او صرفاً ریاست اجتماعی یا سیاسی جامعه 40  :أحزابخَاتَمَ النَّ

همانند نام  ویژه آنکهبه ؛اندسادگی رد شده و بدان توجه کافی نداشتهنیست و مشروعیت او الهی است. عموم مفسران از کنار این موضوع به
در حالی که نام بردن از ایشان با ایوون اسووم   است؛  نیز با نام علم ایشان یعنی »محمد« یاد کرده  ر  بردن از زید، قرآن در این بافت از پیامب

د144 :عمرانآلنکو: برای موارد دیگر )در قرآن محدود است   به عنوان  ر پیامب (. همچنین برای نخستین و تنها مورد، 29 :فتح؛ 2:؛ محم 
مرکزی گفتمان نفاق و جهل مبنی بر تداوم نبوت دال     گذارد که هدف، نفیتردیدی به جا نمی  . این یادکرد ن« معرفی شده است»خاتم النبیی  

 مرکزی گفتمان ایمان بوده است.دال   همانند ریاست در عرب و تأکید بر
 . دسترسی  6-3

نظمی و آشفتگی نظم نو ایجاد کند و خود را در دسووترس مووردم در شرایط بیقادر باشد  قابلیت دسترسی به معنای این است که گفتمان  
به منسجم کردن مردم در شرایط و دنیووای  هنظمی اهمیت فراوان دارد؛ زیرا غلبه و هژمونی گفتمان، وابستقرار دهد. نیاز به نظم در شرایط بی

 .(3م، ص1994)لاکلا،   استتر نظمی، نیاز به نظم از همه چیز مهمآشفته است. در شرایط بی
و مؤمنان کووه در  ر ( و دربارۀ همسران پیامب13-12 :أحزابنکو: )پراکنی گفتمان نفاق و جهل در جریان نبرد احزاب  القائات و شایعه

در صدد تضعیف هژمونی گفتمان ایمان بود. ریشووۀ »رجووف« بووه  ، گرفت( صورت می60 :أحزابنکو: )اخیر با همراهی »مرجفون«   مورد 
و  (112، ص9ج ، ق1414منظووور، ابننکووو: )کسی است با انتشار اخبار، موجووب پریشووانی جامعووه   «رجِفمُ »معنای لرزش و اضطراب و  

بووا حموولات تبلیروواتی گفتمووان متخاصووم   هبرای حفظ هژمونی ایمان و مقابلوو   ر  شود. پیامبنظمی در افکار عمومی مینتیجه ایجاد بیدر
توورین عاموول حفووظ هژمووونی خود مهمخودیِ با خداوند و مووردم، بووه  ر  برترین ابزار را در اختیار داشت. قرآن به عنوان وسیلۀ ارتباط پیامب

   کرد:با این حال، سورۀ احزاب در چند گزاره به صورت خاص، انسجام موجود در جامعه با محوریت ایمان را حفظ  ؛گفتمان ایمان بود

 
 . (12، ص1402)گورکه،  هاست و دیگری ابولهب استزید یکی از آن .است به جز خود ایشان در قرآن آمده  تنها نام دو نفر از معاصران پیامبر .  1
 احزاب نارل شده است.  ۀاما سوره فتح پس از سور ،فتح نیز آمده ۀسور 8 ۀدر آی این مضامین.  2
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 :أحووزابنکو: )ن نبرد در افکار عمومی شد بازنشر سخنان منافقان و بیماردلان در جریان نبرد احزاب، موجب زنده کردن خاطرۀ آالف(  
9-27.) 

صرفاً وحی الهی است و او خود در این رابطه اختیاری نوودارد؛ لووذا دربووارۀ ازدواج بووا   ، دهدانجام می  ر  تأکید شد که آنچه پیامبب(  
به خاطر جایگوواهی کووه دارد، دربووارۀ ازدواج بووا زنووان، هووم از امتیووازاتی  ر همسر پیشین زید، او صرفاً مأمور انجام امر الهی است. پیامب

که از زمان ابلاغ این محوودودیت، حتووی اگوور چندان  ؛هایی دارد که هر دو از جانب وحی تعیین شده استبرخوردار است و هم محدودیت
ا أَحْلَلْنَا لَكَ...« )واقع در آیۀ  (. در52  :أحزاباعجاب افکند، حق ازدواج ندارد )زیبایی زنی او را به   ا« 50  :أحزاب»إِنَّ ( تکیۀ جملووه بوور »إِنوو 

ی شناسوو زبانای که در تفاسیر عموماً از آن غفلت شده است. اما دانش جدید نکته و این یعنی این »ما« هستیم که بر تو حلال کردیم  ؛است
تکیووۀ »د و از طریق سبک گفتار و برجسته نمودن یکی از کلمات جمله در تلفظ که بووه آن کناز کلام دقت می  به این موارد در برداشت معنا

 .(47-46صص،  م 2005عکاشه،  نکو: )د نمایمشخص می را   شود، دلالت جملهگفته می «جمله
هاست و در ایوون راه موظف به تبلیغ آن  ر  پیامب  ود که این امور جزء رسالات الهی  کنصراحت تأکید میسیاق آیات ختم نبوت بهج(  

 (.39و   37:أحزابنباید از کسی خشیت داشته باشد )
 1. اعتبار  4-6

ترین شرایط جامعه نیز همواره قابلیت اعتبار به معنای سازگاری اصول پیشنهادی گفتمان با اصول بنیادین جامعه است. حتی در بحرانی
بندی شووود. لووذا صووورت ها با این اصول، موجب طرد از سوی مردم میاصولی وجود دارد که برای اکثریت ارزشمند است و مقابلۀ گفتمان

 . در(27، ص1394)دهقووانی فیروزآبووادی و عطووایی، گفتمان باید به نحوی باشد که برای اکثریت جامعه قابل فهم و درو و پذیرش باشوود 
 :بیان شده استبه شرح زیر زمینه سخنان مؤثری در این   سورۀ احزاب

از مواردی است  ، (27 :أحزاباد به وعدۀ او موجب پیروزی شد )و اعتم ر بیان نتیجۀ ملموس جنگ احزاب که تبعیت از پیامبالف(  
بوورای توانسووت کاملًا بدیهی بود و این موواجرا میها آن زیرا آن را با چشمان خود دیده بودند و برای ؛که برای افراد جامعه مورد پذیرش است

 آنان بهترین درس عبرت باشد.
ر پیووامباز ویژه اینکووه  به  ؛که کاملًا گویای جایگاه الهی اوستاست  به عنوان نبی خدا و با تعابیری    ر  نام بردن از پیامبمورد دیگر  ب(  
    (. همچنووین از مؤمنووان 7 :)أحووزاب شووده بودنوودالهی شووناخته    که میان مردم به عنوان پیامبرنام برده شده است  در ردیف انبیای پیشین

(. با این بیان، 69 :قرار نگیرند )أحزاب ، را آزردند پرهیز کنند تا همردیف با یهودیانی که حضرت موسی  ر  که از آزار پیامب  خواسته شد
پراکنی یافتند؛ زیرا یهود در مدینه به دس  و نفوواق و خلووق اراجیووف و شووایعهنوعی حس تنفر میاز رفتار مورد نظر    ایمانسستحتی مؤمنان  

 نداشته باشند. یکه مؤمنان که از اعراب مدینه بودند، از آنان دل خوش بودو طبیعی   (757، ص11ج ، ق1424)خطیب،  شهرت داشت 
مرکزی گفتمان ایمان، استدلال عقلووی دربووارۀ انتسوواب فرزندخوانووده بووه پوودر خووونی دال   کنندۀ  ترین مورد به عنوان تقویتبرجستهج(  
هُ لِرَجُلٍ مِ   خویش هاده است« فیِ جَوْفِهِ: خداوند برای هی  مردی در درونش دو دل نن  ن قَلْبَینْ است. طرح این موضوع با جملۀ »ما جَعَلَ اللَّ

 ، ق1423)بلخووی، کننوود که بر خلاف تفاسیری که این جمله را حمل بر حقیقت کرده و داستانی نیووز نقوول میاست  ( آغاز شده  4  :أحزاب)
ی بوده است    ، (172، ص3ج ه . یعنی با این استدلال که دو قلب در یک سین(182، ص21ج  ، ق1420عاشور،  )ابنتمهیدی برای الرای تبن 

 ، ق1424؛ خطیووب،  274، ص16ج  ، 1390)طباطبایی،  تواند دو پدر واقعی داشته باشد  د که انسان نمیکنگیری میگیرد، نتیجهجای نمی

 
1. Credibility. 
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که خداوند فرزندخوانده را فرزنوود واقعووی   کندمیسپس تصریح    ؛(5  :أحزابه نام پدران خونی خوانده شوند )و آنان باید ب  (648، ص11ج
(. روشن است کووه هوور 4 :أحزابه را به نام پدرانشان بخوانند )که فرزندخوانداست  شما قرار نداده است. در ادامه نیز از مردم خواسته شده  

 د. نکداند و با آن همدلی میقی میای این سخن را معقول و منطشنونده
 گیری نتیجه

دهد که این سوره از سیاق کلی واحوود و محووور و موفه نشان مینظریۀ لاکلا  های  تحلیل گفتمان سورۀ احزاب با استفاده از برخی مؤلفه
های آن را بر اساس بافت موقعیت معنادار موجب انسجام متن آیات گردیده و گزاره   . این سیاق واحد و محور مرکزیمرکزی برخوردار است

دنبووال  را  غوورض واحوودی، سوووره رسوودبه نظوور میارتباط با هم بیدر بدو امر  چه بسا  رغم تعدد و تنوع موضوعات که  نموده است. لذا علی
کنند، دو گفتمووان در مینقش  یطبق محتوای سوره و روایات مرتبط با آن که به عنوان بافت موقعیت ایفا  و  آمدهعملتحلیل به  بنا برد.  کنمی

ترسیم آیندۀ   ، مرکزی گفتمان نفاق و جهلدال     در تلاش برای تضعیف گفتمان مقابل و هژمونیک کردن خود هستند.  ، تخاصم و تقابل با هم
شووود، مقابل، گفتمان ایمان که از سوی خداوند پشووتیبانی میدر  ؛های جاهلی در تعیین جانشین استگیری از سنتجامعۀ اسلامی با بهره 

اجتماعیِ رهبووری مرتبط با مسووئلۀ سیاسوویدال     یی به مرکزیتهادال    . مضامین سورۀ احزاب دربردارندۀدهدمیواکنش نشان    این گفتمانبه  
های مختلووف، ضوومن کنووار زدن و بووه حاشوویه رانوودن گفتمووان نفوواق و جهوول، است که با استفادۀ از روش  ر  آیندۀ مسلمانان پس از پیامب

مرکزی گفتمان ایمان در سورۀ احووزاب، همووان دال   دارد. نتیجۀ نهایی پژوهش این است کههژمونی گفتمان ایمان را همچنان استوار نگه می
از  ر  تعیین جانشین برای پیامب  ناممکن بودنتواند چیزی جز تثبیت مسئلۀ خاتمیت نبوت و به تبع آن،  غرض محوری سوره است که نمی

 سبب الهی بودن این جایگاه باشد. سوی مردم به
 تعارض منافع 

 .گونه تعارض منافع توسط نویسنده بیان نشده استهی 
 

 منابع  فهرست 
 قرآن کریم. 

 مکتبة نزار مصطفی الباز.   تفسیر القرآن العظیم.(. ق 1419) حاتم، عبدالرحمن بن محمدابیابن
 . دار صادر. الطبق ت الکبریتا(.  بی)محمدسعد، ابن
 . . مؤسسة التاریخ العربيالتحرير والتموير (. ق1420)عاشور، محمدطاهر ابن
 . دارالجیل.  الاستیع ب(.  ق1412) عبدالبر، یوسف بن عبداللهابن
 . دار صادر. لس ن العرب(. ق 1414)منظور، محمد بن مکرمابن
 . دار المعرفة.  السیرة المبويةتا(.  بی) عبدالملکهشام، ابن

  .199-175  (،2) 9،پژوهشم  ۀ تفسیر و زب ن قرآنهای تاریخی. سورۀ احزاب بر مبنای مطالعۀ انتقادی گزارش  37. تفسیر آیۀ ( 1400)آرمین، محسن 
https://doi.org/10.30473/quran.2021.8205 

 .  . دار إحیاء التراث العربيالتفسیر(.  ق 1423)بلخی، مقاتل بن سلیمان
 . 25-4(، 1)40، ة شکو. تحلیل زبانی سورۀ احزاب با تکیۀ بر آوامعنایی. (1400) و همکارانآبادی، حمیده؛ حسنی حسین

  .120-99(، 28) 7، فصام  ۀ عاوم سی سی. نظریۀ گفتمان و تحلیل سیاسی. (1383)زاده، محمدعلیحسینی
   .38-7  (،21) 9،مکت ب قی  . کشف استدلالی ساختار و غرض سورۀ مبارکۀ احزاب. (1398) زاده، عباسیسیان، غلامرضا؛ اسماعیلیئاله؛ رآبادی، حجتحکم

 . دار السلام. س س فی التفسیر الأ(. ق1424)حوی، سعید 
 الفکر العربی.   . دارالتفسیر القرآنی لاقرآن(. ق1424)عبدالکریم  خطیب،

 الررب الاسلامی.  . دارالتفسیر الحديث(. ق1421)دروزة، محمد عزة
 . 120-87  (،1)17، فصام  ۀ  ط لع ت راهبردیای دولت یازدهم. . گفتمان هسته(1393)مهدی عطایی،و  سیدجلال؛ آبادی، فیرو دهقانی

https://doi.org/10.30473/quran.2021.8205
https://doi.org/10.30473/quran.2021.8205
https://mishkat.islamic-rf.ir/article_140860.html?lang=fa
https://sid.ir/paper/440313/fa
https://kq.meybod.ac.ir/article_1745.html?lang=fa
https://quarterly.risstudies.org/article_6246.html?lang=fa
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 . دار الکتاب العربی.  ، مصحح( حسین احمدمصطفی) الکش ف(.  ق 1407)زمخشری، محمود بن عمر 
جواد؛سلمان محسن   و  زاده،  به(1402)نورایی،  روش  احزاب.  .  سورۀ  موردی  مطالعۀ  تدبر؛  گفتمان  در  سوره  غرض  کشف  جهت  نخست  سیاق    ، تفسیرپژوهیکارگیری 

10(19)، 337-315 . 
HTTPS://DOI.ORG/10.22049/QURAN.2023.14614 

 . . کتابخانه آیت الله العظمی مرعشی نجفیثورأالدر الممثور فی التفسیر ب لم(.  ق 1404)سیوطی، عبدالرحمن بن ابی بکر 
 . دار الکتاب العربی. تق ن فی عاوم القرآنالإ(. ق1421)سیوطی، عبدالرحمن بن ابی بکر 

کید بر قرآن أت. تبیین تاریخی شخصیت و رفتار اجتماعی همسران رسول خدا )ص( )با  (1402) شاهرودی، محمدرضا  و   صابر مولایی، مهدیه؛ دیاری بیدگلی، محمدتقی؛
  .181-157 (،74)29،  ط لع ت ت ريخی قرآن و حديثکریم و بافت تاریخی صدر اسلام(. 

 فرهنگ اسلامی.  . ةالسمالفرق ن فی تفسیر القرآن ب لقرآن و (. ق1406)صادقی تهرانی، محمد 
 . اعلمی.  المیزان فی تفسیر القرآن . ( 1390)حسین طباطبایي، سیدمحمد

 . اعلمی.  جمع البی ن فی تفسیر القرآن . ( 1372)طبرسی، فضل بن حسن
 المعرفة.   . دارج  ع البی ن فی تفسیر آی القرآن(. ق1412) طبری، محمد بن جریر 

 حیاء التراث العربی. إ . دار التبی ن فی تفسیر القرآن تا(.  بی) طوسی، محمد بن حسن
 للجامعات.  النشر  . دارة الدلال  عام ضوء فی الاغوی التحایل(. م2005محمود)  عکاشه،

 . دارالساقی. سلامالمفصل فی ت ريخ العرب قبل الإ (. ق1422)علی، جواد
 . . الهیئة المصریة العامة للکتاب ع نی القرآن(. م 1980)فراء، یحیی بن زیاد 

 . فرهنگ و اندیشه. راه دراز گذر.  (1382) فرقانی، محمدمهدی
 دارالکتاب العربی.  ، به کوشش(محمد البراوی)الشف ء ب لتعريف حقوق المصطفی(.  م 1984)موسی قاضی عیاض، ابن
 . بنیاد بعثت. تفسیر احسن الحديث . ( 1375)اکبرقرشی بنابی، علی

-339  (،3)39،  فصام  ۀ سی ستهای سیاسی.  . نظریۀ گفتمان لاکلا و موفه، ابزاری کارآمد در فهم و تبیین پدیده( 1388)یرازی، علیشپوزش    و  کسرایی، محمدسالار؛
360.   

   . مکتبة الخانجی بمصر.سلا یلإ ذاهب التفسیر ا . ( 1374)گلدتسیهر، ایگناتس 
 . 34-5 (،16)9، ع(ت )پژوهی اهل بی سیره و تحولات.  . داستان محمد ]ص[ و زینب بنت جحش در منابع تاریخی و تفسیری: خاستگاه(1402) گورکه، آندریاس

 . پژوهشکدۀ مطالعات راهبردی. ، مترجم( یوسفیامیرمحمد حاجی) روش و نظريه در عاوم سی سی.  (1378استوکر، جری )  و مارش، دیوید؛
   .124-91 (،3)2، جاۀ  عرفت فرهمگی اجتم عیآن.  نقد و هموف و لاکلا گفتمان . نظریۀ تحلیل(1390)مقدمی، محمدتقی

 . دار الکتب الإسلامیة. تفسیر نمونه . ( 1371)مکارم شیرازی، ناصر 
 .  69-51 (،58-57)0،  ق لات و بررسیه ی و زید بن حارثه. . تحقیقی دربارۀ تبن  ( 1373). نصیریان، یدالله

 نشر نی.   ، مترجم(هادی جلیلی) نظريه و روش در تحایل گفتم ن(. م 2008)  .لوئیز فیلیپس،  ؛ وماریانهیورگنسن، 
Hotz, Stephan(2002). Mohammed und seine Lehre in der Darstellung abendländischer Autoren vom späten 11. bis zur Mitte des 12. 
Jahrhunderts, Frankfurt am Main. Oxford, Peter Lang. 
Laclau, Ernesto & Chantal Mouffe(1990). New Reflections on the Revolution of Our Time Verso.  
Laclau, Ernesto & Mouffe, Chantal(1990). Hegemony and Socialist Strategy, London: Verso. 
Laclau, Ernesto(1994). The Making of Political Identities. verso.  
Giladi, Anver(2002). Family of the Prophet. Encyclopedia of the Quran, Boston, Brill Academic publishers. Vol. 2. 
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Introduction  

Sūrat al-Aḥzāb addresses a wide range of issues, including rulings on adoption, the Battle of the 

Confederates, the campaign against Banū Qurayẓah, the Prophet’s (s) marital life and his wives, 

the admonition of the Prophet’s wives, the divorce of his adopted son’s wife and the Prophet’s 

marriage to her, the verse of purification (āyat al-taṭhīr), threats against the hypocrites and 

disbelievers, and other matters. The diversity of topics has led some to perceive the sūrah as 

lacking thematic coherence. Critics have, based on such diversity, described the Qur’an as a 

disorganized text. Furthermore, the verse concerning the Prophet’s marriage to his adopted son’s 

former wife has triggered negative judgments about the Prophet’s character. 

However, given the contextual and situational coherence of Qur’anic discourse, Sūrat al-Aḥzāb, 

like other sūrahs, possesses a central communicative purpose. This study argues that by 

employing components of Laclau and Mouffe’s political discourse theory, particularly in relation 

to antagonism and discursive conflict, this coherence and purpose can be identified and 

demonstrated. 

Methodology  

This research is based on a descriptive-analytical approach, relying on library sources. Drawing 

upon select components of Laclau and Mouffe’s discourse theory-including discursive 

antagonism, floating signifiers (dāl-s), nodal points (dāl markazī), and hegemonization strategies-

we analyze the verses of Sūrat al-Aḥzāb accordingly. In addition to tafsīr literature, we also 

examine ḥadīth reports, which illuminate the situational contexts of many verses. 

Findings  

The content of Sūrat al-Aḥzāb reveals that two conflicting discourses confronted one another at 

the time of its revelation. The discourse of īmān (faith) was supported by God, the Prophet, and 

the true believers. Key features of this discourse included unwavering belief in divine promises 

and sincerity in faith. Its central signifiers were belief in the divine nature of the Prophet’s 

mission, the special status of the Prophet’s family, and the finality of prophethood-khātam al-

nabiyyīn-which functions as the nodal point of this discourse. 

In contrast, a competing discourse of ignorance and hypocrisy (jahl wa nifāq) emerged, 

represented by hypocrites and those whom the Qur’an describes as having diseased hearts. The 

signifiers of this discourse included: doubt and unstable belief, the diminishing of the Prophet’s 

divine status, and portraying succession to the Prophet as hereditary. The latter functioned as the 
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nodal point of the anti-Prophetic discourse. This analysis is supported by both the Qur’anic text 

and relevant traditions. 

The sūrah presents both the antagonistic actions of the nifāq discourse and the hegemonizing 

strategies of the īmān discourse. Drawing on Laclau and Mouffe’s framework, we identify several 

hegemonization methods used in the sūrah: 

•Exposing the hypocritical nature of the opposing discourse, 

•Emphasizing the Prophet’s position as God’s messenger and last prophet, 

•Recasting political actors: the Prophet is not the father of any man, but the Messenger and the 

Seal of the Prophets; his wives are mothers of the believers; Zayd is not the Prophet’s son, 

•Employing “accessibility strategies” to explain complex issues, 

•Using “credibility strategies” to establish truth through tangible examples, such as the fulfillment 

of divine promises in the Battle of the Confederates. 

Conclusion 

Discourse analysis of Sūrat al-Aḥzāb through the lens of Laclau and Mouffe’s theoretical 

framework reveals a coherent structure with a unified nodal point. While the sūrah appears, at first 

glance, to contain disparate themes, discursive analysis demonstrates that all its components serve 

a singular purpose. 

The discourse of ignorance and hypocrisy sought to reinterpret prophethood as a human 

institution, invoking pre-Islamic traditions that enabled succession through hereditary means-

particularly the adoption of Zayd as the Prophet’s heir. Since the Prophet had no biological sons, 

this view cast Zayd as a potential successor. 

Sūrat al-Aḥzāb counters this narrative through strategic hegemonization, clarifying the Prophet’s 

status as the final messenger of God and negating the possibility of hereditary prophethood. The 

central meaning of the sūrah thus lies in affirming the Prophet’s khātamiyyah (finality of 

prophethood) and the non-hereditary, divine basis of succession. 
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Abstract: The status of the Qur'an and the Ahl al-Bayt-two 
enduring legacies of the Prophet (peace be upon him)-and the 
importance of adherence to them to avoid deviation are well 
established among Muslims. The Prophet is introduced in the 
Qur’an as an exemplary model (uswatun ḥasanah), and the 
Ahl al-Bayt (peace be upon them), as his successors, are 
likewise seen as guides. Their words and actions are firmly 
grounded in the Qur’an, and they referred to it in diverse 
ways, which this study seeks to examine and explain. This 
descriptive-analytical study aims to identify the various modes 
of Qur’anic referencing employed by the Infallibles and to 
clarify how these methods contributed to the promotion of 
Qur’anic culture in society. The Infallibles referenced both the 
outward meanings of the Qur’an (including prohibitions, 
general and specific statements, implications, and exceptions) 
and its deeper dimensions. In some cases, they generalized 
Qur’anic content or referred to all verses concerning a specific 
theme. The findings show that the Ahl al-Bayt referenced the 
Qur’an through preliminary invocation, dialectical 
argumentation, and in response to questions. The abundance 
and variety of such references reflect a deliberate cultural 
strategy to normalize Qur’anic engagement among the Shiʿa. A 
clear explanation of this tradition can inspire followers of the 
Ahl al-Bayt to emulate them by centering the Qur’an in their 
lives and substantiating their speech and actions with it. 
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 چکیده 
  ده یپوش  مسلمانان  بر  ، ایشان  از  پس  نشدن  گمراه  ی برا   دو  آن  به   تمسک  تیاهم  و    رامبیپ  ادگاری   دو  ن یا  بیتاهل  و  قرآن  گاهیجا

 از  امبر،یپ از بعد ینیجانش و ت یوصا گاه یجا در زین  بیتاهل آن تبع به  و شده  یمعرف  حسنه ۀاسو  عنوان به قرآن در امبریپ .ستین
 خواهد  نییتب  و  یبررس  که  یی هاوه یش  به  ایشان  و   است  قرآن  به  مستند  معصومان  عمل  و  قول   ، گری د  یسو  از  برخوردارند.   منزلت  نیا

  روش  با  قرآن،   به  استناد   در  معصومان  ی هاوه یش  و  استناد   انواع  یبررس  هدف  با  پژوهش  نیا  ند. اهکرد   استناد  قرآن  به   ، شد
  ی استنادها  است.  جامعه  در  قرآن  فرهنگ  ۀتوسع  در  استناد  نیا  نقش  ختنسا  روشن  دنبال  به  و  افتهی  سامان  یلیتحلی فیتوص 

  و   قرآن  میتعم  به  موارد   یبرخ  در  و  است   آن  باطن   به  ا ی  ، (آن  ی استثنا  و   مفهوم  خاص،   عام،   ، ینه   از   اعم)  قرآن  ظاهر  به  معصومان
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 مقدمه. 1
 پیشینه .1ـ1

ه  ها پرداخته و کمتر بها و سخنرانیبیشتر به استناد ایشان به قرآن در مناسبت،  ن  استنادهای قرآنی معصومادربارۀ  شده  کارهای انجام 
ترین  در ادامه به معرفی مختصر مهم  ین استنادها با گسترش فرهنگ قرآنی اشاره کرده است.آن و ارتباط ا  ۀبیان دیگر انواع استناد و گستر

 پردازیم. ها میاین پژوهش
مهدی مهریزی    ۀزاده و مشاورراهنمایی کاظم قاضیتوسط محمد محقق و با    « کهن  شناسی استنادهای قرآنی معصوماروش نامۀ »پایان

از    ن  های استناد معصومابه بررسی روش   ونگاشته شده   های مختلف  جنبهبه قرآن پرداخته است. در این پژوهش، استنادهای قرآنی 
همچنین، انواع استنادها شامل    . است  کردهها استناد  به آن  معصوم   جمله بر اساس ماهیت آنچه مستند شده و آیاتی کهبندی شده؛ ازدسته

  است.   ابتدایی بررسی شدهاستناد  صورت    یا به   بحث و مناظره، پاسخ به پرسشضمن  در    به قرآن  استناد  واستناد قول و عمل به قرآن تبیین  
محورهای   دیگر  میاین  از  خاص  پژوهش  و  عام  به  استناد  به  دقیق   و توان  تحلیل  هدف  با  تحقیق  این  کرد.  اشاره  قرآن  وصف  و  شرط 

 تنوعی در این زمینه پرداخته است. های مبندیگیری از قرآن، به ارائه تقسیمشناسی معصومان در بهره روش 
که توسط فاطمه کیخا و شهناز پودینه نگارش یافته و به صورت  «  فرهنگشناسی فرهنگ در قرآن و بررسی آیات مربوط به  مفهوم مقالۀ »

شده ارائه  مقاله  کنفرانسی  این  پرداخته    است.  اسلامی  جامعه  فرهنگ  در ساختن  قرآن  نقش  بیان  مجموعبه  را  فرهنگ  نویسنده    ۀاست. 
پرداخته است.    تأثیرهای یک ملت دانسته و با توجه به نزول قرآن و تغییر و تبدیل فرهنگ جاهلی، به بیان این  ها و ارزشها و گرایشبینش

از ای بهره گرفته است. هدف  آوری اطلاعات از روش اسنادی یا همان کتابخانهمروری انجام شده و برای جمعاین مقاله با روش توصیفی 
ر از فرهنگ  دهد اگر فرهنگ کشونشان می آنشناسی فرهنگ در قرآن و بررسی آیات مربوط به فرهنگ بوده است و نتایج ، مفهوم آن نگارش

ات به  ها و انحراف شود و اگر تابع فرهنگ قرآن نباشد، بدعتل اخلاقی در آن رعایت مییفاضله پدیدار و تمامی فضا ۀقرآن پیروی کند، مدین
 . (10، ص1399، پودینه، )کیخا  آیدسراغ انسان و جامعه می

سادات رضی بهابادی و  بیبی  ، زادهکه توسط فتحیه فتاحی«  ا  های حضرت زهرکارکردهای تفسیری استنادهای قرآنی در خطبهمقالۀ »
به آیات قرآن در   ا  به بیان و بررسی استنادهای حضرت زهر  . این مقالهی به صورت مشترک نگارش یافته است فرشته معتمدی لنگرود

ها را مورد مُداقه قرار داده است. نتایج این بررسی ها و فراوانی آنخطبهاین  کارکرد تفسیری استنادهای قرآنی در    وپرداخته  ایشان  های  خطبه
گیری آن حضرت از آیات، گاه در جهت تبیین معنا، گاهی به قصد جری و تطبیق و گاهی با هدف گسترش مفهومی بیانگر آن است که بهره 

 . (42-23صص ، 1396 وهمکاران،  زادهفتاحی) و مصداقی آیات و نیز استشهاد به آیات قرآن بوده است
با توجه به    بیت  اهلای نگارش یافته و در آن بر نقش  قمشه  ۀ به قلم غلامرضا گلی زوار« که  ن  استناد به قرآن در سیره اماما مقالۀ »

 . (1384 ، )گلی زواره چند نمونه از استنادهای قرآنی هر معصوم را آورده است  ،  ن حدیث ثقلین تکیه کرده و به ترتیب معصوما
دیر و عصمت رحیمی و با  حسین افسر  ، زادهسط فتحیه فتاحیتو« که  در حدیث امامت  ا  ها و استنادهای قرآنی امام رضاقتباسمقالۀ »

در حدیث    ا  آمده است. امام رض  به رشتة تحریر در  ا  کارگیری آن در کلام امام رضبه  ۀقرآن و انگیز  ازهای اقتباس  هدف بررسی گونه
در  ، امتام است.  گرفته  بهره  قرآن  آیات  از  گونه  فراوان  حدیث شریف،  متغیّر،  این  جزئی،  کامل،  اقتباس  ازجمله  قرآنی  اقتباس  از  هایی 

استنباطی ملاحظه میاشاره  و  این گونه  م  اما  وشود  ای  از  یک  اهر  با  را  بردهها  کار  به  و هدفی خاص  این است  نگیزه  نتایج  از  یکی   .
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توان  هاد دارد و نمیشبه دلیل نداشتن شرط اقتباس، تنها جنبة استناد و است  م  پژوهش آن است که تعدادی از آیات به کار رفته در کلام اما 
 . (1394 ، زاده و همکارانفتاحی)کرد این آیات را حمل بر اقتباس  

« در  مقالۀ  قرآنی  استنادهای  منتخب  تحلیل  البلاغههفت شرح  خطب  ۀ)مطالع  نهج  پنجاه  و که    نخست(  ۀموردی  کریمی  محمود  توسط 
و با هدف   به عنوان دو یادگار گرامی پیامبر    بیتاهلنجیبه احمدی نگارش یافته است. نویسندگان ابتدا با اشاره به اهمیت قرآن در کنار  

تبیین   و  بهتر شروح  و گونهتأثیر شناخت  قرآنی شارحان  استنادهای  بررسی  به  قرآن،  از  البلاغه  نهج  استنادها  پذیری شارحان  این  شناسی 
از   نهج البلاغه اول    ۀ خطب  پنجاهتحلیلی و نیز از ابزارهای آمار و جداول استفاده شده و شرح  . در این پژوهش از روش توصیفیاندپرداخته

  . شده استو بررسی    وجوجست  ة  مه ج البناع و    فی ظلال،  عبده،  تمبیه الغ فاینمیثم،  الحدید، ابنابیهای معتبر و معروف مانند ابنشرح 
های  جهت کمیت، شرح   های مورد مطالعه متفاوت است. ازدر شرح   ، دهد که کیفیت و کمیت استفاده از شواهد قرآنیها نشان مییافته

 عبده کمترین شواهد قرآنی را در خود جای داده است.   شنح مقابل، در و آن داشتهمیثم بیشترین استناد را به قرابن شنح و   ة مه ج البناع
مقدم نگارش یافته  که توسط محمد رنجبر حسینی و هانیه خطیبی«  در مناظرات شهر شام  د  تحلیل استنادهای قرآنی امام سجامقالۀ »

ترین عوامل تداوم نهضت  ها را از مهمعاشورا پرداخته و آن  ۀپس از واقع  د  های امام سجابه بررسی مناظرات و خطبه  . این مقالهاست
است. احتجاج و استناد مکرر حضرت به آیات قرآن که در    شمرده  ر  پیامب  بیتاهلجایگاه راستین    نسبت بهسازی مردم  عاشورا وآگاه
م  ، موضوع اصلی این مقاله است. اما گزند جعل و تحریف در امان مانده  از  ، خلاف روایات م مخاطبان ایشان قرار داشته و بردسترس تما 

  ا  رسول خد  بیتاهلشدۀ  با این استنادها، حقوق تضییع  ن و با عقاید باطلی که حاکمان اموی در میان مسلمانا  را به مردم یادآور شد
ها و مناظرات در در خطبه  د  تحلیلی به بررسی آیات مورداستناد امام سجا . این نوشتار، با روش توصیفیرواج داده بودند، مبارزه نمود

 است. ه آنشهر شام پرداخته و در صدد یافتن وجه استناد 
 شناسی مفهوم  .2ـ1

ون  النّ السین و»این ریشه آمده است: دربارۀ  ة عجم  ق ییس الاغکردن به چیزی و سند قراردادن آن برای قول یا عمل. در کتاب تکیه: استناد 
سه حرفی دارای یک معناست که    ۀاین ریش  .(105، ص3ق، ج1404فارس،  )ابن   «ءء إلی الشی ال أصلٌ واحد یدلُّ علی انضمام الشیالدّ و

کند، به قرآن تکیه زده و از قرآن  حقیقت کسی که به قرآن در قول یا فعل خود استناد می ی دارد. درکردن چیزی به چیزدلالت بر ضمیمه 
یاری   آن  تأیید  استناد می. درگرفته است برای  قرآن  به  تکیه  حقیقت کسی که  آن  به  یا عمل خود همراه و ضمیمه و  با سخن  را  قرآن  کند، 

که با معنای    (76، ص1375،  بستانی)کردن نیز آمده است    گیرد. این واژه به معنای اعتمادو از قرآن برای تأیید سخن خود مدد می   کندمی 
 کردن همسان است. ضمیمه
است.  :  فرهنگ بیان شده  تعاریف مختلفی  فرهنگ  را  برای  آن  ارزشبینش  و  هادانش   ۀمجموعبرخی  و  به   دانندمی  های یک ملتها  که 

،  4، ج1393)رضایی اصفهانی،  آن است    ۀیابد و تعلیم و تربیت مقدمد، اخلاق و آداب در جامعه و فرد تبلور مییصورت علوم، هنر، عقا
سنن و رسوم و روابط   ، های فکری، هنر، ادبیات، فلسفه، آدابگیری ها، موضعبرداشت  ۀاز مجموعفرهنگ عبارت    ، به طور کلی.  (38ص

 ( 102، ص1371)باهنر، اجتماعی است بر روابط حاکم 
جمله فرهنگ  آفرینی قرآن و عناوین ذیل آن، ازنیز در ذکر مختصر محتویات کتاب، به بحث فرهنگ  پژوهیقن،  و قن،    ۀدانشم    ۀدر مقدم

اند  اشاره کرده  فاطر  ۀ سور  32  ۀبه آی   ، آفرینی قرآنذیل عنوان فرهنگبرخی    .(11، ص1، ج1381)خرمشاهی،  عامه و قرآن اشاره شده است  
ذینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا    :(399، ص21، ج1386)هاشمی رفسنجانی،   مِنْهُمْ سابِقٌ  فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ وَمِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ »ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّ
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الْکَبیر الْفَضْلُ  هُوَ  هِ ذلِكَ  اللَّ بِإِذْنِ  از بندگانمان که آن  :بِالْخَیْراتِ    [به عنوان امت خاتم و اهل اسلام ]ها را  سپس ما این کتاب را به کسانی 
دادیم  ، برگزیدیم میراث  آن   .به  از  برخی  امت ]ها  پس  آن   ستمکار خویش  [مانند گنهکاران  از  برخی  آن]ها  و   [هانظیر عادلان و صالحان 

آنان  رو هستند  میانه از  این    [آری]ند.  خیرات  ۀگیرنده به همخدا سبقت  [تکوینی]به اذن  [،  مانند معصومان امت که وارث کتابند ]و برخی 
مسلمانان ملت  خورد:  به چشم میمطالبی    چنین  . ذیل این آیه «همان فضل بزرگ است  [کتاب و وجود معصومان و صالحان برای امت]

ق  ۀبرگزید برای جامعالهی؛  الهی  پیشه  ۀرآن، ارث و موهبت  لزوم  تفریط در زندگی؛   اسلامی؛  افراط و  از  دور  به  ساختن روش متعادل و 
آنتمسک   رهنمودهای  از  پیروی  و  قرآن  و    به  دینداری  درجات  تفاوت  است؛  خویشتن  به  ظلم  آن  ترک  و  جامعه  صلاح  و  خیر  به 
انسانهدایت خداوندپذیری  اذن  قرآن؛  فرهنگ  در  خیر    ، ها  کارهای  انجام  و  قرآنی  زندگی  دینداری،  در  پیشتازی  مقام  به  رسیدن  شرط 

چنین آمده   «عمل به قرآن»پس از عنوان ، «قرآن»ذیل عنوان  فنهمگ قن،  کتاب  در .( 141-140صص، 15، ج1386اشمی رفسنجانی، )ه
از فرهنگ قرآنی در جامعه نمود دارد عمل به آن است. در قرآن ارزش و اعتبار اهل کتاب را در گرو عمل به قرآن بیان کرده    : آنچهاست

)هاشمی رفسنجانی،      .تشویق و ترغیب کرده است   به قرآن و کتب آسمانی  را به عمل  همچنین قرآن اهل کتاب   .(68و    66  :است )مائده
آیه استفاده می   (141-140صص،  15، ج1386 از  سبب افزایش کفر و طغیان است و   ، اعتنایی به قرآن و عمل نکردن به آنشود که بیو 

 . (156، ص23، ج1383)هاشمی رفسنجانی،  خواهد شد موجب حسرت و پشیمانی در قیامت
فرهنگ جاهلی عرب شد را  دین  اگر   تغییر  که موجب  از عوامل    ، آنگونه  و سیرتأثیریکی  بدانیم  فرهنگ  بر  را    ن  اقرآنی معصوم  ۀگذار 

استنباط احکام شرعی   از دین و ملاک  قرآنی روشن    تأثیر  بشماریم، بخشی  و گسترش فرهنگ  بر فرهنگ جامعه  قرآن  به  آنان  استنادهای 
 خواهد شد.

.  وضیح بیشتر ندارد بر کسی پوشیده نیست و نیازی به ت  جاویدان پیامبر    ۀتعریف قرآن به عنوان کتاب مقدس مسلمانان و معجز:  قرآنی
 .  استکردار و گفتارِ مطابق با قرآن و منتسب به آن  و  عمل ، در این پژوهش «قرآنی» ۀمنظور از واژ

از   ها. این گروهکه دارای تعامل انسانی پایدار باشندمشروط بر این  ؛های( انسانی است ه )گروجامعه    ، شناسی در اصطلاح جامعه  1: جامعه
بندی  افراد آن، قابل دستهنظر سرزمینی، حاکمیت یا انتظارات فرهنگی با هم وجه اشتراک دارند. جامعه خود به تناسب الگوی روابط بین  

 . د ها جامعه را بسازهای جمعیتی است تا ماحصل تجمیع آنمجموعهبه زیر
 آید. های جامعه به حساب میاز زیرمجموعه ، قرآنی ۀمذهبی و جامع ۀجامع ، با توجه به این تعریف

ای که شامل  جامعة: تانیث جامع، اجتماع، مجتمع، حوزه، حلقه، اجتماع، هیئت، مردم یک کشور یا یک شهر یا ده، دانشگاه و مؤسسه
آموزشگاه عده از  علوای  دانشکده طب،  قبیل  از  عالی  و  های  فلسفه  ادبیات،  آن استم،  جامعه  مانند  و حالت    .شناسی()اصطلاح  وضع 

می انسان زیست  مشترک  قانون  یک  تحت  که  حیواناتی  یا  می ها  زندگی  معیّنی  قوانین  تحت  که  حیواناتی  یا  انسانی  اجتماع  کنند.  کنند. 
  ؛ اند هم جمع آمده  دهد. گروهی از مردم که برای رسیدن به هدف مخصوص تحت قواعد معیّن گرد طبیعی تشکیل می   ۀخانواده یک جامع

 . ( 7398، ص 5، ج 1377، )دهخدا ادبی  ۀهمچون جامع
از   این تحقیق  «جامعه»مراد  به عنوان روش زندگی    استمذهبی    ۀجامع  ،در  را  بر خود لازم    پذیرد میکه دین  را  آن  به دستورات  و عمل 

بیرونی دارد، حفظ و   ۀنمود و جلو در جامعهاز قرآن داند و سعی دارد اعمال و رفتار و گفتار خود را مطابق با قرآن قرار دهد. آنچه امروزه می 
های عقد و ذکر آن به عنوان مهریه است. برای آنکه قرآن از این کاربردها  قرائت آن در مسابقات قرآنی و کاربرد آن در مجالس عزا و سفره 

 
1. Society. 
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عملِ   شودخارج   خاصی    و  اهمیت  و  ضرورت  از  قرآن،  به  عملی  و  قولی  استناد  فرهنگ  ترویج  باشد،  داشته  بروز  در جامعه  آن  مطابق 
    ن به قرآن قابل دستیابی است. امام صادقاها و انواع استنادهای معصومبرخوردار است. بخشی از این هدف، با تبیین و بررسی روش 

 د:  فرمایدو برای دینداری میبا آن مطابقعمل  اهمیت قرآن و سنت و  دربارۀ 
هِ   کِتَابِ   مِنْ   هُ مَنْ أَخَذ دِینَ » هُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ زَالَتِ الْجِبَالُ قَبْلَ أَنْ یَزُولَ وَ   اللَّ ی اللَّ هِ صَلَّ ةِ نَبِیِّ جَالُ وَمَنْ أَخَذَ دِ   ، سُنَّ تْهُ الرِّ جَالِ رَدَّ  : ینَهُ مِنْ أَفْوَاهِ الرِّ

رود و هر کس دین خود را از دهان  اما دین او از بین نمی  ، رودها از بین میکوه   ،کسی که دین خود را از قرآن و سنت پیامبر بگیرد 
 . (125، ص1، ج1376  عاملیحر)« گردانندمردمان بگیرد، همان مردمان او را از دین باز می

 فرمود:ی دیگر در روایت . آن حضرت شوداز این روایت، نقش قرآن و سنت و اهمیت آن روشن می
یَعْرِفِ    » لَمْ  الْفِتَن  اَمرَنامَنْ  بِ  یَتَنَکَّ لَمْ  الْقُرْآنِ  امتحان  :مِنَ  از  نشناسد،  قرآن  از  را  ما  امر  کس  آمدهر  نخواهد  بیرون   « ها سربلند 

 . (13، ص1ق، ج1380)عیاشی، 
 بیت  اهل  را نسبت به قرآن و در قرآن شناخت.  بیتاهلبا قرآن مأنوس و همراه بود و جایگاه  باید  پس در موضوعات اعتقادی و عملی  

اهمیت تمسک به قرآن دربارۀ      پیامبرالگوی رفتاری و گفتاری ما هستند و مطلوب است خود را در گفتار و رفتار به آنان نزدیک سازیم.  
 و هماهنگی با آن در قول و عمل فرمود: 

یْلِ الْمُظْلِمِ فَعَلَیْکُمْ » ةِ وَمَنْ جَعَلَهُ خَ .بِالْقُرْآنِ   فَإِذَا الْتَبَسَتْ عَلَیْکُمُ الْفِتَنُ کَقِطَعِ اللَّ ارِ .. وَمَنْ جَعَلَهُ أَمَامَهُ قَادَهُ إِلَی الْجَنَّ   : لْفَهُ سَاقَهُ إِلَی النَّ
.. هر کس قرآن را پیش روی  .بر شما باد به قرآن[،  دچار سردرگمی شدید]و  سان شب تار بر شما سایه افکند  ها بهفتنههرگاه  پس  

رهبری می بهشت  به سوی  را  او  قرار دهد،  آتش رهسپار خواهد کرد خود  به سوی  را  او  پشت سر گذارد،  را  قرآن  و هر کس  کند 
 . (599، ص2ق، ج1407)کلینی، 

 ن قرآن، ملاک صحت احادیث معصوما  .3ـ1
راه شناخت روایات صحیح، مطابقت با قرآن و همراهی با آن    ، عرضه بر قرآن را ملاک صحت روایات بدانیممطابق روایات عرضه،  اگر  

بِيِّ :  است ةِ وَ     رُوِيَ عَنِ النَّ ئِمَّ
َ
هُمْ قَالُوا    عَنِ الْْ هِ »  :أَنَّ ا حَدِیثٌ فَاعْرِضُوهُ عَلَی کِتَابِ اللَّ هِ فَخُذُوهُ وَ فَمَا وَافَ   .إِذَا جَاءَکُمْ مِنَّ مَا خَالَفَهُ  قَ کِتَابَ اللَّ

وهُ عَلَیْنَا    در فرهنگ گفتاری و رفتاری خود، مطابقت قولی و عملی با قرآن   ن  معصوما  .(275، ص7ج   ق1407)طوسی،  فَاطْرَحُوهُ أَوْ رُدُّ
، لازم است چگونگی برخورد    بیت  اهلند. برای پیروی و متابعت از  اهنظر قرار داده و مستند قول و فعل خود را قرآن معرفی کرد را مد

آنان   رفتار و گفتار  در  قرآن  قرآن و جلوه  با  را  قرآن تلاش کنیم.  را  ایشان  با  آن، در راستای هماهنگی فرهنگ زندگی  پرتو  در  بازشناسی و 
در شرح     ن،ة العقولمجلسی در    علامهاست.    بیت  اهلهای خاص پیامبر و  از ویژگی  ، استناد به قرآن و مطابقت با آن در قول و عمل 

 : کندمی چنین بیان  را   بیتاهلیکی از وجوه همراهی قرآن با  ، حدیث ثقلین
است و    بیت  اهلآن است که تمام لفظ و معنای قرآن مطابق با ترتیب نزول، نزد    بیت  اهلچهارم از وجوه همراهی قرآن با  

و   اندبلکه ایشان در حقیقت قرآن هستند؛ زیرا با الفاظ و معانی و اسرار قرآن عجین گشته  .ایشان به ظاهر و باطن آن آگاهی دارند
ر حضرت امی  .قرآن بود  ایشان روایت شده که اخلاق      پیامبردربارۀ  این است راز آنچه    .قرآن در ایشان نقش بسته و نمایان است

 (236، ص3ق، ج1404)مجلسی،  نیز فرمود: من قرآن سخنگو هستم. 
عمل به    ۀ . در طول تاریخ به بهاناندنمودهبه عنوان مفسران واقعی قرآن معرفی  آنان را  و    کردهمعرفی    را   بیت  اهلروایات متعددی جایگاه  

توان در توجهی را میاین بی  ۀتوجهی شده است. نمون بی  ه عنوان قرآن سخنگوب  بیت  اهلقرآن و اهمیت ظاهر آن، به شأن و جایگاه  
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ظهور و      نامجلسی، قرآن در معصوم  علامهمطابق بیان    ها مشاهده کرد. به نیزه کردن قرآن  و  عاص در جنگ صفین  بن  عمرو   ۀدسیس
و معرفی آن به جامعه، گامی در جهت ترویج فرهنگ قرآن و    ایشانبروز یافته است. آشنایی با الگوی استناد و انواع آن در کلام و عمل  

 عمل به آن است. 
 اهمیت سنت  .4ـ1

و سنت و خبر    ، باشد و بر آن  م  فعل یا تقریر معصو  ، بر طبق تعریف مشهور، حدیث در اصطلاح عبارت است از کلامی که حاکی قول 
تمسک   بعد از خود را   نشدن  شرط گمراه  ، در حدیث متواتر ثقلین  پیامبر    .(8، ص1362چی،  )مدیر شانه  روایت نیز اطلاق شده است

روی و  وارد شوند. دنباله    شوند تا نزد حوض کوثر بر پیامبربهایی که هرگز از هم جدا نمی؛ دو گوهر گرانبیان فرمود   بیتاهلبه قرآن و  
مَنْ أَحَبَّ أَنْ یَکُونَ    »:  در این زمینه فرمود  مطابق فطرت است. پیامبر    یپیروی از سیره و سبک زندگی معصومان، دلیل سعادت و عمل

تِي ،  1386)بروجردی،  «  پس باید روش و سنت مرا روش خود قرار دهد  ،هر کس دوست دارد بر فطرت من باشد   : عَلَی فِطْرَتِي فَلْیَسْتَنَّ بِسُنَّ
نقل در  نیز    آن استناد کرد. مشابه این روایتتوان به عمومیت  می  ، سنت ازدواج مطرح شده استدربارۀ  . گرچه این روایت  (78، ص25ج

تِنَا : »شده استدیگری وارد   و روش ما را    کندپس باید از ما پیروی    ، هر کس از شیعیان ماست   :فَمَنْ کَانَ مِنْ شِیعَتِنَا فَلْیَقْتَدِ بِنَا وَ لْیَسْتَنَّ بِسُنَّ
های فراوانی شده  . در اهمیت و لزوم مراجعه به سنت و توجه به آن در تفسیر قرآن استدلال(416، ص4ق، ج1413)صدوق،  «  پیش گیرد 

 شود. ها اشاره میبه برخی از آن  است که برای نمونه
قرآن کریم در نظر   نبه عنوان مبیّ   م  به شکلی که پیامبر اکر  ؛کنددر متون ادبی و به شکل خاص قرآن کریم نقش بازی می  ، ابهام و ایهام 

رُون«وَ »  است:  گرفته شده یَتَفَکَّ هُمْ  وَلَعَلَّ إِلَیْهِمْ  لَ  نُزِّ ما  اسِ  لِلنَّ نَ  لِتُبَیِّ کْرَ  الذِّ إِلَیْكَ  مبیّ 44)نحل:    أَنْزَلْنا  اکر(.  پیامبر  بودن  صورتی    م  ن  در 
کند.  آن معنادار می   ۀکنندرا به عنوان تفسیر   بیت  اهلمعنادار است که ابهام در متن قرآن کریم برجسته باشد و همین ابهام نقش پیامبر و  

ای باشد که در بخشی از متن قرآن کریم وجود تواند مؤید دیگری بر ابهام اولیهمی  ، در کنار قرآن  بیت  اهلبر جایگاه روایات و  تأکید  
 . (214، ص1399)درزی، فرامرز قراملکی، بخشد ن آن ضرورت میرا به عنوان مکمل و مبیّ  بیت  اهلدارد و حضور روایات و 

جمعه و حدیث ثقلین   ۀ سور  2  آیۀ  نحل و   ۀ سور  44  ۀ به آی   ، در تفسیر  بیت  اهلنظران در استدلال بر نقش پیامبر و  صاحب  ۀتقریباً هم
است که به    ن  معصوما  ۀو ائم  م  مندی از سنت پیامبر اکرقواعد تفسیر قرآن، مراجعه و بهره   ۀاز جمل  اند.کرده و به آن توجه داده   استناد

احکام مبهم    و  تشریح  موارد  از  ابهام  رفع  و  معارف  میتفصیل  قرآن  سربسته  معانی  سنت    پردازد.و  اهل  و  مطلب شیعه  تصدیق  را    این 
را در    م  پرداخت. قرآن سخن پیامبر اکرافزون بر تلاوت و ابلاغ، به تعلیم معانی و بیان مقاصد آیات نیز می  ا  که رسول خد  اندکرده

می حجت  خویش  آیات  »شرح  لِلنَّ وَ داند:  نَ  لِتُبَیِّ کْرَ  الذِّ إِلَیْكَ  إِلَیْهِمْ أَنْزَلْنا  لَ  نُزِّ ما  )نحل:  اسِ  حجیت.  (44«  اسرار    ، این  یا  متشابهات  به 
 ر  از منظر اعتقادی شیعه، سنت عترت معصوم پیامب  .(261، ص12ق، ج1390)طباطبائی،  ها اختصاص ندارد  الله و تأویلات آنکلام 

،  1390)اسعدی و همکاران،  است    م  نیز دارای اعتبار سنت نبوی است و این اعتقاد برخواسته از رهنمود خود قرآن کریم و رسول اکر
أُنْزِلَ عَلَی سَبْعَةِ  که گفت: »  دارندمسعود اشاره  در ادامه به حدیث ثقلین و این روایت از ابن   اسعدی و همکاران    .(82، ص1ج إِنَّ الْقُرْآنَ 

اهِرُ   عِندَهُ منهُ   إِلاَّ وَ لَهُ ظَهْرٌ وَ بَطْنٌ وَ إِنَّ عَلِيَّ بْنَ أَبِي طَالِبٍ   حَرف  أَحْرُفٍ مَا مِنْهَا  علاوه بر    .(466، ص2ق، ج1421)سیوطی،  «  وَ الْبَاطِنُ   الظَّ
،  2، ج1392)رضایی اصفهانی،  در تفسیر قرآن وجود دارد    بیت  اهلعقلی و نقلی دیگری بر حجیت سنت پیامبر و    ۀادل  ، آنچه ذکر شد

و به بحث از  کرده    (398ق، ص1430)خویی،  منبع بودن روایات برای فهم قرآن مطرح  دربارۀ  الله خویی نیز بحث مفصلی  آیت  .(94ص
  ه استپرداخت  ؟«صحیح و جایز است یا خیر  ،آیا تخصیص قرآن به خبر واحد»حجیت خبر واحد در تفسیر و پاسخ به این پرسش که  
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ص1403)خویی،   سخنان  دربارۀ  )  (400ق،  اعتبار  و  می  بیت  اهلحجیت  تفسیر  کرد در  مراجعه  نیز  منابع  این  به  از    : توان  جمعی 
 (. 638 637صص، 7، ج1382؛ حداد عادل، 95، ص8، ج1392نویسندگان، 

های سعادت دنیا و  روشن است که پیروی از روش معصومان در استناد به قرآن و به کار بستن آن، مصداق عمل به این روایات و از نشانه
صُولِ وَعَلَیْکُمُ »:  فرموددر روایتی    ا  آخرت است. امام رض

ُ
فْرِیعُ   عَلَیْنَا إِلْقَاءُ الْْ شماست    ۀو بر عهدماست    ۀبر عهدطرح و تبیین اصول    :التَّ

قرآن را دوای درد و   بیت اهلاگر  ،. با توجه به این روایت(554، ص1، ج1376 )عاملی، « که فروع آن را به دست آورید و استنباط کنید
و  کرد  به عنوان یک اصل از آن استفاده  توان  می  ، های مختلف استناد و تمسک جسته باشند ها بیان کرده و به آن در مناسبتراهِ رهایی از فتنه

از   را  قرآنی  زیست  و  قرآن  به  استناد  پیش ایشان  راه  روایت  برخی  گرچه  فقهیآموخت.  اصول  و  فقه  مخصوص  را  کلام    موجود  گفته  در 
می  ، دانندمی  ن  معصوما و  نداریم  تفسیری  احادیث  بر  روایت  این  بر عدم شمول  بابدلیلی  در  را  احادیث معصومان  های  توان سایر 

توان از آن فروعات قواعد تفسیری و اعتقادی و اخلاقی را استخراج  اعتقادی و فرهنگی، شامل اصولی دانست که می  و  مختلف اخلاقی
وضوی جبیره  دربارۀ  در پاسخ به سؤال شخصی    م  اما:  است  بیت  اهلروایت شاهد دیگری بر تعلیم استناد به قرآن توسط  این  کرد.  
هِ عَزَّ وَ جَلَّ »:  فرمود ینِ مِنْ حَرَجٍ : »یُعْرَفُ هَذَا وَأَشْبَاهُهُ مِنْ کِتَابِ اللَّ این موضوع و مانند آن از قرآن    : امْسَحْ عَلَیْهِ   «؛ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِي الدِّ

آنجا که میشناخته   می   شود؛  بستهخداوند  روی زخم  بر همان  است.  نشده  داده  قرار  دین  در  «  شده مسح کنفرماید: دشواری و سختی 
 توان به آیات قرآن استناد کرد.  دلالت دارد که در موارد مشابه می م در کلام اما  «شباههأو». تعبیر (33، ص3ق، ج1407)کلینی، 

اما برای آنان که    ،بر مستند بودن گفتار و رفتار معصومان به قرآن و اثبات این مطلب برای معتقدان به عصمت شاید ضروری نباشدتأکید  
احکام و    ۀکنندگان به همتنها عمل  بیت  اهلبر این نکته که  تأکید    ، دهند الله« سر می  نا کتابُ سبُ و شعار »حَ   زنندمیدم از اطاعت قرآن  

دفاع از مکتب    ، از اهمیت خاصی برخوردار است و در جای خود  ، نیستند   الله جدادستورات قرآن در گفتار و رفتار خود هستند و از کتاب
دانند و آنان را الگوی قولی و عملی  را مفسران واقعی قرآن می بیت اهلای که برای جامعه ، تشیع در مقابل مخالفان است. از سوی دیگر

دانستن شیوه و روش آنان در تعامل با قرآن و استناد به آن    سازند، خود را به آنان نزدیک    ، در رفتار و گفتار  کنندمیو سعی    شمارندمی خود  
، دچار  خودجامانده از  به  هایو گفتار  هارفتار  ۀدر هم  بیت  اهلاهمیت خاصی دارد. این اهمیت آنجا نمایان خواهد شد که روشن شود  

همراهی آنان با قرآن، تا قیامت و ورود بر حوض کوثر    ، در حدیث ثقلین فرمود    گونه که پیامبرهمانمخالفت و تعارض با قرآن نشدند و  
 همراهی با ایشان است.،  پس از پیامبر نشدن باقی است و شرط گمراه

های معصومان  ها و روش به تعریف و بررسی شیوه   ، اصلاح فرهنگ قرآنی جامعه روشن شدحال که اهمیت پیروی از روش معصومان در  
 پردازیم.در استناد به قرآن و انواع آن می 

 روایات استنادی . 2
ای، به آیه یا آیاتی از قرآن در حین بیان مطلب یا نکتهیا  در مقام احتجاج و استدلال م خوریم که امادر روایات تفسیری، به روایاتی برمی

آیه را بر موضوع یا فرد خاصی تطبیق داد سؤال شده و    معصوم از مستند قرآنی قول یا فعل  نیز  گاهی    ه است.استناد و استشهاد فرموده یا 
بِشَيْ   ند: »اه؛ این در حالی است که به شیعیان امر فرموداست  قرآن پاسخ دادهاستناد به  با  ایشان   ثْتُکُمْ  هإِذَا حَدَّ فَاسْأَلُونِي مِنْ کِتَابِ اللَّ   : ءٍ 

 .(30، ص 1ق، ج1416)بحرانی، « آن از من سؤال کنیددربارۀ هرگاه برای شما حدیثی نقل کردم، از کتاب خدا 
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لته  أ»قال فی قوله تعالی« و »س  ظاهری و باطنی( و گاهی با عبارت   به بیان مصداق آیه )مصداق  یگاهبرای تبیین آیات قرآن،    ن  معصوما
و در میان روایات تفسیری پنهان  محل توجه بودهبخش دیگری از روایات که کمتر    .اندعن قوله تعالی« به بیان تفسیر یا تأویل قرآن پرداخته

 اند.کرده از آیات قرآن به عنوان مستند یا شاهد بر مطلب استفاده ن روایاتی است که در آن معصوما ، است
ها از نظر تعداد راویان و در پی آن حجیت یا عدم  به تقسیم آن   ، های آنبرخی از معاصران در تقسیم و تبیین انواع روایات تفسیری و گونه

)رضایی مانند تقسیم روایات تفسیری به متواتر و واحد و تقسیم خبر واحد به محفوف به قراین و ضعیف    اند؛روی آورده  روایتحجیت  
ج1390اصفهانی،   گونه  ۀ گون   به  ها آن   .(53 49صص،  1،  در  استنادی  نکرد خبر  اشاره  تفسیر  در  سنت  به  استناد  )رضایی  ند  اههای 
)مؤدب،    نداهگونه اشاره نکرد   بندی روایات تفسیری به ایناز دیگر پژوهشگران معاصر که در طبقه  .(45 44صص،  1، ج1390اصفهانی،  

های تفسیر اما به گونه  را بیان کرده، اثبات آن    ۀمعانی قرآن، ادل  ۀبه هم  بیت  اهلبرخی با تصریح به علم پیامبر و    ، (232ب، ص1390
ن  بیتاهل ج1390)بابائی،  ند  اداشتهاشاره  دسته  .(77 67صص،  1،  ضمن  در  برخی  و  تصریح  استنادی  روایات  به  دیگر  بندی برخی 

توان به موارد ، میاند ت تفسیری تصریح کردهکه به روایات استنادی در تقسیم روایا یمحققان ۀ اند. از جملروایات تفسیری به آن اشاره کرده
 زیر اشاره کرد: 

این اساس  تفسیری  دربارۀ    ، بر  دارند  ۀمطالع  ۀسه محور اساسی ذیل زمین  بیت  اهلروایات  از روایات  .جدی  .. بخش دیگری 
ها دچار سوء  ها عاجز یا در بیان آن اند که مفسران اغلب از فهم آنبیانگر معارفی ژرف و گسترده از آیات قرآن  بیت  اهلتفسیری  

حوز در  عمدتاً  تفسیری  روایات  از  بخش  این  بودند.  عقیدتی   ۀ برداشت  و  فقهی  میمعارف  نظر  به  غیرتفسیری  اند.  روایات  رسد 
از   حوز  بیت  اهلمنقول  می یعقا  ۀ در  قرار  تفسیری  روایات  در شمار  و  باشند  داشته  قرآنی  مستند  اخلاق، همه  و  فقه  گیرند د، 

 .(198، ص1396)طیب حسینی و همکاران، 
گونه که در متن اشاره شد، روایات تفسیری منحصر در تفاسیر روایی نیست و در سایر کتب و جوامع روایی، اعم از فقهی و اخلاقی همان  

قرآن   به  استناد  دارای  دارد که  روایاتی وجود  اعتقادی،  به شمار می  استو  قرآن  تفسیر  به نحوی  به   آید.و  به صورت ضمنی  زیر  متن  در 
 روایات استنادی با عنوان »مقام استدلال و احتجاج« اشاره شده است: 

گاه    بیت  اهلهای گوناگونی بیان شده است.  نقل شده، در موقعیت  ن  روایات تفسیری همانند دیگر روایاتی که از معصومی
اند و زمانی دیگر  ای از قرآن ذکر کردهو گاه خود در مقام استدلال و احتجاج، آیه های، حدیثی بیان فرموددر پاسخ از مفاد و مراد آیه

گفته سخنی  قرآن  مشکل  واژگان  معانی  بیان  نمودهبرای  بیان  را  آن  باطنی  معنای  گاه  و  ازایناند  گوناگون اند؛  اقسام  باید  رو، 
بهره روایت هنگام  به  تا  شناخت  دقت  به  را  تفسیری  آنهای  از  ندهد    ، هاگیری  رخ  لغزشی  آیه  فهم  و  تفسیر  ، 1383)رجبی،  در 

 . (45، ص1390؛ رضایی اصفهانی، 223ص
چون در مقام استدلال   ؛است و به طور ضمنی به آن اشاره دارد  « استناد»تعبیرِ دیگرِ  « روایات در مقام استدلال و احتجاجکه »بدیهی است  

در راستای استناد به آیه یا استناد به تفسیر آن باشد. از دیگر نویسندگانی که اینکه  مگر   ؛و احتجاج، تفسیر آیه معنای خاصی نخواهد داشت
به مقالهمی  اند، هاشاره کرد   «استناد»جای  به  «مناظره »به   با عنوان »گونهتوان  امام صادقشناسی و روش ای  تفسیری   «   شناسی روایات 

اشاره نشده    «استنادی»ای با عنوان  اما به گونه  معرفی شده، انواع روایات تفسیری    اشاهر کرد که در آن،   اویسیکامران    ومؤدب  رضا    ۀنوشت
 است. 



   

74      
    

قق 
مح

مد 
مح

 

این روایات   حاضر  در تحقیق استنادی»به عنوان    ، از  به معنایروایات  یاد میروایاتی    «،  قرآن  به  استناد  این قسمتو    کنیمشامل  به    ،در 
 پردازیم. به قرآن می  ن بررسی انواع استنادهای معصوما

 تقسیم بر اساس چگونگی بیان استناد   .1ـ2
اند و بیشتر در  دهکرمی سخنان خود به قرآن استناد ناما برای تما ، را از قرآن دارند چیزست که توان اثبات و بیان همها ی اگونهبه ه علم ائم

بحث و مناظره و در مقام استدلال و گاهی به صورت ابتدائی و ضمن بیان مطلبی و برخی اوقات به درخواست راوی، بیان خود را به قرآن  
 اند.مستند نموده 

 استناد ابتدائی  .1ـ2ـ2
ه است. این  یا آیاتی از قرآن استناد فرمود در ضمن بیان مطلبی، بدون درخواست کسی، به آیه م آن است که اما منظور از این قسم استناد

ی بیشتر  وجوجست. این قسم از روایات استنادی با  ، نیستکس توان فهم آن را داشته باشدکه همه  یبه معنای استناد ساده و آشکار  البته
از دردمندی و   ق  به امام صاددر خبری آمده است که راوی گفت:    .کنیماشاره می  آنهای  در اینجا به برخی نمونه  وقابل دسترسی است  

که  شود. آیا نشنیدی  رفتن بدن می   بین  از   ۀصبحانه و شام بخور و بین این دو چیزی نخور؛ چون مای»حضرت فرمود:    .ورم معده گله کردم 
 .(420، ص2ق، ج1371)برقی،  1« آنجا هر بامداد و عصرگاه رزق خود را خواهند داشت فرماید: درخداوند می

  ۀ آی فوراً    م  اما  ، بوده و در صورت سؤال از مستند قرآنی  ه  سؤال از مستند قرآنی حدیث، به دستور خود ائم  ، گونه که اشاره شد همان
جایگاه و مستند آن   کردم، هرگاه سخنی برای شما بیان  در روایتی فرمود: »  ر  امام باق  ه است. ازجمله،مطابق با سخن خود را بیان فرمود

ردن مال و زیادی سؤال نهی ب  بین  از قیل و قال و از  ا  پیامبر خد»:  فرمود سپس آن حضرت    «.کتاب خداوند از من بخواهید  درسخن را  
کدام است؟ حضرت فرمود: خداوند   ، ای که بر این فرمایش پیامبر دلالت کندآیه  ، ای فرزند پیامبر  :. در این هنگام شخصی پرسید«فرمود

مَعْرُومی  أَوْ  بِصَدَقَةٍ  أَمَرَ  مَنْ  إِلاَّ  نَجْواهُمْ  مِنْ  کَثِیرٍ  فِی  خَیرَ  »لا  اسفرماید:  النَّ بَینَ  إِصْلاحٍ  أَوْ  رازگویی   :فٍ  از  بسیاری  خیری  در  ایشان  های 
]بدین  ؛نیست فرمان دهدوسیلهمگر کسی که  میان مردم  یا سازشی  یا کار پسندیده  به صدقه  فرماید: »وَلا  . همچنین می(114)نساء:  «  [ 

قِیاماً  لَکُمْ  الله  جَعَلَ  تِی  الَّ أَمْوالَکُمُ  فَهاءَ  السُّ وسیل  :تُؤْتُوا  را  آن  که خداوند  را  ]زندگی  ۀ اموال خود  دادقوام  قرار  مدهید،  [ شما  «  به سفیهان 
تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ نیز می  .(1)نساء:   تَسُؤْکُمْ   فرماید: »لا  لَکُمْ  تُبْدَ  کند،  می  ک از چیزهایی که اگر برای شما آشکار گردد شما را اندوهنا  :إِنْ 
ج1407)کلینی،    (101)مائده:  «  مپرسید ص1ق،  پیروان    .(60،  پیروی    بیت  اهلاگر  روش  این  داشت  کننداز  توجه  باشندو  در   ه  که 

 . خواهند گفتبسیاری از سخنان لغو و بیهوده را ترک  ، کنند بیانصورت پرسش از مستند قرآنی سخن خود، آن را 
 استناد در مناظره  .2ـ2ـ2

ی علم  یبرخی در عصر رشد و شکوفا  ؛اندزیسته ای میهای متعددی داشته و هر کدام در دوره فراز و نشیب  ن  های زندگی معصومادوره 
  . اندبردهسر میه  خفقان از سوی حاکمان ستمگر و در زمان تقیه ب  ۀ حدیث و وجود بسترهای مناسب جهت بحث و مناظره و برخی در دور 

های موجود در زمان آن  با طرفداران فرقه  ق  های امام صادبا صاحبان مذاهب مختلف و نیز بحث  ا  امام رض  ۀبه عنوان مثال، مناظر
زندگی ایشان با یکدیگر متفاوت بوده است. بدیهی است که برای    ۀزیرا دور  ؛در این زمینه است  د  حضرت، بیش از روایات امام سجا 

پایه و  خلفا  سرسخت  طرفداران  و  پیروان  از  که  افرادی  با  مناظره  و  شعار  بحث  کتابَ سبُ حَ »گذاران  ویَ   کتابُ »و    «الله  نا  فینا    «کفیناالله 
 به نمونۀ زیر توجه کنید: هستند، استناد به قرآن و قرآنی سخن گفتن و پاسخ دادن، اهمیت فراوانی دارد.

 
هِ 1 هِ قَالَ: شَکَوْتُ إِلَی أَبِي عَبْدِ اللَّ خَمِ   . عَنِ ابْنِ أَخِي شِهَابِ بْنِ عَبْدِ رَبِّ وْجَاعِ وَالتُّ

َ
کُلْ بَیْنَهُمَا شَیْئاً تَعَشَّ وَ تَغَدَّ وَ  :فَقَالَ  ،مَا أَلْقَی مِنَ الْْ دَنِ  ،لَا تَأْ هَ ع َ  .فَإِنَّ فِیهِ فَسَادَ الْب َ مِعْتَ الل َّ ا س َ زَّ أَم َ

امْ رِزْقُهُمْ فِیها بُکْرَةً وَ لَهُ : »جَلَّ یَقُولُ وَ   «.عَشِیًّ
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موضوعی است که توجه حکام معاصر ایشان را به خود جلب کرده و بحث    و فرزند آن حضرت بودن،   ا  رسول خد  به  ه  ائم  انتساب
  ؛ندهستدار کردن و انکار این نسبت  های مختلف در صدد خدشهروز آن دوره بوده است. امروزه نیز این بحث ادامه دارد و مخالفان به گونه

ای معتقد بودند انتساب و فرزندی از طرف پدر به مقابله با این اندیشه پرداختند. عده  ، نیز با استناد به آیات مختلف  ن  اماما  ، مقابلدر
در    ند.ابه پیامبر منسوب   ه  چون از طرف حضرت فاطم  ؛و امامان بعد از ایشان فرزند پیامبر نیستند  ن  است و امام حسن و امام حسی

با هارون، از محمد بن زبرقان دامغانی روایت شده که گفت: امام    م  امام کاظ  ۀدر باب مناظر  ، مفید  صاختص به نقل از    بح ر الانوار
طوماری را به طرف من انداخت که در آن   ، بدون آنکه جواب سلام مرا بدهد   .الرشید مرا به حضور طلبیدفرمود: زمانی هارون  م  کاظ 

شما  دربارۀ  و آنچه    کنممیشما را رها    ، اگر پاسخ دهید  .پرسممطالبی نوشته بود که من از آن بیزار بودم. هارون گفت: از شما سؤالی می 
نمی  ، گویندمی  شما باور  چرا  گفت:  سپس  گفتن    ، کنم.  از  را  خود  رسول یا»شیعیان  نمی  خودتانبه    «اللهبن  شما  درحالی  ؛کنیدمنع  که 

  مسئله شود مرا از جواب این  امام فرمود: اگر می   سب است نه به مادر؟ظرف است و فرزند به پدر منت  تنهافاطمه  فرزندان علی هستید و  
حضرت فرمود: آیا در امانم که سلطان بر من خشم نگیرد؟ هارون گفت:   .نه، حتما باید پاسخ بدهید  :هارون در پاسخ گفت  .معاف دارید

یتِهِ داوُدَ وَسُلَیمانَ »در امانی. حضرت این آیه از قرآن را تلاوت فرمود:   قَبْلُ وَمِنْ ذُرِّ مِنْ  یعْقُوبَ کُلاًّ هَدَینا وَنُوحاً هَدَینا  لَهُ إِسْحاقَ وَ وَوَهَبْنا 
همگی    و[ بخشیدیم  اسحاق و یعقوب را به او ]ابراهیم  :عِیسیوَ   وَزَکَرِیا وَیحْیی  *  کَذلِكَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ وَ   وَهارُونَ   وَأَیوبَ وَیوسُفَ وَمُوسی 

راهنمایی ]داود و سلیمان و ایوب و یوسف و موسی و هارون را    هم  از ذریه او   .پیش از این راهنمایی نمودیمنیز  نوح را    .ردیمرا راهنمایی ک 
 : سپس فرمود  . امام (85-84 )انعام: ]را هدایت کردیم[  زکریا و یحیی و عیسی ]همچنین[ .دهیمگونه نیکوکاران را پاداش میاین[. ماکردیم

مریم  ۀالقدس آفریده شد. حضرت فرمود: عیسی از ناحیپدر عیسی کیست؟ هارون در پاسخ گفت: عیسی بدون پدر و از کلام خدا و روح
هارون در  .  نه از طرف حضرت علی  ، به پیامبر منسوب هستیم   ا  از طرف مادرمان حضرت زهر  نیز  انبیا متصل شده است و ما  ۀبه ذریّ 

ها به قرآن و بحث و جدل  هانظراختلافاگر  دهد که  این نمونه نشان می   1. (121، ص48ج، ق1404)مجلسی،  آفرین    ، پاسخ گفت: آفرین
 .ها از بین خواهد رفتبسیاری از آن، شودو تفسیر صحیح آن مستند 

 تقسیم بر اساس آنچه به قرآن مستند شده  .2ـ2
خود را   مستندسؤال شده و در پاسخ،    ی از ایشاناز مستند قرآنی عمل  هم  گاهیاند.  کردهگاهی سخن خود را به قرآن مستند    ن  معصوما

و گاهی تقسیم یک موضوع را با استناد به   ه ای، آن را مستند به قرآن فرمودمسئلهضمن بیانِ حکمِ    نیز ایشان  اند. در برخی روایاتنموده   بیان
 آوریم. کردار و استناد حکم را می و هایی از استناد گفتار. در اینجا نمونهاندکردهقرآن بیان 

 استناد قول   .1ـ2ـ2
تی برای برخی از آنان روی گرچه شبهات و سؤالا  .با قرآن شک نداشتند  ه  مطابق بودن قول و فعل ائمدربارۀ    ه  دوستان و شیعیان ائم

  ه  دار کردنِ وجهه و جایگاه ائمو در آن تردید داشتند و برای خدشه  قت برای مخالفان مهم بوداین مطاب  ، کردند داد که از آن سؤال میمی 

 
ی أُرِیدُ أَنْ أَسْأَلَكَ عَنْ مَسْأَلَةٍ 1 قْ مَا قِیلَ فِیک  .. اِنِّ یتُ عَنْكَ وَوَصْلَتُكَ وَلَمْ أُصَدِّ كَ صَدَقْتَنِی خَلَّ یعَتَکُمْ  :فَقَالَ  .مَا کَانَ عِلْمُهُ عِنْدِی أَجَبْتُكَ فِیهِ  :فَقُلْتُ  .فَإِنْ أَجَبْتَنِی أَعْلَمُ أَنَّ وْنَ ش ِ مَ لَا تَنْه َ ل ِ

مَا هِی وِعَاءٌ وَالْوَلَدُ ینْسَبُ إِلَی الْبِ لَا إِلَی الْمِّ وَ   ،وَأَنْتُمْ وُلْدُ عَلِی  «یابْنَ رَسُولِ الله»عَنْ قَوْلِهِمْ لَکُمْ   لَ  :فَقُلْتُ  ؟فَاطِمَةُ إِنَّ أَلَةِ فَع َ ذِهِ الْمَس ْ نْ ه َ ی م ِ الَ  .إِنْ رَأَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ أَنْ یعْفِین ِ  :فَق َ
لْطَانِ شَی  :فَقُلْتُ   .لَسْتُ أَفْعَلُ أَوْ أَجَبْتَ  حِیمِ  :قُلْتُ  .لَكَ الْمَانُ  :فَقَالَ  ؟ءٌ فَأَنَا فِی أَمَانِكَ أَنْ لَا یصِیبَنِی مِنْ آفَةِ السُّ حْمنِ الرَّ جِیمِ بِسْمِ الله الرَّ یطَانِ الرَّ حاقَ »أَعُوذُ بِالله مِنَ الشَّ وَوَهَبْنا لَهُ إِس ْ

یتِهِ داوُدَ وَسُلَیمانَ وَأَیوبَ وَیوسُفَ وَمُوسی الَ  ؟عِیسَی فَمَنْ أَبُ  «عِیسیوَ  وَزَکَرِیا وَیحْیی *  کَذلِكَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ وَ   وَهارُونَ   وَیعْقُوبَ کُلاًّ هَدَینا وَنُوحاً هَدَینا مِنْ قَبْلُ وَمِنْ ذُرِّ یسَ  :فَق َ ل َ
مَا خُ   ،لَهُ أَبٌ  مَا أُلْحِقَ عِیسَی بِذَرَارِی الْنْبِیاءِ مِنْ قِبَلِ مَرْیمَ وَأُلْحِقْنَا بِذَرَارِی الْنْبِیاءِ مِنْ قِبَلِ فَاطِمَةَ  :فَقُلْتُ  .جَلَّ وَرُوحِ الْقُدُسِ لِقَ مِنْ کَلَامِ الله عَزَّ وَ إِنَّ یإِنَّ الَ  . لَا مِنْ قِبَلِ عَل ِ نْتَ  :فَق َ  أَحْس َ

 .أَحْسَنْت
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می  سؤال  آن  مطابق    ه  ائم.  کردنداز  آیۀ  می با  نیز  بیان  را  خود  فعل  یا  با قول  که  دارد  وجود  فراوانی  روایات  زمینه  این  در  فرمودند. 
 .  کنیمآن اشاره میهای ی بیشتر قابل دسترسی است. در این بخش به برخی نمونهوجوجست

  الله گفتن در ابتدای طعام و الحمدلله گفتن در آخر طعام و همچنین خواندن دعاهایییکی از آداب غذا خوردن و بر سفره نشستن، بسم
یکی از حاضران به مضمون دعای آن    .یکی از این دعاها را خواند  ق  امام صاددر خبر است که  که در این زمینه وارد شده است.    است

پس از پایان سفره    .غذا شدهم  ق  حنیفه با امام صادابو  .ای از قرآن تلاوت فرمودراض آیهدر پاسخ اعت  م  حضرت اعتراض کرد. اما 
حنیفه گفت: آیا با خدا  واین نعمت از تو و از رسول توست. در این هنگام اب  ، خداوندا  .عالمیان  ۀ: سپاس خداوند را پرورندحضرت فرمود

فرموشر او  به  حضرت  دادی؟  قرار  تودیک  بر  وای  می  .:  قرآن  در  نَقَمُواوَ »فرماید:  خداوند  وَ   ما  الله  أَغْناهُمُ  أَنْ  فَضْلِهِ إِلاَّ  مِنْ  به    :رَسُولُهُ 
فرماید: در جای دیگر می  .(74)توبه:  «  نیاز گردانیدندمگر ]بعد از[ آنکه خدا و پیامبرش از فضل خود آنان را بی  ، جویی برنخاستندعیب

سَ وَ » الله  حَسْبُنَا  وَقالُوا  وَرَسُولُهُ  الله  آتاهُمُ  ما  رَضُوا  هُمْ  أَنَّ وَ لَوْ  فَضْلِهِ  مِنْ  الله  داده  :رَسُولُهُ یؤْتِینَا  ایشان  به  پیامبرش  بدانچه خدا و  آنان  اند  اگر 
)توبه: «  ]قطعاً برای آنان بهتر بود[  ، دهندزودی خدا و پیامبرش از کَرَم خود به ما میبه  . گفتند: خدا ما را بس استگشتند و میخشنود می

 . (351، ص24، ج1376)حر عاملی،  1این دو آیه را هرگز نخوانده بودم من گویی  ، حنیفه گفت: به خدا سوگند. پس ابو (59
استناد به آیۀ قرآن از    ا ب  ایشان مطرح شد و      باقر دار همیشه مورد نقد یا غبطۀ فقرا بوده است. همین موضوع در مجلس امام  ثروتمندِ دین

دربارۀ  گویی آن جناب از سخنان ما  .از ثروتمندان شیعه سخن به میان آمد ر امام باقنزد راوی گوید:   آنان در مقابل بدگویان دفاع کردند. 
گشا  برخورد و نسبت به اطرافیانش نیکوکار و گره اگر مؤمنی از دوستان ما ثروتمند و مهربان و خوش   ، : ای ابامحمدآنان آزرده شد و فرمود

لا أَوْلادُکُمْ  ما أَمْوالُکُمْ وَ فرماید: »وَ زیرا خداوند می ؛خداوند پاداش نیکوکاری و احسان او به دیگران را دومرتبه و دوچندان خواهد داد ،باشد
بُکُمْ عِنْدَ  تِي تُقَرِّ عْفِ بِ إِلاَّ مَنْ آمَنَ وَ   نا زُلْفیبِالَّ )صدوق،    2( 37)سبأ:    هُمْ فِي الْغُرُفاتِ آمِنُونَ« ما عَمِلُوا وَ عَمِلَ صالِحاً فَأُولئِكَ لَهُمْ جَزاءُ الضِّ

 . (338، ص4ق، ج1415؛ عروسی حویزی، 604، ص2، ج1385
 استناد عمل   .2ـ2ـ2

  ه استاز قرآن استناد فرمودنمودن عمل خود، به آیه یا آیاتی    جهت مستند  م  در برخی از روایات استنادی، اما  ، گونه که اشاره شدهمان
 ها توجه کنید.به این نمونه نامیم.می «تطبیق قرآن بر عمل معصومان»یا  «استناد عمل»که این قسم را 

پرسید.    که هر دو گروه به توحید و نماز اعتقاد دارنددرحالی  علت جنگ مسلمان با مسلمان  دربارۀ   امام علی   از  فردی  ، در جنگ جمل
 حضرت در پاسخ فرمود: 

مْنِیهِ   ، یا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ   :فَقَالَ   . جَلَّ فِی کِتَابِهِ لَی مَا أَنْزَلَ الله عَزَّ وَ عَ  مَا أَنْزَلَ الله فِی    :  فَقَالَ   .لَیسَ کُلَّ مَا أَنْزَلَ الله فِی کِتَابِهِ أَعْلَمُهُ فَعَلِّ
مْنِیهِ   ، یا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ   :فَقَالَ   .سُورَةِ الْبَقَرَةِ  لْنا  : »هَذِهِ الْیْةُ   :  فَقَالَ   .لَیسَ کُلَّ مَا أَنْزَلَ الله فِی سُورَةِ الْبَقَرَةِ أَعْلَمُهُ فَعَلِّ سُلُ فَضَّ تِلْكَ الرُّ

وَأَیَّ   بَعْضَهُمْ عَلی الْبَیناتِ  مَرْیمَ  ابْنَ  وَآتَینا عِیسَی  دَرَجاتٍ  بَعْضَهُمْ  وَرَفَعَ  الله  مَ  کَلَّ مَنْ  مِنْهُمْ  وَ بَعْضٍ  الْقُدُسِ  بِرُوحِ  مَا  دْناهُ  الله  لَوْ شاءَ 
فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ وَمِنْهُمْ  الْبَیناتُ وَلکِنِ اخْتَلَفُوا  بَعْدِهِمْ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ  ذِینَ مِنْ  اقْتَتَلُوا وَلکِنَّ الله    اقْتَتَلَ الَّ الله مَا  کَفَرَ وَلَوْ شاءَ  مَنْ 

 
ادِقُ . أَنَّ أَبَا1 ا رَفَعَ الصَّ کَلَ مَعَهُ فَلَمَّ کْلِهِ قَالَ الْحَمْدُ لله رَبِّ الْعَالَمِینَ اللهمَّ هَذَا مِنْكَ وَ مِنْ رَسُولِكَ فَقَالَ أَبُو حَنِیفَةَ أَ هُ حَنِیفَةَ یا أَبَایدَهُ مِنْ أَ الَ ل َ رِیکاً فَق َ عَ الل ه ش َ تَ م َ عَبْدِ الل ه أَ جَعَل ْ

لِهِ وَ وَیلَكَ إِنَّ الله یقُولُ فِی کِتَابِهِ وَ ما نَقَمُوا إِلاَّ أَنْ أَغْناهُمُ الله وَ رَسُولُهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ یقُولُ فِی مَ  نْ فَض ْ یؤْتِینَا الل ه م ِ هُمْ رَضُوا ما آتاهُمُ الله وَ رَسُولُهُ وَ قالُوا حَسْبُنَا الل ه س َ  وْضِعٍ آخَرَ وَ لَوْ أَنَّ
.رَسُولُهُ فَقَالَ أَبُو ی مَا قَرَأْتُهُمَا قَطُّ  حَنِیفَةَ وَ الله لَکَأَنِّ

لل ه من الْغنیاء من الشیعة فکأنه کره ما سمع منا فیهم، قال: یا با محمد إذا کان المؤمن غنیا رحیما وصولا له معروف الی أص حابه، أعط اه ا   . أبی بصیر قال: ذکرنا عند أبی جعفر 2
بُکُمْ عِنْدَنا زُلْفی الله ، لانأجر ما ینفق في البر أجره مرتین ضعفین تِي تُقَرِّ عْفِ  عز و جل یقول في کتابه: وَ ما أَمْوالُکُمْ وَ لا أَوْلادُکُمْ بِالَّ زاءُ الض ِّ إِلاَّ مَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً فَأُولئِكَ لَهُمْ ج َ

 .بِما عَمِلُوا وَ هُمْ فِي الْغُرُفاتِ آمِنُونَ 
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یرِیدُ  ما  کَفَرُوا  «.یفْعَلُ  ذِینَ  الَّ وَهُمُ  ا  آمَنَّ ذِی  الَّ جُلُ   .فَنَحْنُ  الرَّ الْکَعْبَةِ   :فَقَالَ  وَرَبِّ  الْقَوْمُ  فَقَاتَ   .کَفَرَ  حَمَلَ  اللهثُمَّ  رَحِمَهُ  قُتِلَ  ی  حَتَّ . لَ 
. آن شخص گفت: به هر آنچه خدا در کتابش نازل  است  مطابق است با آنچه خداوند در کتابش نازل فرموده[  جنگ ما]  ترجمه:
. وی گفت: به  است  بقره نازل فرموده  ۀ بر طبق آنچه خداوند در سور  :. حضرت فرموددهیدبه من تعلیم    .آگاهی ندارم   است  فرموده

بر    را  آن فرستادگانبرخی از  این آیه:  طبق  به من یاد دهید. حضرت فرمود:    .آگاهی ندارم است  بقره نازل شده    ۀ آنچه در سور  ۀهم
رتبه  دیگر  دادیمبرخی  برد   .ها  بالا  را  آنان  از  برخی  و درجات  او[ سخن گفت  ]با  بود که خدا  آنان کسی  مریم   .از  پسر  به عیسی 

کسانی که پس از آنان بودند،   ، خواستخدا می  [بر فرض ]اگر    . روح پاک تأییدش نمودیم  ۀوسیلهدادیم و ب  [آسای معجزه ]هادلیل 
پس برخی از آنان کسانی   .لیکن با هم اختلاف کردند  ؛پرداختندبعد از دلایل روشنی که برایشان آمد، به پیکار با ]یکدیگر[ نمی

ورزیدند کفر  که  بودند  کسانی  آنان  از  برخی  و  آوردند  ایمان  که  فرض ]اگر    .بودند  می  [بر  پیکار  خدا  یکدیگر[  ]با  خواست، 
ما کسانی هستیم که ایمان آوردیم و آنان    ، . بر طبق این آیه(253)بقره:    دهدکند، انجام میلیکن خدا آنچه را اراده می ؛  کردندنمی

تا کشته شد جنگید  پس  شدند.  کافر  اینان  که  کعبه  پروردگار  به  قسم  گفت:  آن شخص  کافر شدند.  که  رحمت   .کسانی هستند 
 . (202، ص32ق، ج1404)مجلسی،  خداوند بر او باد

ن امام حسی  قیام؛ علت  ن  علت صلح امام حساز:    است   که مورد توجه و پرسش قرار گرفته، عبارت  ن  موارد دیگری از عمل معصوما
 ، ا عهدی مأمون توسط امام رضعلت پذیرش ولایت ،   بیت اهلعلت متابعت و پیروی  .از خلفای جور و بیعت با آنان 
 استناد حکم  .3ـ2ـ2

روشن شود، دیگر نیازی به بیان    هاآنقانونگذار برای    ۀکه حکمت و علم و احاطن روشن نیست و درصورتی اتمام احکام برای مکلف  ۀفلسف
 زیر توجه کنید: ه نمونۀب احکام نیست. ۀو سؤال از علت و فلسف

 ازدواج دائم با کنیز  جایز نبودناستناد حکم 
جُلُ الْحُرُّ الْمَمْلُوکَةَ الْیوْمَ   :قَالَ   ه  عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ الل جَ الرَّ مَا کَانَ ذَلِكَ حَیثُ قَالَ الله عَزَّ وَ   .لَا ینْبَغِی أَنْ یتَزَوَّ مَنْ وَ : »جَلَّ إِنَّ

وْلُ الْمَهْرُ وَ   1«،لَمْ یسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلًا  ةِ الْیوْ وَالطَّ که    از آن حضرت روایت کرد   ق  اصحاب امام صاد  یکی از:  مَ مَهْرُ الْمَةِ أَوْ أَقَلُّ مَهْرُ الْحُرَّ
هر کس از شما که از نظر مالی »:  فرمودآن زمان جایز بود که خداوند    این کار   فرمود: امروزه سزاوار نیست شخص آزاد با کنیز ازدواج کند.

ندارد  از    «.توانایی  و    «طَول »مراد  است  مهریه  آیه  مهری  ۀ مهریامروزه  در  همانند  آزاد  کمتر   ۀزن  یا  ج1407)کلینی،  است    کنیز  ،  5ق، 
 .(360ص

 به قرآن  ن روش استناد معصوما. 3
در برخی موارد به   . ایشانیا به باطن آنآیات(،  اعم از نهی، عام، خاص، مفهوم و استثنای  است )  یا به ظاهر قرآن  ن  استنادهای معصوما

. در ادامه به  اندکردهیک موضوع و گاهی به پیام اجمالی چند آیه استناد  دربارۀ  گاهی به مجموع آیات    ، گاهی به تخصیص آن  ، م قرآنتعمی
 کنیم.  اشاره می  ، بیشتری بر ترویج فرهنگ قرآنی در جامعه دارد  تأثیرمواردی که 

 استناد به استثنای قرآن  .1ـ3
 ،دمقیَّ   ، خاص   این اقسام، در مقابل    ومل است  مج  و  وجود دارد. آیات قرآن شامل عام، مطلق، محکم  آیات قرآندربارۀ  های فراوانی  تقسیم

آن حکم عام تخصیص    ، ن قرار دارد. گاهی در قرآن حکمی به صورت عام و کلی بیان شده و سپس در آیات دیگر یا در سنت متشابه و مبیَّ 
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بیت اهلکند. گاهی ، حکم ماقبل را از ما بعد خود نفی می است  کار رفته  استثنائیه به معنای »مگر« به یخورده است. آیاتی که در آن »اِلّا«
    بَعْدِ إ»فرماید:  ند. خداوند میاهبه این استثنا استناد کرد برای اثبات مطلبی مِنْ  هِ  بِاللَّ کَفَرَ  وَ مَنْ  کْرِهَ  أُ مَنْ  إِلاَّ  بِالْْیمانِ قَلْ یمانِهِ  مُطْمَئِنٌّ  بُهُ 

هِ وَلَهُمْ عَذابٌ عَظیموَ  بلکه    [نه هر کافر]  ، کسانی که پس از ایمانشان، به خدا کفر ورزند  :لکِنْ مَنْ شَرَحَ بِالْکُفْرِ صَدْراً فَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ مِنَ اللَّ
به گفتار ]مگر کسی که    ؛ها غضبی از سوی خداوند است و عذابی بزرگ دارندبر آن  ، به کفر خرسند و گسترده کنند  را   خود  ۀآنان که سین

در این   خداوند  .(106نحل:  )  [«مورد غضب خدا نیستدر این صورت،  که  ]باشد  که قلبش مطمئن به ایمان  درحالی  ، مجبور شود  [کفر
به گفتار کفر مجبور ش  آیه،  از کسانی که  را  استناد شده    ، ندوعذاب بزرگ  تقیه  اثبات  استثنا جهت  این  به  فرموده است. در روایات  استثنا 

اللَّ   :است عَبْدِ  أَبُو  قَالَ  قَالَ:  مَرْوَانَ  بْنِ  دِ  مُحَمَّ مِیثَمَ    :ه  عَنْ  مَنَعَ  هُ )مَا  اللَّ ةِ   (رَحِمَهُ  قِیَّ التَّ الْْ  .مِنَ  هَذِهِ  أَنَّ  عَلِمَ  لَقَدْ  هِ  ارٍ  فَوَاللَّ عَمَّ فِي  نَزَلَتْ  یَةَ 
یمانِ«  :أَصْحَابِهِ وَ  کْرِهَ وَقَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالِْْ  . (271، ص2ق، ج 1380)عیاشی، »إِلاَّ مَنْ أُ

 از غضب و عذاب الهی  تقیهشدن   استثنا .1ـ1ـ3
و جایگاه آن بر کسی    دارد اهمیت زیادی  در فرهنگ شیعه    این عنصر،  کننداز تقیه انتقاد و با آن مخالفت میبا آنکه امروزه مخالفان شیعه  

از آن جمله،   ؛بسیار است یمستندات قرآنی این اصل محکم شیع .کند میتأکید بر ضرورت و اهمیت آن  1روایات فراوانی  و پوشیده نیست
است که در ضمن سفارش به یکی از دوستان خود به نام محمد بن نعمان احول در مراعات تقیه و حفظ  نقل    ق  در روایتی از امام صاد

ذَاعَةِ : إِنَّ الله جَلَّ وَعَزَّ قَدْ عَیَّ فرمود  ه  اسرار ائم إِذا جاءَهُمْ أَمْرٌ مِنَ الْمْنِ وَ »قَوْلُهُ    : قَالَ   ؟أَینَ   ، جُعِلْتُ فِدَاكَ   :فَقُلْتُ لَهُ   .رَ أَقْوَاماً فِی الْقُرْآنِ بِالِْْ
بِهِ  أَذاعُوا  الْخَوْفِ  ب  2«:أَوِ  را  پراکندن خبرهاه  خداوند گروهی  و  افشا  فرموده  کردهسرزنش    خاطر  هنگامی که خبری  است  و  از    [حاکی]: 
د و آثار  یبرسد، منتشرش سازند. حضرت در ادامه با اشاره به خطرات و آثار سوء افشا و اذاعه به بیان فوا  (منافقان)  انایمنی یا ترس به آن

خِذِ الْمُؤْمِنُونَ الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ وَمَنْ یفْعَلْ ذلِكَ فَلَیسَ مِنَ الله فِی  »تقیه پرداخت و در ضمن به این آیه استناد فرمود:   لا یتَّ
مِنْهُمْ تُقاةً شَی قُوا  تَتَّ أَنْ  چیز از هر کس چنین کند، در هیچ  .مؤمنان نباید کافران را به جای مؤمنان سرپرست ]و دوست خود[ گیرند  :ءٍ إِلاَّ 

 . (28: عمرانآل) «حفظ کنید از آنان [خودتان را ]ای مگر آنکه با تقیه ؛[ نیست ای]رابطه با[ خدا ]او را بهره 
 استناد به باطن قرآن   .2ـ3

،  1ق، ج1406)صادقی تهرانی،    استتا هفتاد بطن  و برای آن  دارد  باطنی    و  بیشتر مفسران قرآن بر این نکته اتفاق نظر دارند که قرآن ظاهر
گاهی به    بیت  اهل.  (41، ص2ق، ج1416)بروجردی،    ویل آن استأظاهر قرآن تنزیل آن و باطن آن ت  ، بر طبق روایات رسیده  .(53ص

با  ، ن  های حکومت امام زماضمن اشاره به ویژگیدر روایت زیر،  ر امام باقبرای نمونه،  .اندکردهظاهر و گاهی به باطن قرآن استناد  
قِینَ« )اعراف: به آیه »وَ  استناد ، آخرین حکومت و  ایشانفرماید که حکومت امام زمان و دولت حق ( بیان می83؛ قصص: 128الْعاقِبَةُ لِلْمُتَّ

 :دولت خواهد بود
وَلِ وَلَمْ یبْقَ  هُوَ قَوْلُ  وَ  ،ا بِمِثْلِ سِیرَةِ هَؤُلَاءِ إِذَا مَلَکْنَا سِرْنَ  :لِئَلاَّ یقُولُوا إِذَا رَأَوْا سِیرَتَنَا ؛لَهُمْ دَوْلَةٌ إِلاَّ مَلَکُوا قَبْلَنَا بیتٍ  هلُ أإِنَّ دَوْلَتَنَا آخِرُ الدُّ

تَعَالَی »الله  قِینَ وَ :  لِلْمُتَّ پایان هم   «:الْعاقِبَةُ  در  ما  به حکومت خواهند رسید  ها تدول   ۀدولت  ما  از  قبل  آمد و همه  به    .خواهد  این 
قول خداوند متعال است    همان  این  .کردیمها با عدالت رفتار می اگر ما هم حکومت داشتیم مانند این  :خاطر آن است که نگویند

 . (385، ص2ق، ج1413)مفید،  است [دارخودنگه ]برای پارسایان  [نیک]که فرمود: فرجام 
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 استناد به تعمیم قرآن  .3ـ3
برخی آیات قرآن عام و برخی خاص هستند. اصطلاح تعمیم در مقابل تخصیص قرار دارد و به معنای توسعه    ، اشاره شد  گونه که قبلاً همان

حکم یا  به  عمومیت بخشیدن    . به بیان دیگر، تعمیم یعنی(543، ص2، ج1388)هاشمی شاهرودی،    دادن و همه را شامل گردانیدن است
رضایت به کردار دیگران در قرآن آمده و حکم دربارۀ  مانند آنچه    ؛ظاهر در آن حکم یا موضوع داخل نیستند موضوعی برای افرادی که به 

 راضیان تعمیم داده شده است.   هدهندگان بمباشران و انجام 
اضِ »فرماید:  باره می دراین  انجام آن است. حضرت علی   ۀکه رضایت به عملی به منزل   کندمی تأکید  روایات بسیاری بر این موضوع     يالرَّ

مَعَهُمْ  فِیهِ  اخِلِ  کَالدَّ قَوْمٍ  إِثْمَانِ   ، بِفِعْلِ  بَاطِلٍ  فِي  دَاخِلٍ  کُلِّ  بِهِ   ؛وَعَلَی  ضَی  الرِّ إِثْمُ  وَ بِهِ  الْعَمَلِ  به کار کسانی خشنود است، چنان  :  إِثْمُ  آن که 
)شریف  گناه کردار و گناه خشنودی بدان کار    :است که در میان کار آنان بوده است، و هر که در باطلی پا نهاد، دو گناه بر گردن وی افتاد

 . (499ق، ص1414الرضی، 
به روایت دیگری از عبد السلام بن صالح هروی از امام    ، های گذشته های الهی در عذاب امتتر شدن نقش رضایت در سنتبرای روشن

 کنید:توجه  ا رض
ضَا   الرِّ عَنِ  الْهَرَوِيِّ  صَالِحٍ  بْنِ  لَامِ  السَّ عَبْدِ  نُوحٍ    عَنْ  زَمَنِ  فِي  هَا  کُلَّ نْیَا  الدُّ جَلَّ  وَ  عَزَّ  هُ  اللَّ أَغْرَقَ  ةٍ  عِلَّ يِّ 

َ
لِْ لَهُ  قُلْتُ  فِیهِمُ   قَالَ:  وَ 

هَ عَزَّ وَ جَلَّ أَعْقَمَ أَصْلَابَ  نَّ اللَّ
َ
طْفَالُ لِْ

َ
طْفَالُ وَ مَنْ لَا ذَنْبَ لَهُ فَقَالَ مَا کَانَ فِیهِمُ الْْ

َ
قَوْمِ نُوحٍ وَ أَرْحَامَ نِسَائِهِمْ أَرْبَعِینَ عَاماً فَانْقَطَعَ    الْْ

هُ عَزَّ وَ جَلَّ لِیُهْلِكَ بِعَذَابِهِ مَنْ لَا ذَنْبَ لَهُ وَ  ا الْبَاقُونَ مِنْ قَوْمِ نُوحٍ  نَسْلُهُمْ فَغَرِقُوا وَ لَا طِفْلَ فِیهِمْ وَ مَا کَانَ اللَّ فَأُغْرِقُوا لِتَکْذِیبِهِمْ     أَمَّ
نُوحٍ   هِ  اللَّ کَ   لِنَبِيِّ  بِهِ  فَرَضِيَ  أَمْرٍ  عَنْ  غَابَ  مَنْ  وَ  بِینَ  الْمُکَذِّ بِتَکْذِیبِ  بِرِضَاهُمْ  أُغْرِقُوا  سَائِرُهُمْ  أَتَاهُ وَ  وَ  شَهِدَهُ  کَمَنْ  عبدالسلام    .انَ 

که در بین درحالی  ؛ غرق کرد   ن زمین را در زمان حضرت نوحابه چه علت خداوند تمام ساکن  :پرسیدم ا  از امام رض  :گویدمی 
زیرا خداوند چهل سال رحم مادران و پشت    ند؛امام در پاسخ فرمود: در بین آنان اطفال نبود  گناهان وجود داشت؟نان اطفال و بیآ

آنان نبود  ؛پدران قوم نوح را عقیم کرده بود آنان قطع شد و در هنگام غرق، کودک در میان  گونه نیست که  این  .به طوری که نسل 
به جهت  هم  برخی  .  جهت تکذیب پیامبر خدا غرق شدنده  قوم نوح ب  ۀمانداما باقی  .خداوند کسی را که گناهی ندارد عذاب کند

کسی است که    ۀبه منزل   دهد، آن رضایت    انجام   اما به  ، هر که در امری شرکت نداشته باشد  .کنندگان غرق شدندرضایت از تکذیب
 .(101، ص 3ق، ج1416)بحرانی، شاهد آن امر بوده و مرتکب آن شده است 

دانسته و در مضاعف  مستوجب لعن و نفرین    ، دانندرا مؤمن می  بیت  اهلمرجئه و کسانی را که قاتلان    دیگری،در روایت      رضا  م اما
 :استفرموده  ها مضاعف آنپاسخِ علت لعن 

خَةٌ بِثِیَابِهِمْ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَةِ  هَ حَکَی عَنْ قَوْمٍ فِي کِتَابِهِ    .إِنَّ هَؤُلَاءِ یَقُولُونَ: إِنْ قَتَلَتَنَا مُؤْمِنُونَ فَدِمَاؤُنَا مُتَلَطِّ ی »إِنَّ اللَّ أَلاَّ نُؤْمِنَ لِرَسُولٍ حَتَّ
ذِي قُلْتُمْ فَلِمَ قَ  بِالَّ ناتِ وَ ارُ قُلْ قَدْ جاءَکُمْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِي بِالْبَیِّ کُلُهُ النَّ : کَانَ بَیْنَ الْقَاتِلِینَ  قَالَ   «.تَلْتُمُوهُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ یَأْتِیَنا بِقُرْبانٍ تَأْ

فَعَلُواوَ  مَا  بِرِضَاهُمْ  الْقَتْلَ  هُ  اللَّ فَأَلْزَمَهُمُ  عَامٍ،  خَمْسُمِائَةِ  )مرجئ  :الْقَائِلِینَ  میاینان  بودند  :گوینده(  مؤمنی  افراد  ما  پس    ؛کشندگان 
آنخون  دامن  بر  قیامت  روز  تا  ما  میهای  حکایت  گروهی  از  قرآن  در  خداوند  فرستادههاست.  به  ما  گفتند:  که  ایمان کند  ای 
های روشن آمدند و همین  بیاورد که آتش آن را بخورد. ای پیامبر به اینان بگو: رسولانی قبل از شما با نشانه  ایتا قربانی  ، آوریمنمی

بین گویندگان این سخن   :چرا آنان را کشتید؟ سپس فرمود ، اگر راستگویان هستیدای که شما خواهان آن هستید، آوردند؛ پس نشانه
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و به آنان نسبت  ]قتل را بر آنان الزام نمود  ، ن و کشندگان انبیا پانصد سال فاصله است و خداوند به جهت رضایت آنان از کردار قاتلا
 .(409، ص2ق، ج1407)کلینی،  [داد

 مندان و دوستداران انجام آن است. های خداوند در قرآن، تعمیمِ نسبت انجام کاری به رضایتباید توجه داشت که یکی از سنت
 گیری نتیجه

ها و تعیین انواع  ند. روشن ساختن این روش اههای مختلف به قرآن استناد و آن را ملاک سخنان و رفتار خود بیان کرد به روش   بیت  اهل
پیروی می  آنان که از سیره و روش معصومان در عمل به قرآن  با    ، کنند این استنادها، برای  اهمیت خاصی دارد. در این تحقیق سعی شد 

تبیین نقش استناد به قرآن در    رایب گامی    ، شناخت آن  ۀتا در سای  ، ی بخشی از این استنادات، انواع آن شناسایی و معرفی گرددوجوجست
گسترش فرهنگ قرآنی در جامعه برداشته شود. استناد ابتدایی، استناد در پاسخ به سؤال، استناد در بحث و مناظره و همچنین استناد قول و 

 است.   بیت اهلاستنادهای قرآنی  انواععمل و احکام بخشی از 
  ر  سنگ پیامبدر جامعه روشن و اهمیت پیروی از آنان به عنوان دو یادگار گران  ن  معصوما  ۀاگر ضرورت پیروی از سیر  ، بدیهی است

ی که بیتاهلقرآنی روشن شود که    ۀدر صورت عمل به این سیره خواهیم بود. اگر برای جامع  ، در این سیره تبیین شود، شاهد رشد جامعه
ند و از پیروان و اهکنند، در اعمال و رفتار خود مطابق و مستند با قرآن بودکشند و به آن افتخار میپرچم پیروی و محبت آنان را بر دوش می

این روش را دنبال خواهند کرد و پیرو این تبعیت، گفتار و رفتار خود را با    ، ند که خود را در رفتار به آنان شبیه سازند اهدوستان خود خواست
و از رهنمودهای آن    سنجند میقرآن مستند ساخته و وجه انجام یا ترک آن را از قرآن خواهند دانست و گفتار و رفتار خود را همواره با قرآن  

 ل به قرآن در جامعه خواهیم بود. ازپیش عمدر این صورت است که شاهد رشد و شکوفایی بیش .بهره خواهند گرفت 
 تعارض منافع 

 .گونه تعارض منافع توسط نویسنده بیان نشده استهیچ
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Introduction  

The status of the Qur’an and the Ahl al-Bayt (a), the two legacies of the Prophet (s), and the 

importance of adherence to both in order to avoid misguidance after him are well-established 

among Muslims. The Prophet is introduced in the Qur’an as the “best exemplar” (uswatun 

ḥasanah), and accordingly, the Ahl al-Bayt (a), as his successors and trustees, share in this 

exemplary status. The verbal and practical conduct (sunnah) of the Ahl al-Bayt, alongside the 

Qur’an, forms a foundational source of Islamic law, supplemented by reason and consensus. All 

disciplines of Sharīʿah, ṭarīqah, and ḥaqīqah originate from these sources. Moreover, the speech 

and actions of the infallibles (a) were grounded in the Qur’an, and they cited the Qur’an in 

specific ways, which this article seeks to examine and explain. 

Methodology  

This study aims to identify the various types and methods of Qur’anic citation employed by the 

Infallibles (a) through a descriptive-analytical method. Data were collected using both library 

research and digital search of ḥadīth sources. The target community for this study comprises 

religious adherents-those above the level of the general public-who possess the intellectual and 

hermeneutical capacity to understand and interpret the Qur’an. The study does not focus on those 

without a sound grasp of religion or those unable to derive arguments from the Qur’an. 

Findings  

After the Prophet (s), some of his companions insisted on the authority of the Ahl al-Bayt (a) and 

their sayings alongside the Qur’an, refusing to accept a caliphate based solely on the Qur’an. 

Others, relying on a claimed consensus (ijmāʿ) of the ummah, insisted on slogans such as “The 

Book of God is sufficient for us,” reducing the Prophet’s legacy to the Qur’an alone. For this 

second group-which constituted the majority-the Qur’an was the sole valid source. In such a 

context, the insistence of the Ahl al-Bayt (a) on grounding their words and actions in the Qur’an, 

especially when others claimed to adhere to the Qur’an but acted contrary to it, demonstrated the 

falsity of those claims and the truthfulness of the Ahl al-Bayt (a) and their followers. 

For instance, when a man commented on Imam Ṣādiq’s (a) elegant cloak, the Imam responded 

that such clothing was permissible, citing the example of Imam Ḥusayn (a), who wore a similar 

garment at the time of his martyrdom. The Imam also referred to the case of Ibn ʿAbbās, whom 

Imam ʿAlī (a) sent to debate the Khawārij. Ibn ʿAbbās wore fine clothes and rode a fine steed, 

which provoked criticism from the literalist Khawārij, who asked why he came dressed like the 

arrogant. In response, Ibn ʿAbbās recited the verse: “Say, who has forbidden the adornment of 

God which He has produced for His servants and the good things of provision?” (al-Aʿrāf: 32). 
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His reply, grounded in the Qur’an, was directed at those who claimed to follow the Book yet 

failed to practice it. Imam Ṣādiq (a) concluded the narration by saying: “Wear good clothes and 

adorn yourself, for God is beautiful and loves beauty-as long as it is lawful.” Thus, the Ahl al-

Bayt (a) established a Qur’anic culture of interpretation, usage, and observance through both word 

and deed. 

Among the most critical aspects of their practice was their consistent reference to the Qur’an in all 

speech and action. True followers of the Ahl al-Bayt (a) have always emphasized emulating this 

pattern. This article finds that the extensive citation of the Qur’an by the Infallibles was part of a 

broader cultural project: to normalize Qur’anic grounding in all aspects of life-both behavior and 

speech-among the Shiʿi faithful. 

Conclusion 

1.The Infallibles (a) sometimes cited the apparent meaning (ẓāhir) of the Qur’an-including its 

prohibitions, generalities, specificities, implied meanings, and exceptions-and at other times its 

inner meanings (bāṭin). In some cases, they extended Qur’anic meanings or cited collections of 

verses on a specific theme. 

2.Their citations occurred in different contexts: sometimes as an initiating reference, sometimes in 

debate and dialogue, and sometimes in response to questions-always grounding their speech, 

rulings, or actions in the Qur’an. 

3.The volume and diversity of their Qur’anic citations reflect an established, undeniable tradition 

of engagement with the Qur’an-contrary to accusations from opponents that the Ahl al-Bayt (a) 

and their followers were distant from the Qur’an. 

4.Their insistence on citing the Qur’an and aligning their words and deeds with it served as a 

model for cultural formation and Qur’anic orientation among the Shiʿah. 

5.A proper explanation of this tradition for followers of the Ahl al-Bayt (a) can serve as a 

powerful incentive to make the Qur’an the axis of life, and to root speech and action in its 

guidance. 
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Abstract: Among the significant decorative elements in 
Safavid carpets-representing a fusion of Islamic art and 
culture-is the use of inscriptions containing Qur’anic verses, 
poetry, or supplications. Mihrab-design carpets, in particular, 
were commonly adorned with Qur’anic inscriptions and 
functioned as prayer rugs. In such cases, Qur’anic verses were 
not merely ornamental but conveyed religious meaning. This 
article examines how Islamic concepts—especially the content 
of Āyat al-Kursī-are manifested in the inscriptions of two 
selected mihrab carpets from the Safavid period. It aims to 
explore the relationship between the Qur’anic content of the 
inscriptions and the arabesque motifs and mihrab designs. The 
study addresses two main questions: What are the formal and 
semantic features of the woven inscriptions in these carpet 
bands? And how do the inscriptions relate to the visual motifs 
and designs? Relying on library sources and image analysis, 
and using a historical-descriptive method, the research finds 
that the content of the inscriptions-such as specific verses and 
dhikr formulas-functions in harmony with the architectural 
and floral elements of the mihrab-shaped carpets. This 
confluence of sacred text and design showcases the unity of 
Islamic art and faith, turning the carpets into a manifestation of 
Qur’anic meaning. 
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 1چکیده 

  ا یقرآن، اشعار    اتیاست که شامل آنگاری  بهی، کتاست  یهنر و فرهنگ اسلام  قیگر تلفیکه تجل  یصفو  یهای مهم در قال  اتتزییناز    یک ی
  ات ی. آاست  عنوان سجاده کاربرد داشتهشده و به  می هایی از عبارات قرآنی مزین  با کتیبهمعمولًا  ی  با طرح محراب  ییهایشود. قالیدعاها م

در   به عنوان حاملان مفاه  ، یتزیینبه عنوان عناصر  تنها  نه  ، هاینگارکتیبه قرآن  م  ینید  میبلکه  اکن یعمل  به بررس  نید.   یچگونگ  یمقاله 
و    اتی آ  قیاز طر   یاسلام  میمفاه  یتجل آویژه  بهقرآن  کت  یالکرسیةمتن  نمون نگاری  بهیدر  قال  ۀدو  از    دورۀ صفوی   یمحراب  یهایمنتخب 

پ   نیست. اهایدر قال  یو طرح محراب  یمیبا نقوش اسل  های کتیبه قرآن  نیمضام  انیارتباط م  یبررس  ، پرداخته است و هدف   ی پژوهش در 
ا  ییگوپاسخ نوشتار  :ستا  پرسش  دو  نیبه  کتبافته  ی نقوش  در  و  ی هایقال  ۀبیشده  چه  مطالعه،  معنا  یفرم  یهایژگیمورد  د؟  دار  ییو 

 ی و تصویری بوده و پژوهشاکتابخانه  ها از منابعداده ی دارد؟ گردآور هایقال نیو طرح ا یری با نقوش تصو یاطاجراشده چه ارتب یها بهیکت
 ۀ بیموجود در کت  یو ذکرها  اتی نوع متن آ  یبررس  قیپژوهش از طر  نی صورت گرفته است. ا  یلیتحلی فیتوص   ۀویو به ش  یخی تار  یکرد ی با رو

است  کرده    یرا بررس  یمیاسل  نقوش و  ای  سجاده  یهایقال  یبا شکل محراب  یات، ارتباط آبه عنوان جایگاهی برای عبادت نمازگزاران  هایقال
گاه مفاهیم قرآنی  و تجلیگذاشته    شیرا به نما  نیهنر و د  نیاز وحدت بای  ها، جلوه یقالنگاری  بهیدر کت  ها ندارد که وجود آیو اذعان م

 است. 

 ، نقوش.ی نگارکتیبه  آیات قرآن،  محرابی،  صفوی، قالی :واژگان کلیدی
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 مقدمه .1
که اغلب شامل  ها  شود. کتیبهی صفوی شناخته می بافقالیهای مهم هنری و معنوی  ها، به عنوان یکی از ویژگیبر روی قالینگاری  کتیبه   

ها یا  های مختلف قالی همچون حاشیه، با استفاده از خطوطی مانند نستعلیق، ثلث یا نسخ نوشته شده و در بخشست آیات قرآن یا دعاها
کند.  ی، به عنوان بستری برای بیان مفاهیم اسلامی و معنوی عمل میتزیین  ۀ ها افزون بر جنب. این کتیبهاست  اطراف طرح محراب اجرا شده

دیگر سوی  بصفرم   ، از  قالیهای  نیز   ،هاری  اسلیمی  نقوش  و  محرابی  طرح  کتیبه  ، مانند  همسوبا  و    است  ها  تقدس  از  واحد  فضایی  و 
می  تداعی  را  کتیبه  .دکنمعنویت  و  کریم  قرآن  آیات  متون  بازتاب  اسلامی،  مفاهیم  میان  ارتباط  پژوهش حاضر،  قالینگاری  در  هایی  در 

از   آن  تأکیدبا    دورۀ صفویبرگزیده  الگوی بصری  آثار و  با تحلیل نقش    شدهبررسی    هابر محوریت ساختار ظاهری  این پژوهش  است. 
کتیبهفرم  آنهای  متن  مفاهیم  و  نمونهنگاری  در  متجلی  قرآنی  معنوی  و محتوای  مفاهیم  انتقال  پی  در  نقوش،  سایر  کنار  در  مورد ها  های 

از جهت اهمیت تاریخی آشکار است که   ، دورۀ صفویهای  لزوم واکاوی ویژگی ساختار بصری اجزای طرح و نقوش قالیمطالعه است.  
جزئی  دریافتی  و  درک  جهت  مطالعاتی  سیر  این  در  در  اسلامی  معانی  از  ابافتدستتر  قالیزها،  خوانشی جمله  به  نیاز  صفوی،  های 

مطالعه و بررسی چگونگی بازنمایی آیات قرآن کریم و به طور   ،وجود دارد. در این پژوهش، به صورت موردی  جدید از منظری  تر  ریزبینانه
آ در کتیبهیةویژه متن  قالیهای  الکرسی  از  قرار گرفته استدو نمونه  دل  ی، قرآن  ۀبیکت  یدارا   هایقالیانتخاب    .های صفوی، مد نظر   ل یبه 

هدف  بیان شد،  تر  که پیش  طورهمان  .استآثار صورت گرفته    نینهفته در ا  یمعنو  یهاام یو پ  یدر هنر صفو  میقرآن کر  اتی آ  ۀژیو  گاهیجا
در همنشینی با سایر نقوش تصویری در راستای بررسی    دورۀ صفویهای قالی محرابی  ینگارکتیبههای  بیان ویژگیتحقیق حاضر،  اصلی  

پرسش مدنظر است: معانی    دو  پاسخ به این  ، ست. در همین راستا هااز آیات قرآن موجود در آن کتیبه   یافتهانعکاسارتباط مضامین اسلامی  
نقوش  ویژه  بهها با سایر نقوش تصویری  ها چیست؟ ارتباط معنایی نقوش نوشتاری کتیبههای این نمونه قالیینگارکتیبهقرآنی موجود در  
 اسلیمی چیست؟

رفته در اثر مذکور است که از طریق  کارهای درونی نقوش بهضرورت انجام این تحقیق، در درک و دریافت و بیان مفاهیم پنهان در لایه    
اسلامی و بینی  های صفوی، به عنوان نمادی از جهان. هدف این مطالعه، تبیین چگونگی اثرگذاری قالی استقابل خوانش    هاینگارکتیبه

، از طریق  دورۀ صفویاسلامی یعنی  شکوفایی هنر ایرانی  ۀ قرآن کریم در آثار دور  ۀاجرای آیات شریف  ۀبه واسط  ، گاه اعتقادات مذهبیتجلی
قالی  ۀمطالع از  بهمی  پژوهش  نیا  یها تیاز محدود  دار است.های محرابی کتیبهدو نمونه  دق  یدسترسنبود    توان   یو کاف  قیبه اطلاعات 

در سای قال  ۀبیدرباره کت تصاو  یاریبس  اشاره کرد.  مختلف  یهاتیها  موزه   ریاز  توض   ها، در سایت  کت  حاتی فاقد  با  در   ستها بهیمرتبط  و 
.  بگذارد   تأثیرپژوهش    هایلیبر دقت تحل  تواندمشکل می  نی. ااستدشوار    آثار  موجود درهای  بیآس  لیبه دل  هابهیخواندن کت  زین  یموارد 

 ی. فقدان منابع تخصصاست یقال  ی نگاربهیمرتبط با کت منحصراً  ، اولو منابع دست  بکمبود کت ،پژوهش نیا ی هاتیاز محدود ی دیگرک ی
 . انجام شود هی اطلاعات پراکنده و منابع ثانو ۀیعمدتاً بر پا هابهیکت  لیتحل ه تاباعث شد

 پژوهش  ۀپیشین. 2
ها صورت گرفته است  ها و مطالعات بسیاری دربارۀ قالی ایران در روزگار صفوی و کاربرد مفاهیم اسلامی در طرح و نقوش آنپژوهش    

علوم قرآنی    ۀها و منابعی در زمینو قالی  بافتدستمنابعی در باب آثار  نخست    کنیم:میکه در این بخش به دو دسته از این منابع اشاره  
ضمن بیان کلیاتی دربارۀ فرش ایران، در  در این کتاب،  نویسندگان    .((1۳9۳یاوری و همکاران))  هدورۀ صفوی فرش ایران در  مانند کتاب  

( در 1۳90اسکارچیا )پردازند.  ی میبافقالیهای دورۀ صفوی و مراکز  ها و انواع نقوش فرش های مختلف به معرفی و شرح ویژگیفصل
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با عنوان   ایرانبخش هنرهای صناعی کتاب خود  ا و مناطق  ی در شهره بافقالیاهمیت    ۀ دربار  ، قاجار  هنر صفوی، زند،   (۱۰)  تاریخ هنر 
کارشناسی ارشد   ۀنام( در پایان1400هنرهای صناعی ایران دانسته است. نادری)ترین  ی را از مهمبافقالیمطالبی ذکر کرده و    مختلف ایران

در  نگاری  شرحی که از پیدایش کتیبه  افزون بر  ، «دورۀ صفویدار  های کتیبهقالینگاری  بصری در کتیبههای  »شناخت مولفهبا عنوان    خود
صفوی داده  دورۀ  کانونارائه  مکاتب  ها  ،  است  دارکتیبهی  بافقالیو  کرده  بررسی  موردی  طور  به  نیز  پایان1396زاده)یاری  . را  در    ۀنام( 

قالارتباط ساختار و مضمون کتیبه  ی»بررسبا عنوان    کارشناسی ارشد خود با طرح و نقش و کاربرد  قاجار«  دورۀ صفویهای  یها  در    ، و 
بررسی    را  صفوی و قاجارهای  با تصاویر در قالی  ها نگاری اشاره و ارتباط میان آنبه انواع مختلف کتیبه  ،های ابتدایی مطالب خودبخش

موسیوند) است.  پایان1397نموده  در  با عنوان  ۀنام(  ارشد خود  ویژگی   ،بقره«   ۀ »ساختارشناسی سور  کارشناسی  بیان  آیات سوردر  ۀ  های 
مطالعۀ ساختاری و محتوایی » ( در مقالۀ1403) نادریراد و معنوی اشاره داشته است.  ، شامل صفات خداوند استةالکرسی که  بقره، به آی 

بصری شاخص و  های  به شناخت ساختاری و محتوایی مؤلفه  ، «دورۀ صفویهای ترنجی و محرابی  در قالینگاری  های بصری کتیبهمؤلفه
 ناای با عنو( در مقاله1401)حدادیو    محمدی علیاند.  پرداخته  دورۀ صفویهای ترنجی و محرابی  قالینگاری  ها در کتیبههای آنتفاوت 

الکرسی  ةو تفاسیر آی   ا به بیان نکاتی چند دربارۀ معن  ، آیة الکرسی از نظر روایات و تفسیر المیزان«های  »اصول و نکات تربیتی و فضیلت
و    اند.پرداخته نام ای  ( در مقاله1393)آبادهاشمی زرج ساریخانی  بر کتیبه»  با  ایران«ةآی نگاری  پژوهشی تحلیلی  آثار هنری  در    ،الکرسی 

بررسی کارکرد نقش و نوشتار  »  ای با نام ( در مقاله1392)وندشعاریمحمدی و    اند.الکرسی مطالبی نگاشتهة درباره آثار هنری مزین به آی 
های جانمازی  مضامین و مفاهیم اسلامی را در قالی  ، « ایسجادههای شش قالی  موردی کتیبه  ۀمطالع  ؛ای( های جانمازی )سجادهدر قالی 

داده استیا سجاده قالیکتیبه  ۀنیدر زم  نیشیپ  ی هاپژوهش  .ای صفوی شرح  بر ،  نگاری  ویژگی  عمدتاً  های ساختاری و محتوای  بررسی 
بودههنری    صرفاً  ا  .است   متمرکز  قابلپژوهش  نیهرچند  سهم  پ  یتوجهها  داشته  ن یا  اطلاعات  شبرد یدر  مباحث  به    اغلب،  حوزه  شرح 

آیات و مفاهیم    تأثیر. پژوهش حاضر با تمرکز بر  است  نداشته  یتوجه کاف  هاآیات قرآن در قالی   تأثیرهای متعدد  ای و وجود سویهبینارشته
مطالعه با    نیا  ژه، ی و. بهسازد برطرف    تا حد ممکن  را   خلأ  نیدر تلاش است تا ا  ها، هم در طرح و نقوش آثار و هم در نوع کارکرد آن  ، قرآنی

انعکاس   بیان ن، یشیپ یبا کارها سهیکه در مقاتر دارد مطالبی منسجم  ۀسعی در ارائ های مشابه و همسو،گزینش دو نمونه قالی با متون کتیبه
، ضمن اشاره به وجوه متعدد مفاهیم اسلامی در این آثار، این پژوهشدر    .کندیبرجسته م  دورۀ صفویهای  قالی  حضور آیات قرآن را در

با    ، . بررسی تحلیلی دو قالی برگزیده در این پژوهش شده استنیز بیان    ها قالیهای  مایهظاهری نقشهای  سایر عناصر تصویری و ویژگی
  نیز از وجوه تمایز اصلی و این مورد    نشدهبررسی    پیشترها،  آنهای  در کتیبه  (255)بقره:    الکرسیةآی   ۀآی ویژه  به   ، شدهتوجه به متن آیات ذکر

 نوشتار کنونی است. 
 مبانی نظری . 3

 روش پژوهش . 3-1
تبیین بازتاب متون و معانی آیات قرآن کریم در طرح و نقشپژوهش پیش       از قالیمایهرو، افزون بر  که    دورۀ صفویهای  های دو نمونه 

قالیشومحوریت اصلی مباحث شمرده می آن  تفکیک و اختصار بررسی  را  ها  د، خصوصیات بصری  به  های  ویژگی  ۀ. مطالعکندمی نیز 
ندی  ببیترکبررسی نوع  و  هابا تمرکز بر حضور مفاهیم قرآنی به شکل عناصر نوشتاری در همنشینی با عناصر تصویری دیگر قالی ، ظاهری

دو تخته قالی    به دلیل محدودیت دسترسی به آثار، به صورت هدفمند  آماری  ۀصورت گرفته است. جامع  در آثارها  بهیکت  ی ر یگیجا  ۀنحو  و
ی  محراب  یقال  ، اول  ۀنمون   .شده است  اجرا قرآن    اتی آ  ، دو  آنهای  بهیکت  یکه در طراح  گزینش شده  دورۀ صفویمتعلق به    دارکتیبهمحرابی  
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 سال ششم 
 شماره دوم 

 پیاپی بیستم 
1404 

 

  است  همان دوره از    ی گرید  یمحراب  یقال  ،دوم   ۀنمون   و  شودیم  یخلیلی نگهدار  ۀکه در مجموع  است  دار متعلق به هنر عصر صفوی کتیبه
 این پژوهش کیفی  در هر دو اثر انتخابی است.  الکرسیةبر روی متن و مفاهیم آی   ، تمرکز این پژهش   .استمحفوظ  متروپولیتن    ۀ در موزکه  

اطلاعات  ی و  صفومشابه عصر    یهایبه تمام قال  یدسترسهای  تیمحدود  لیاست. به دل  شده  نگاشته  تحلیلیو به روش توصیفیاست  
برخ   ناکافی مورد  ازدر  بررس  نیا  ، ها آن   ی  به  موردیپژوهش  نمون   ی  است.  ۀدو  بسنده کرده  تاریخی اطلا  شاخص  پیشینۀ  به  مربوط  عات 

کتیبه ذکر از  در  شده  صفویبافقالی نگاری  و    ةآی   و  ی  قالیالکرسی  کتابخانه  ، هاتصاویر  منابع  از  استفاده  شده  جمعای  با  .  است آوری 
با استفاده از ها  و اعتبار داده  ستها یقال  بندی ترکیب  ساختار و بررسی    در راستای ها  بهیکت  یقرآن  یمحتوا  یبررس  شاملها  لیتحلعلاوه،  به

 . شده است  دییتأ ، مکتوبمنابع 
 های پژوهش یافته. 4

 ق1134 تا 907 هایطیّ سال  دورۀ صفوی  ی دربافقالی .4-1
های عام ارزش هنری، از  افزون بر سویه است، تاریخ هنر همچون صفوی به یادگار مانده ۀ های برجستآثار هنری و صنایع دستی که از دوره 

نیز اهمیت چشمگیری دارتخصصی ساختار ظاهری و فرمی    هایجنبه و نقش  انبوه هنرهای    د.طرح  میان  در  ایران  قالی  و  جایگاه فرش 
از دوردستجایرسنتی و دستی ب ایرانمانده  تاریخ و فرهنگ هنر  به عنوان شناسنامای  در چنان مرتبه  ، های  آن  از  فرهنگی   ۀقرار دارد که 

یاد توده   .(120ص  ، 1۳90)میرزایی،    شودمی   کشور  از  برخاسته  هنری  مردم بافندگی  عوام  و  عام است  ها  سخن،  دیگر  به  و  ترین  . 
ایرانیانمردمی هنر  رفتارها   ، ترین  از  بسیاری  دلیل  همین  به  است.  اندیشه  و  بافندگی  و  میهای  باورها  نوع  هر  از  و  آنان  در ساختار  تواند 

برگرفته از باورها و آدابی    ، ات به هر نحو که باشدتأثیری جدی داشته باشد. این  تأثیردر گروه فرش و زیرانداز،  ویژه  بهگیری هر بافته،  شکل
و    پانزدهمهای  سده در اواخر    (.10۳، ص1۳92)ژوله،   به وجود آمده است  ، است که از سوی هنرمندی که سهمی در خلق این اثر داشته

رود. شمار میروزگار درخشش این هنر نیز به  . این دوره ی اعتبار خاصی یافتبافقالی همزمان با عصر صفوی در ایران،    و  شانزدهم میلادی
جای از  را  اول  طراز  بافندگان  و  طراحان  صفوی  کارگاهشاهان  به  کشور  فراخواندبافقالیهای  جای  سلطنتی  به  ند ی  گماردند   و    کار 

از سوی   رنگرزیسو و پیشرفت صنعت  صفوی، توجه به هنرمندان و گسترش امکانات از یک  ۀسلسل  در  (.24، ص1۳89نژاد،  )حکمت
ی از  بافقالیهنر و صنعت پیدا کند. شکی نیست که گرامی شمردن هنر    ۀدر این زمان مقامی ویژه در زمینباعث شد که بافت قالی    ، دیگر

  این  حمایت سلاطین از.  گردید  شناخته شدن امکانات این هنر  موجب  ، عباس کبیرهماسب و شاهط جانب شاهان صفوی، مخصوصاً شاه
از درجبافقالیسبب شد که در مدت کوتاهی    ، حرفه پیش  ۀی  پیشرفت کند  ۀیک  زیبا  از هنرهای  تا مقام یکی  ،  1۳95)سیدی،    روستایی 

از زمان صفویه    ،گرفت، با اطمینانی که در آن فقط بافتن قالی و کارهای مربوط به آن انجام میبافقالیهای مستقل  ظهور کارگاه  (.25ص
ایران شکل گرفته است و هنرمندآن روزگاردر    (.۳6، ص1۳90)تجدد،  در  بافندگیویژه  به  ، ، مقام هنر  و    ، فن  بالاترین درجۀ اهمیت  به 

ی در  بافقالی  (.27، ص1۳92)ژوله،   شوددر تاریخ ایران شناخته میاین هنر  به عنوان عصر شکوفایی  این دوران  که    ؛ تا آنجامنزلت رسید
جمله عثمانی، توانست های آن زمان ازتنها به عنوان یک هنر، بلکه در کسوت یک کالای صادراتی به دربارهای امپراتورینه  دورۀ صفوی

ای  اهمیت، نقش عمدهوان یکی از صنایع دستی فاخر و پری در این دوره، به عنبافقالیتوجه در اقتصاد آن زمان به دست آورد.  نقشی درخور 
فرهنگ ایفا کرد   و   در  اقتصاد  و  نه.  هنر  و  بافتدستاوج  تنها  دورۀ صفوی  رنگ  اوج  و  نقش  و  اوج طرح  بلکه  ایران،  در  هم    رنگرزی ها 

های صفوی به میان  از قالیتوصیفاتی    نیز، زبان  های غیرفارسیکتاب  بسیاری از  در  (. 74، ص1۳80،  رضوی  )حشمتی  شودمحسوب می
 (.1919)کندریک و پولوتسوفا،  از قالی ایرانی متعلق به صفوی تعاریف بسیاری شده است ، آمده است. در منبعی به طور خاص 
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های عام ارزش هنری، از  سویه  ، افزون بر است   تاریخ هنر همچون صفوی به یادگار مانده  ۀ آثار هنری و صنایع دستی که از ادوار برجست     
نیز، اهمیت چشمگیری دارهای تخصصی ساختار ظاهری و فرمی طجنبه فرم رح و نقش  واکاوی  لزوم  پیشینه،  این  با مرور  شناسانه و  د. 

تر از  در این سیر مطالعاتی جهت درک و دریافتی جزئی  .شودهای این دوره آشکار میبررسی ویژگی ساختار و اجزای طرح و نقوش قالی
 از منظری تخصصی وجود دارد. تر ، نیاز به خوانشی ریزبینانهدورۀ صفویهای ها از جمله قالیدست بافت

   دورۀ صفویقالی محرابی های یژگی. و 4-2
که بتوان با استناد به آن تاریخ دقیق استفاده از این نقش و    ی با نقش محراب  ایی، قالیصفو  ۀ تا قبل از سلسل  یاسلام  ۀاولی  یهااز سده     

ۀ  چند کوتاه به کلمهر   یهایشعر، اشاره   یها کتاب  ها واز سفرنامه  یمشخص کرد، در دست نیست. اما در برخ   یایران  یها طرح را در فرش 
یا از نقش   استدار  ها گره بافتدستباشد که آیا این  در این زمینه  محکم و قابل اعتماد    یتواند سندیالبته این نیز نم  است.شده    «سجاده»

است  د، فاقد طرح محراب  شویتولید م یا    که در دوران معاصر بافته  یهایسجاده  یزیرا برخ   ؛استفاده شده استها  تزئین آن   یبرا  محراب
بخش طراحان نقش قالی در به وجود آوردن این طرح، شکل محراب است. متن محراب گاهی ساده و  الهام   (.20، ص1۳88)کمندلو،  

  (. 52، ص1۳82)نصیری،   شودهای عباسی و گاهی منقش به نقشی از درخت بافته می بدون نقش و گاهی پوشیده از شاخ و برگ و گل
  (.4۳، ص1۳9۳،  سازیانچیتو    اندیشنیک)  گاه و عبادتی مقدس استهای محرابی یادآور محراب، جایگاه نماز، سجدهذکر نام فرش 

ایران   محرابی  نقشهدر  آرا  های  در  ریشه  مهر ی که  شکل  ، د دار  ین  مختلف  به  طریق    بافندمیهای  صدها  به  را  آن  درون  و  اطراف    تزیین و 
نوعی بهشت و  به بیانی دیگر، طرح محرابی در اصل از فرم محراب الهام گرفته شده است و به (.56-55صص ، 51۳8)حصوری،  کنندمی 

اثربه فراخور    بافتدستاثر  در هر    ، ماننداین فرم محرابکند.  فضایی بهشتی را مجسم می ،  قندیل  مانند  ، ینات متفاوتی دارای تز،  نقشهٔ 
انواع ترکیب با سایر طرح   ، های محرابیطرح   . فرم است  از تنوع فرمی برخوردار  و   استهایی  ، گل و برگستون  ی نیزبافقالیهای  از نظر 

برای استفاده در مناسک عبادی مانند  ویژه  به  ، های محرابی. قالیو محرابی درختی  های محرابی گلدانینقشه  جملهاز  است؛بسیار گسترده  
به شمار می  است   نماز طراحی شده  از تقدس و معنویت در فرهنگ اسلامی  های  ای در مساجد و مکاند که کاربرد گستردهآی و نمادی 

ها،  در مرکز آن معمولًا  ها متشکل از عناصر بسیاری است که فرم قوسی یا هلالی محراب  های این گونه از قالی . نقشهه استمقدس داشت
شده و با تشکیل فرمی رو به بالا، به سمت    ترکوچک ای است که در بخش بالایی  رود. شکل محراب به گونهبه شمار می   ءترین جزمهم

از ارتباط معنوی نمازگزار با خداوند تلقی شود. بنابراین این قالیدارد. این قوس میاشاره  آسمان   با توجه به نقشتواند نمادی    خاص   ۀها 
 (.4 تا  1)تصاویر  دحاکم بر مساجد داشته باش ید تناسب بصری مناسبی با ساحت معنوی و فضاتوان، میخود

طرح       انواع  سایر  در  کتیبهاگرچه  قالی،  سرودههای  از  متونی  با  و  هایی  ادبی  آنهای  می  مانند  دیده  قالی کتیبه  ، دشونیز  در  های  نگاری 
؛  اسما و کلام دینی و مفاهیمی همچون دعوت به عبادت خداوند و نماز همراه است  و  محرابی با مضامین عبادی و اسلامی مانند آیات

می  همچنین قرار  قبله  سمت  به  محرابی  فرم  میاین  سجده  آن  روی  بر  نمازگزار  و  ویژگی  کند.گیرد  دیگر  قالیاز  یا  های  محرابی  های 
ها و  دار، نوشتهاشاره کرد. در آثار محرابی کتیبه  زمینه و نقوش آن  و  های متضاد برای نوشتار توان به استفاده از رنگمی  ، دارای کتیبهسجاده

ست و  کلی محراب که رو به بالا با شکل  ها  ؛ تا افزون بر تناسب محل قرارگیری کتیبهدشومی طراحی و بافته    ، بالایی  ۀدر نیممعمولًا  ها  کتیبه
    د.پای نمازگزار قرار نگیر های مقدس در زیرانتقال مفاهیمی همچون والا بودن ساحت آیات و عبارات، نوشته
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 TXT 236ای موزه ۀخلیلی، به شمار  ۀمجموع محل نگهداری:، دورۀ صفویقالی محرابی، متعلق به تصویر سمت چپ:  1تصویر 

 .  TXT 236ای موزه ۀ، به شمار مجموعۀ خلیلی  محل نگهداری:، دورۀ صفویقالی، متعلق به  گونه درسمت راست: بررسی فرم محراب  2تصویر 

 

 . 17.120.124ای موزه ۀمتروپولیتن، به شمار  ۀموز  محل نگهداری:، دورۀ صفویقالی محرابی، متعلق به تصویر سمت چپ:  3تصویر 

 .  17.120.124ایموزه  ۀموزه متروپولیتن، به شمار  محل نگهداری:، دورۀ صفویقالی محرابی، متعلق به تصویر سمت راست:  4تصویر 

یم در کتیبه. ج3 صفوی  های  در قالینگاری  ایگاه آیات قرآن کر  
با پیدایش اسلام و بهها همدر قالینگاری  کتیبه انتقال    ۀ کارگیری خط در هنرهای مختلف صناعی جهت استفادزمان  تزیینی، مفهومی و 

دورۀ  در  نگاری  ی و کتیبهنویسخوش هایی با مضمون مذهبی کاربرد چشمگیری داشت.  های مقدس در کتیبهاطلاعات و برای نوشتار کلام 
برای تکمیل و زیبایی    ، های نفیسدر قالی   . در این دوره به هنر و مذهب، بسیار مورد توجه هنرمندان بود  ایشان  توجه  ۀبه واسط  ، انصفوی 

نظم قلم  به  قالی  شکوه  و  جلال  بیان  و  نقش  و  بیشتر طرح  و  یا    ،هرچه  خداوند  بیان حقانیت  مذهبی   تأکیدبرای  مضامین  بر  از    ، بیشتر 
  ۀ نمون   ، های تاریخی قبل از دوران تیموریاز دوره   (.13-12، ص1400)نادری،    شدعربی استفاده می  هایی با زبان فارسی وینگارکتیبه
های  ، جزو قالیدورۀ صفویهای ممتاز  قالی  ۀاز جمل  «، اردبیل»اما قالی معروف به    ؛کشف نشده استیا    باقی نمانده  دارکتیبههای  قالی
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بافتدارکتیبه تاریخ  آن  در  که  است  است   و  ی  شده  نگاشته  حافظ  شعر  از  بیتی  همچنین  و  بافنده  همکاران،    نام  و    ، 1398)حمیدی 
در نگارش این نوع    یاگرچه محدودیت جنس و بافت قال  است؛  یمحراب  یهایدر قالنگاری  یقین بیشترین حضور کتیبهبه  (.28-27صص
زمانی که طرح و رنگ و نقش    (.30، ص1403،  نادریو    رادمعنوی)   کند یمتمایز م  یو فلزکار  یدر معمارنگاری  ها را از کتیبهها، آنکتیبه

از   هنرمند  نباشد،  کافی  بیان  خط  ینویسخوش برای  می   و  نگاره کمک  خط  کتیبهگیرد.  طرح   در  هاهای  با  متناسب  تصاویر  قالی،  و  ها 
  در راستای بهبود کلام هنرمند در انتقال پیام هستند. ی مکمل یکدیگرند و هر دو  نویسخوش این طرح و    .دشوقالی انتخاب می  ۀشدبافته

این است که    هااز نکات مهم در این گونه قالی   .ددهتشکیل می   دارکتیبههای محرابی  صفوی را قالی  ۀ مانده از دورهای باقیبخشی از نمونه
نسخ و ثلث    و  بالایی قالی و بالای طرح محراب که محل قرارگیری نمازگزار نیست، با خطوط کوفی  ۀهمگی در نیم  ، عبارات قرآنی و ادعیه

بسته آیاتقالی  ازآنجاکه.  است  نقش  استفاده میبرای    و   است  های محرابی حاوی  و عبادت  آیات   ادعیهمعمولًا  شود،  نماز    بخش   در  و 
قرار می  قالی  نگارگیرلچک  بیشتر خط  قالی در دورکتیبه  ۀ د.  تعداد کمتری حدیثۀ  های  قرآنی است و  آیات  یا    صفویه شامل مضامین و 

  در  های مذهبیکه شاید از شدت گرایش  است   های قبل افزایش یافتهد. خطوط عربی نیز نسبت به دوره فارسی را با خود دارهای  مضمون
صفوی می  دورۀ  همکاران،  د  نکحکایت  و  دستکتیبه(.31-30ص ص،  1398)حمیدی  چند  به  محتوایی  نظر  از  تاریخی،    ۀها  غنایی، 

 د. نیز انواع گوناگونی دارعلاوه از نظر ساختار بصری و فرم به است؛ قابل تقسیمادبی  و مذهبی، حماسی
دورۀ صفوی مورد مطالعه متعلق به   دارکتیبههای های بصری قالییژگی. و 4  

مورد   قالی  نمونه  ابعاد  مطالعه اولین  با  محرابی  قالی  قرن  سانتی  164در    102،  حدود  به  متعلق  قمری متر،  صفویدر    دهم    است   دورۀ 
 این قالی طبق اطلاعات سایت مجموعه،  شود.مینگهداری  TXT 236 ۀخلیلی با شمار ۀاین اثر در مجموع ، در حال حاضر  (.1)تصویر 
است  دار  و کتیبه  دارگل  ،)قزوین، قم، اصفهان یا کاشان( بافته شده است. طرح این قالی محرابی  های مرکزی ایرانر در یکی از شه  احتمالاً 

انتها به صورت قرینه  و تا  البته نوشته  بافته شده  در محور عمودی تماماً از قسمت بالایی    ویر )تصنامتقارن استهای آن  های کتیبهاست؛ 
د.  قرار دار ی دیگریهابالایی طرح قالی نیز، کتیبه ۀدرونی و نیم ۀاست و در حاشی الکرسیةاصلی این قالی مزین به بخشی از آی  ۀ(. حاشی5

قالی  ، فرم محراب قالی واقع شده  مانند سایر  نقوشی مانند ساقه  وهای محرابی، در مرکز طرح  آن  های  های اسلیمی و گل و برگدر متن 
بالایی    ۀدر نیمدر    خورد.. در دو طرف بالایی اطراف شکل محراب نیز نقوش ختایی و ماری اسلیمی به چشم میاست  گردیدهمتنوع اجرا  

 ۀ نقشه اجرا شده است. همچنین در حاشی  نمازهایی از آیات قرآن کریم و دو ذکر از ذکرهای واجب  کتیبه،  ( ایسجاده)  این قالی محرابی
 (. 1)جدول  ای از قرآن بافته شده استمتن آیه اً در کادری ممتد در بخش بالایی، مجدد و درونی طرح آن

(.1403، نویسندگانهای مختلف طرح کلی نمونه قالی اول ) بخش  ۀ: مطالع1جدول   

 قالی دارکتیبهبخش  هابخش نوشتار و کتیبه تصویری های  مایهنقش 

 

 مایهنقش 

محل  

 استفاده 

 

 

 عبارت 

 

 

 محل استفاده 

 
 
 
 

 
برگ و  و نقش گل

 اسلیمیهای ساقه 

زمینه یا  

 متن اصلی 

 

 ةالکرسی متن آی

 

کادرهای  
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فرم اسلیمی ماری 

های  و ساقه و گل

 ختایی 

فضای  

اطراف  

 محراب 

 

ومُ » يُّ يُّ الْقا ها إِلََّ هُوا الْحا هُ لَا إِلا وْمٌ  اللَّ لَا نا ةٌ وا خُذُهُ سِنا
ْ
أ ا فِي   لَا تا هُ ما لَّ

هُ إِلََّ بِإِذْنِهِ  عُ عِندا شْفا ذِي يا ا الَّ ن ذا رْضِ ما
ا
ا فِي الْْ ما اتِ وا اوا ما مُ   السَّ عْلا يا

هُمْ  لْفا ا خا ما يْدِيهِمْ وا
ا
يْنا أ ا با ا    ما نْ عِلْمِهِ إِلََّ بِما يْءٍ مِّ لَا يُحِيطُونا بِشا وا

اءا  هُوا  شا ا وا ئُودُهُ حِفْظُهُما لَا يا رْضا وا
ا
الْْ اتِ وا اوا ما هُ السَّ سِعا كُرْسِيُّ وا

ظِيمُ  لِيُّ الْعا  «الْعا

  بازوبندی 

  

های  ساقه و گل

 رنگختایی تک

 

  ۀزمین

 ۀحاشی

 بزرگ 

 

 

 : ذکر رکوع و سجده

مْدِهِ » ظِيمِ وا بِحا یا الْعا بِّ انا را  «سُبْحا

مْدِهِ » عْلی وا بِحا یا الَا بِّ انا را  « سُبْحا

 

کادرهای  

 ۀ کنار

 بازوبندی 

 

های گل و برگ 

 ختایی 

  ۀزمین

 ۀحاشی

کوچک  

 درونی 

 

 

وا  » لُّ نُوا صا ذِينا آما ا الَّ ها يُّ
ا
ا أ بِيِّ يا ی النَّ لا ونا عا لُّ هُ يُصا تا ئِكا لَا ما ها وا إِنَّ اللَّ

سْلِيمًا مُوا تا لِّ سا يْهِ وا لا  ( 56« )احزاب: عا

 

 

 کادر ممتد
 

 ختایی  دو گونه گل

  ۀزمین

 ۀحاشی

کوچک  

 بیرونی 

دهم  و حدود قرن    دورۀ صفویمتعلق به    نیز  است  دارگلای  همراه با زمینه  دارکتیبهکه دارای طرح محرابی    مطالعهدومین نمونه قالی مورد  
نقشه این قالی در (.  ۳)تصویر    شودمتروپولیتن نگهداری می  ۀ در موز  17.120.124  ای و مرجعموزه   ۀ و در حال حاضر با شمار  است   قمری 

ای، مشخصات موزه   شده، به صورت قرینه است. درهای اجرااز قسمت بالایی تا انتها بدون احتساب نوشتار و کتیبه  تماماً   ، محور عمودی
کادر ممتد در قالی اول، کادری    (. 8و    7)تصاویر    است   ذکر شده  پود آن ابریشممتر و جنس تاروسانتی  109.9در    161.۳ابعاد این قالی  

سایر   از متون در  ترکوچکدر آن،  ها  نوشته  وشود  قالی است که فضایی قابی در اطراف فرم محراب را شامل می  ۀنواری مانند درون نقش
                  (.6)تصویراست ها کتیبه
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   TXT 236ای موزه  ۀ، شمار مجموعۀ خلیلی محل نگهداری:، دورۀ صفویقالی مذکور،  سمت چپ: محور تقارن عمودی طرح محرابی در 5تصویر 

   TXT 236ای موزه  ۀ، شمار مجموعۀ خلیلی محل نگهداری:، دورۀ صفویقالی،  در ها سمت راست: بررسی نوع پراکندگی نوشتار و محل کتیبه 6تصویر 

 
  17.120.124ایموزه ۀموزه متروپولیتن، شمار  محل نگهداری:، دورۀ صفویقالی مذکور،  : محور تقارن عمودی طرح محرابی در 7تصویر 

قال  یینما  7  ری صوت     ا   یانینسبت به محور م  یتقارن عمود  یکه دارا   دهدی را نشان م  یاز  شده    یطراح  یاتقارن به گونه   نیخود است. 
محسوب    ی سنت  ی هایقال  یدر طراح  جیرا  یهایژگی از و  یک ی  یتقارن   نی. چنباشد  گری کدی از    یانعکاس  یراست و چپ قال  ۀمیکه ناست  

  یتقارن عمود  ر،ی تصو  نیاست. در ا  یتعادل هندس  جادی دقت و مهارت طراح در ا  ۀ دهندنشان  ، یبصر  یی بای جاد زیو علاوه بر ا  شودی م
 .شودیم دهیوضوح دبه زینها یبازوبند  ۀ ارنک  یهابهیکت از یهاینقوش و بخش شیمانند آرا  یاتیبلکه در جزئ ، ی کل یبندبیدر ترکتنها نه
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(.1403، نویسندگانمختلف طرح کلی نمونه قالی دوم ) های بخش  ۀ: مطالع2جدول   

 قالی دارکتیبهبخش  هابخش نوشتار و کتیبه تصویری های  مایهنقش 

محل   مایهنقش 
 استفاده 

  جرامحل ا عبارت 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

نقش گل، 
برگ ختایی،  

های ساقه 
اسلیمی و 

فرم اسلیمی 
 ماری

 

زمینه یا  
متن اصلی 
داخل فرم 

 محراب 

 

 ةالکرسی متن آی

لَا  » ةٌ وا خُذُهُ سِنا
ْ
أ ومُ لَا تا يُّ يُّ الْقا ها إِلََّ هُوا الْحا هُ لَا إِلا اللَّ

وْمٌ  ا  نا ن ذا رْضِ ما
ا
ا فِي الْْ ما اتِ وا اوا ما ا فِي السَّ هُ ما لَّ

هُ إِلََّ بِإِذْنِهِ  عُ عِندا شْفا ذِي يا يْدِيهِمْ  الَّ
ا
يْنا أ ا با مُ ما عْلا يا

هُمْ  لْفا ا خا ما ا  وا نْ عِلْمِهِ إِلََّ بِما يْءٍ مِّ لَا يُحِيطُونا بِشا وا
اءا  ئُودُهُ  شا لَا يا رْضا وا

ا
الْْ اتِ وا اوا ما هُ السَّ سِعا كُرْسِيُّ وا

ظِيمُ  لِيُّ الْعا هُوا الْعا ا وا  «حِفْظُهُما

 

 

 

 کادرهای بازوبندی 

 

 

 

ساقه و 
های گل

 ختایی  

 

  ۀزمین
 ۀحاشی

بزرگ در 
 پایینی ۀنیم

مربع  دایره   کادرهای ذکرهایی به خط کوفی 
 بازوبندی  ۀ کنار

وف ؤ الر»جمله الهی از ءذکرهایی از اسما

خر، الحق الوكيل، الباقی الآول و الغفور، الْ
 « الوارث و 

باریک  ۀحاشی
فرم محراب  ای کناره 

 ۀو فضای زمین
 اطراف محراب 

الْمُؤْمِنُونا » هِ وا بَِّ يْهِ مِنْ را نْزِلا إِلا
ُ
ا أ سُولُ بِما نا الراَّ آما

يْنا   قُ با رَِّ رُسُلِهِ لَا نُفا كُتُبِهِ وا تِهِ وا ئِكا لَا ما هِ وا نا بِاللاَّ كُلٌَّ آما
ا  نا باَّ كا را انا ا غُفْرا عْنا طا

ا
أ ا وا مِعْنا الُوا سا قا دٍ مِنْ رُسُلِهِ وا حا

ا
أ

صِيرُ  يْكا الْما إِلا فُ  لَا  وا لَِّ هُ  يُكا فْسًا اللاَّ ا  إِلَاَّ  نا ها ا وُسْعا ها  لا
ا تْ  ما با سا ا كا يْها لا عا ا وا تْ  ما با سا ا اكْتا نا باَّ ا لَا  را اخِذْنا   إِنْ  تُؤا

ا سِينا وْ  نا
ا
ا أ نا

ْ
أ خْطا

ا
ا أ نا باَّ لَا  را حْمِ  وا ا تا ما ا إِصْرًا كا يْنا لا لْ عا

ا لَا  ا ما لْنا مَِّ لَا تُحا ا وا نا باَّ ا را بْلِنا ذِينا مِنْ قا ی الاَّ لا هُ عا لْتا ما حا
نْتا 

ا
ا أ مْنا ارْحا ا وا نا اغْفِرْ لا ا وا ناَّ اعْفُ عا ا بِهِ وا نا ةا لا اقا طا

افِرِينا  وْمِ الْكا ی الْقا لا ا عا انْصُرْنا ا فا نا وْلَا « )بقره:  ما
285-286 ) 

 

 

 

 ۀبخش حاشی
کوچک خارجی  

 قالی

 

ساقه و 
های گل

 ختایی 

  ۀزمین
 ۀحاشی

کوچک  
در  درونی

 پایینی ۀنیم

بخش کوچک داخل   « بیراً ک   کبر  أ ه  الل  » ذکر  
 فرم محراب 
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گل و برگ 
 ختایی 

 

 

  ۀزمین
 ۀحاشی

کوچک  
در   بیرونی

 پایینی ۀنیم

 

كُمْ » لاَّ عا نْصِتُوا لا
ا
أ هُ وا مِعُوا لا اسْتا ا قُرِئا الْقُرْآنُ فا إِذا وا

مُونا  ةً  تُرْحا خِيفا عًا وا رَُّ ضا فْسِكا تا كا فِي نا باَّ اذْكُرْ را وا
كُنْ  لَا تا الِ وا الآصْا وْلِ بِالْغُدُوَِّ وا هْرِ مِنا الْقا دُونا الْجا وا

افِلِينا  كْبِرُونا  مِنا الْغا سْتا كا لَا يا بَِّ ذِينا عِنْدا را إِناَّ الاَّ
يُسا  تِهِ وا ادا نْ عِبا سْجُدُونا عا هُ يا لا هُ وا ـحُونا )اعراف:  «بَِّ

204-206 ) 

 

  ۀبخش حاشی
 داخلیکوچک 

 قالی

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
  17.120.124ایموزه متروپولیتن، شماره موزه  محل نگهداری:،  دورۀ صفویقالی،  درها : بررسی نوع پراکندگی نوشتار و محل کتیبه8تصویر 

قرارگیری کتیبه  8تصویر به نمایش میتحلیل خطی محل  را  قالی محرابی  به    ، شده در تصویرمشخص  سطوحگذارد.  ها در ساختار کلی 
به    گیری، از نظر محل جای  هاشود، کتیبهکه مشاهده می  طورهماند.  دهبندی نشان میها را در ترکیبگیری کتیبهصورت دقیق محل جای

های بازوبندی متقارن کتیبهاگرچه متن داخل    است؛اجرا شده  ها  طور متقارن و هماهنگ با عناصر اصلی قالی، نظیر طاق محراب و ستون 
ها و  در طراحی کتیبه  ای را تواند الگوهای تکرارشوندهمیبندی  نوع ترکیباین    . کندبه تقارن و تعادل طرح کمک می  ، . این جانمایینیست

    های مشابه شمرده شود.آشکار سازد و نوعی شاخصۀ تشخیص نمونهی تزیینها با سایر عناصر ارتباط آن
                            

https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_204_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D8%B9%D8%B1%D8%A7%D9%81
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_204_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D8%B9%D8%B1%D8%A7%D9%81
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_205_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D8%B9%D8%B1%D8%A7%D9%81
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_205_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D8%B9%D8%B1%D8%A7%D9%81
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_205_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D8%B9%D8%B1%D8%A7%D9%81
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_206_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D8%B9%D8%B1%D8%A7%D9%81
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_206_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D8%B9%D8%B1%D8%A7%D9%81
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 سال ششم 
 شماره دوم 

 پیاپی بیستم 
1404 

 

های مزین به آیات قرآن و نقوش تصویری در قالی کتیبه  معنایی منشینی. ه5  
و رسالت هنری اهمیت  از وجوه مختلفی نظیر محتوا، هنر   هااین کتیبه اثر  ایجاد  با هدف  کتیبه  آیات    و  دارد ، هماهنگی موضوع  بین  در 
نیز    و  عظمت  و  ت، علمیصفات کمال خداوند مثل حیات، قیوم  ، الکرسیةبر آثار هنری دیده شده است. در آی   دفعاتالکرسی بهةقرآنی، آی 

، استفاده از آیات دورۀ صفویهای  در قالی  (.71، ص1393،  آبادزرج   هاشمی  )ساریخانی و  بیان شده است  با صراحتاز او    هانقصنفی  
کتیبه در  ویژه ها  نگاریقرآن  اهمیت  بوداز  برخوردار  قالی  .ای  مکانها  این  برای  اغلب  مقبره های  که  و  مساجد  همچون  بافته  مذهبی  ها 

به طرح  گرفت و  . انتخاب آیات با دقت انجام میشدهای مرکزی قالی اجرا میها و بخشکه در حاشیه  قرآن بود  ی ازحاوی آیات  ،شدمی 
گاه هنر اسلامی نیز  افزود، بلکه به عنوان تجلیها میمذهبی قالی   ۀبه جنبتنها  نه  بخشید. وجود این آیاتفضایی معنوی و مقدس می قالی  

ها، نمادی از پیوند هنر و مذهب ینگارکتیبهد. استفاده از آیات قرآن در  کرمیچندان  ها را دونقش مهمی ایفا و ارزش معنوی و هنری قالی
ی، آیات قرآن را با دقت و زیبایی بر  نویسخوش با الهام از معماری اسلامی و هنر    ، بافقالیرفت و هنرمندان  در روزگار صفوی به شمار می 

قالی نقش میروی  آیاتها  این  داشتتزیینۀ  جنب تنها  نه  کردند.  قالی  ، ی  به  تقدس  بلکه  و  آیات  میها روحانیت  انتخاب  معمولًا  بخشید. 
های  کارگیری خط. همچنین بهدت بودهای مساجد اغلب حاوی آیاتی مرتبط با نیایش و عباقالی  ، برای مثال  .متناسب با کارکرد قالی بود

کرد. این ترکیب از  هنری قالی را نیز تقویت می   ۀجنب  ، بر محتوای معنوی  تأکیدعلاوه بر    ، مانند ثلث و نسخ برای نوشتن این آیات  اسلامی
ارتباط    ،های محرابیقالیویژه  به  ،های صفویگر اوج هنر اسلامی در ایران آن دوره بود. در قالیتجلی  ،های صفویهنر و مذهب در قالی

های حاوی آیات قرآن و فرم محراب وجود دارد. فرم محراب نمادی از جهت قبله و مکان نیایش است و با قرار  مفهومی عمیقی میان کتیبه
  ،ها ینگارکتیبهآیات قرآن در    ، های محرابیگیرد. در قالیمضاعف صورت می  تأکیدگرفتن آیات قرآن در ترکیب قالی، بر مفهوم این شکل  

  حول موضوعاتی مانند توحید معمولًا  د. این آیات  کنهای اسلیمی، ارتباطی مفهومی و هنری برقرار مینقشویژه  بهبا نقوش تصویری دیگر  
که به طور مستقیم با فضای معنوی محراب و شکل آن در طرح قالی مرتبط    شدالهی و نیایش به خداوند انتخاب می  ۀتسلیم در برابر اراد  و

پ  نمازگزار  و حضور  هسجد   یمعنو  و جایگاه   از فضا  ینماد  ،اه یدر قال  یاست. فرم محراب   ۀ نقوش که به واسط  نی. ااست  یاله  شگاهیدر 
 یالکرسیةآ  ژه یوقرآن، به  اتی ذکر و تلاوت آ  یرا برا  ی ، بستراستمحراب مساجد    گریتداع  خود  متقارن  یبندبیمانند و ترکساختار قوس 

و تواضع در برابر   تیاز عبود  یامیبلکه حامل پ  ، شودشمرده می  ی بصر  ینییتنها تزنه  ییهای قال  نیذکر سجده در چن  اجرای  .ندکیفراهم م
  م،یو تا ادب را خوب انجام ندهست  قرب به خدا   ۀو سجود نشان  ادب  ۀ رکوع نشان  بنا بر روایات، به گفتۀ یکی از مفسران، »پروردگار است.  

صورت    هاۀ قالیبه واسطۀ فرم محرابی نقش  ، بنابراین اشاره به عمل »سجده در نماز«  (.136، ص1374)قرائتی،  «  یمشویقرب نم  ۀآماد
.  استها به کار رفته، نمادی از هنر اسلامی  در اطراف و درون محراب یا در حاشیهمعمولًا  نقوش اسلیمی که    ، از سوی دیگر  گرفته است.

خود پیچشی  و  منحنی  خطوط  با  اسلیمی  خداوند  تداعی  ، الگوهای  قدرت  تحت  جهان  مداوم  تغییر  و  حرکت  از  استگر  ترکیب  این   .
زیباییکتیبه از  مفهومی واحد  قرآنی و نقوش اسلیمی،  را نمایش میهای  آیات  د. دردهشناسی اسلامی  کنار  اسلیمی در  حقیقت، نقوش 
پیام که کتیبه  طورهمان  .دکنتصویری از مفاهیم معنوی عمل می  بازنمودبه عنوان    ، قرآن   ،دکنمی  های الهی و روحانی را بیانهای قرآنی 

. این همزیستی هنری و معنوی، فضای قالی را به  کشدانتهایی و پیچیدگی نظم الهی را به تصویر  نوعی بی ند به توانقوش اسلیمی نیز می 
با  تر  به مکانی برای تمرکز و ارتباط معنوی عمیق  ، مرکزی قالی است ۀ  کند و محراب که نقطای از تعمق در مفاهیم الهی تبدیل میعرصه

   شده است.تجمیع  4و  3 دو جدول شود. این موارد درخداوند تبدیل می
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(.1403، نویسندگانهای قالی ) : تفکیک بخش کتیبه3جدول   
مختلف کتیبه های ذکرهای نماز در بخش 
 قالی

محل کتیبه در 
 قالی

در الکرسی( ن )متن آیة قرآ ۀآیات شریف
  مختلف کتیبه قالیهای بخش

محل کتیبه در 
 قالی

 به تفکیک   صویر قالیبخشی از ت

 هاکتیبه 

 

 کادر ممتد، .4
بخش فوقانی  

  ۀکادر حاشی
 درونی کوچک 

 

کادر   .1
در  بازوبندی

 سمت راست

 

 

 

 
 

کادر دو  .5
 ۀ کنار

در  بازوبندی
 بخش بالایی 

 
  ادر. ک2

ی بخش  بازوبند
 فوقانی و وسط 

 

 

کادر دو  .6
 ۀ کنار

در  بازوبندی
 بخش پایینی 

 

  ادر. ک۳
ی سمت بازوبند

 چپ

 

به  نمادها  یکیعنوان  محراب  م   یگاهیجا  ،یاسلام  یدر معمار  یاصل  یاز  نشان  را  قبله  که جهت  را    یمعنو  یو فضا  دهدیمقدس است  نمازخانه 
یادآور    ،های محرابیعنصر طراحی در قالیترین  دار محراب، به عنوان اصلیشکل قوس   (.12، ص1400باشی و اسلمی،  )پنجه  کندیم  یسازمانده

نماز است. در قرآن و احادیث به    ،مفهوم معراج در  به حالت معنوی نزدیک  به عنوان یک معراج برای مؤمن توصیف شده است که در آن فرد  نماز 
کند. نماز به عنوان شود که انسان را به سوی خداوند هدایت مینوعی به عنوان یک دروازه یا پل معنوی تعبیر مییابد. فرم محراب بهخداوند دست می

قالی مهم طراحی  با  که  است  خاصی  مفاهیم  دارای  اسلام  در  عبادت  معنایی  ترین  همخوانی  محرابی  و  یابدمیهای  نمادین  فرم  با  محرابی  قالی   .
و از نظر فیزیکی و معنوی خود را در فضایی مقدس تصور    گیرد آورد که نمازگزار بر روی آن قرار  ای فراهم می در واقع زمینه   ،گونههای محرابقوس 

قالی    هایح به شکل بصری در طر  ، د ت قرآن و در خود نماز وجود دارکه در آیا  او در پیشگاه  بودن    تسلیم   و  کند. مفاهیمی همچون توجه به خداوند
                                                          د.کنمحرابی تجلی پیدا می
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(.1403 ،نویسندگانهای قالی ) : تفکیک بخش کتیبه4جدول   

سایر ذکرها و اسما در  
 قالی های کتیبه 

محل کتیبه 
 در قالی

محل کتیبه در  قالی ۀمختلف کتیبهای در بخش ن قرآ ۀآیات شریف
 قالی

   به تفکیک صویر قالیبخشی از ت
 هاکتیبه 

 

کادرهای   .6
کناری  
 هابازوبندی 

 

. کادر  1
بازوبندی 

 راست

 

 

 

 

 

 

بخش . 7
کوچک  
داخل 

 یمحراب

 

. کادر  2
بازوبندی 

 فوقانی 

 

. بخشی از 8
اطراف  ۀزمین

 محرابی
 

. کادر  ۳
 بازوبندی چپ

 

 ۀ. حاشی9
نواری اطراف 

  فرم محرابی 

  ۀ.حاشی4
 داخلی

 

  ۀ.حاشی5
 خارجی 

یان کاربرد عمومی یافته  صفوۀ  نهم هجری به بعد در متون ظاهر شده و بعدها در دور  ۀ)مقلوب اسلامی( از سد  «اسلیمی»رسد اصطلاح  به نظر می 
تتبع می تزییننوزدهم میلادی به بعد در باب هنرهای  ۀ  پژوهان غربی که از سداست. هنر به  با اصطلاح اسلیمی در  ی اسلامی  پردازند، اندکی دیرتر 

کنند و آن را استفاده می  «عربانه»یا  «  وارعربی»یعنی  «،  عربسک »یا    «آرابسک »  ۀ ی از واژتزیینبرای تعریف این نقوش    روازاینشوند؛  آشنا می  متون
نگارگری و    و  همچون تذهیب  آثارید که در  شمارن می  شده یا استلیزه و انتزاعیبا اشکال و نقوش گیاهی و درختی و هندسی ساده  تزییناز  ای  شیوه 
هر دو بازتابی از اصول و مفاهیم    ، های محرابی در قالی  رم محرابینقوش اسلیمی و ف   .(46، ص1۳9۳  ،)آژنده است  رفتمی   به کاری  بافقالی

دهد. ارتباط  توجه به خداوند و نظم الهی را ارائه می  و   تجسمی از عبادت  ، و در کنار یکدیگر به شکل زیبا و نمادین   است عمیق اسلامی  
به لحاظ بصری بلکه از منظر معنوی و مفهومی نیز بسیار مهم است. نقوش اسلیمی،  تنها  نه  های محرابیاین دو نوع طراحی در قالب قالی 

د،  شوتنیده ساخته می همای از خطوط منحنی و دردر هنر اسلامی است. این نقوش که اغلب از ترکیب پیچیده ها  یکی از پرتکرارترین نقش
ها  د. اسلیمیدر فرهنگ اسلامی تفسیر شونهایتی  به عنوان نمادی از رشد تحرک و بی د  توانمی و    است  گرفته از طبیعت و رشد گیاهان الهام 

پایانی قدرت و عظمت  به بی  ، ها به شکلی نمادینو تکرار و پیوستگی آن   استنماد پیچیدگی و ظرافت خلقت الهی    ، به صورت ظاهری 
 (. 5)جدول  خداوند اشاره دارد 
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(. 1403، ویسندگاننشده در هر دو قالی به صورت جداگانه ) های اسلیمی اجرا: تفکیک فرم 5جدول   

 هاتصاویر قالی  اسلیمی های مایهنقش 
  اسلیمی ماری در کنار ساقه و گل ختایی  ختایی   یهاها و گلاسلیمی ماری در کنار ساقه  فرم اسلیمی در قاب 

 

 
 

 
 

 

 

فرم اتصال 
 اسلیمی 

 اژدری  ۀاسلیمی با انتهای دهان  ۀساق اسلیمی ۀساق

 

 

 
 

فرم اتصال 
 اسلیمی 

 فرم اسلیمی ماری های اسلیمیساقه و پیچک 

 

 

  

 

ها  در حاشیهمعمولًا  های قرآنی  شد و کتیبهها، محراب به عنوان بخش مرکزی قالی اجرا می در این نوع قالی   ، اشاره شد  پیشترکه    طورهمان
. این ترکیب از فرم  گیرد آیات در بالای سر نمازگزار قرار    ، ؛ به طوری که در هنگام استفاده از قالی برای نمازگرفتییا بالای محراب جای م

مل و  أکاربردی برای عبادت، بلکه بستری برای ت  ۀیک وسیلتنها  نه  شد قالیو موجب می   کرد می فضای معنوی و قدسی را تقویت    ، و محتوا
اغلب   قرآنی  آیات  باشد.  معنوی  می  برایارتباط  انتخاب  نیایش  و  نماز  در  خداوند  حضور  و  عبادت  اهمیت  نوع شدیادآوری  این  در   .

که به   بودها  تسبیح و ستایش خداوند و نقش پروردگار در هدایت انسان  و  حول موضوعاتی همچون توحیدمعمولًا  آیات منتخب    ، هاقالی
مفهومی دروازه   ، صورت  به عنوان  نقش محراب  به سوی عالمبا  در    ای  فرم محرابی  و  قرآن  آیات  میان  ارتباط  داشت.  روحانی هماهنگی 

به عنوان ابزاری برای  تنها  نه  هانمادی از همخوانی هنر اسلامی با مفاهیم دینی است. این قالی  ، های محرابی به شکلی ژرف و معنادارقالی
د. هر بخشی از  شونور و هدایت الهی استفاده می  ۀای برای تجسم بصری مفاهیم نماز، قبلزیباسازی فضای عبادت، بلکه به عنوان وسیله
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طرح  تاین  و  قرآنی  آیات  از  انعکاسی  نزدیکها  آن  هدف  که  است  اسلام  معنوی    کردن  عالیم  پیوند  تقویت  و  خداوند  به  نمازگزار  بیشتر 
 اوست.  

صفات  اسما قرآن  و  در  آدر  معمولًا    خداوند  ترک،  اتی آخر  صورت  زوج  یاسمدو  یبیبه  وحیم  ر    فور  غ  »  مانند  ؛دی آمی  یو  الرحمن »  « 
بعض.  «الرحیم ترج یم  دیده  میقرآن کر  ی هااز قسمت  یدر  عنوان  به  نام   ، عیشود که  ا  یصفات خدا   ای   مکرراً  و  آمده  خود   نیذوالجلال 

، این  آمده  2و    1که در جدول    طورهماندر دو نمونه قالی موردنظر نیز،    (.  4۳، ص1۳82)محمدی،    بر آن صفات است  تأکیداز    یحاک 
                                    خورد.آثار به چشم می ۀمختلف نقشهای اسما و صفات به همین ترتیب، در بخش

صفات الهی به صورت جداگانه در یا    متن آیات  ، ها هم در نقوش قالی  .به صفاتی چند از صفات الهی اشاره شده است  نیز  الکرسیة در آی 
الکرسی نگاشته شده ةخورد؛ بنابراین ارتباط معنا و صورت آثار را شاهد هستیم. در هر دو نمونه قالی، آی ها به چشم میهای کتیبهبین نوشته

یادآور را  خداوند  صفات  تا  کنداست  صفات  ی  این  با  الهی  درگاه  به  بندگی  و  سجده  لزوم  عبادتپیش  ازبیش  ، و  و  نمازگزار  کننده  بر 
           نشان شود.خاطر

   های مورد مطالعهالکرسی در قالیةمعنایی آی های ازنمایی ویژگی. ب6
مراد از    . کرسی چند معنا بیان شده است: کنایه از ملک و سلطنت، تخت و سریر؛ قلمرو فرماندهی و تدبیر؛ مرکز تدبیر و علم  ۀبرای واژ

آی   «کرسی» است  و  حکومت   ، الکرسیةدر  خداوند  تدبیر  و  و  )علی  سلطه  ص1401،  حدادیمحمدی  بقره    725تا    525آیات    (.86، 
ترین آیات قرآن به یکی از پرکاربردترین و برجسته  ، که به علت کثرت قرائت و روایات متعدد در منابع فریقین  1الکرسی است ةمعروف به آی

 اندلکرسی را ذکر کرسی خداوند در آن دانستهاةبه آی   آنعلوم اسلامی علت شهرت    .طلبدمیو توجهی ویژه    است  نزد مسمانان تبدیل شده
و   صص1395،  کرمانیرضایی)آگهی  آی   (.154-155،  رابطةجامعیت  ترسیم  در  با مخلوقاتش    ۀالکرسی  انسان، موجب ویژه  بهخداوند 

  ات آی ترین پیشوایان دین این آیه را از پرفضیلت. داشته تا با اهتمامی ویژه، به شرح آن بپردازندامتیاز این آیه بر دیگر آیات شده و مفسران را وا 
 . (80-79، صص1401،  حدادیمحمدی و  )علی  اندقرآن دانسته و آثار و برکات زیادی برای قرائت آن در منابع روایی و تفاسیر بیان داشته

آمده است؛ به همین   آنمرتبه    شانزدهو نام خدا و صفات او در    استای از صفات جلال و جمال خداوند  مجموعهدربردارندۀ  الکرسی  ةآی 
خوانده این  سبب   توحید  پیام  و  را شعار  الکرسی هماند.  آیه  از  آیة  خداوند  ذات  و    جملهشامل صفات  علم  قیومیت،  حیات،  وحدانیت، 

بر اعتقاد    بنا   (.81، ص1401،  حدادیو    محمدیعلی)است  قدرت و هم شامل صفات فعل او مانند مالکیت بر جهان هستی و شفاعت  
آی  های مدید  ها برای سالآثار و سالم ماندن آن   محافظت اززاهمیتی در  ئالکرسی نقش حاةهنرمندان اعصار گذشته و حتی حال حاضر، 

با این نیت  الکرسی ةآی اند. وقتی داشتن بلایا و حوادث و غم و اندوه داشتهامید و قصد دور نگه توجه به آن در آثار خود، داشته و هنرمندان با 
الکرسی،  ةآی نگاری  است که در کنار کتیبه  البته شایان ذکر   گذاشت.تأثیر مثبت میروحی افراد بسیار    و  ، در سلامت فکریشد تلاوت می

   (.79، ص1393، آبادزرج  هاشمی)ساریخانی و   نیز کتابت شده است  خدا و ائمه معصومین یدیگر آیات قرآنی و همچنین ذکر اسام
در کلمات و تعبیوورات تنها نه دانش و حکمت او اشاره دارد. این مفاهیم ، ، حفاظت الهیبه مفاهیمی همچون عظمت خداوندآیةالکرسی      
در نمونووه قووالی ویژه بووه اسووت؛بازتاب یافته  هاهای قالیها و کتیبهدر فرم محرابویژه به  ، ایهای سجادهبصری قالیهای  بلکه در جلوه   ، آیه

 
  

ي. » 1 ا ف  م  ات  و  او  م  ي السَّ ا ف  ه  م  وْم   لَّ لا  ن  ة  و  ن  ه  س  ذ  أْخ  وم  لا  ت  یُّ يُّ الْق  و  الْح  لاَّ ه   إ 
ه  ل   إ 

ه  لا  یط    اللَّ ح  لا  ی  مْ  و  ه  لْف  ا خ  م  مْ و  یه  یْد  یْن  أ  ا ب  م  م  عْل  ه   ی  ذْن  إ   ب 
لاَّ ه  إ  ند  ع  ع  شْف  ي ی  ذ 

ا الَّ ن ذ  رْض  م 
 
 ب  والْْ

نْ  ن  يْءٍ مِّ ش 
م   ه  فْظ  ه  ح  ود  ئ  لا  ی  رْض  و 

 
الْْ ات  و  او  م  ه  السَّ یُّ رْس  ع  ک  س  اء   و  ا ش  م   ب 

لاَّ ه  إ  لْم  یم  ع  ظ  يُّ الْع  ل  و  الْع  ه    . گیرد و نه خوابی میاو را نه چرتی فرا   .دارنده استزنده و نگه  ،خدا که جز او خدایی نیست  :ا و 
ها به چیزی از علم او آن  ؛ حال آنکهداندمی  ،ستها آنچه پیش رو و پشت سر آن  .مگر به اذن او  ،که نزد او شفاعت کند  اوست. کیست آن  از آن    ،ها و زمین استآنچه در آسمان

 (. 147، ص1۳71)راشد،  او بلند و بزرگ است .آید داری آن دو، وی را گران نمیها و زمین را فرا گرفته و نگهبخواهد. تخت او آسمان  او مگر به آنچه ،احاطه ندارند
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دقت  ا. نقوش پیچیده و ظریف و ساختارهای هندسی منظم که باستصفات الهی اجرا شده    اً تمام  آن  های اطراف محرابدوم که در بخش
 ، . به این ترتیووبباشدهماهنگی و نظم کلی هستی و دانش بیکران الهی  ۀدهندنشان توانندمی، و هماهنگی کامل در کنار یکدیگر قرار گرفته

در نظوور گرفتووه  بازتابی از کرسی الهی و گسترش علم خداوند بوور عووالم هسووتی به عنوان تواندقالی و جزئیات منظم آن، می  ۀساختار پیچید
وْمٌ   لَا »  :الکرسی مفهوم حفاظت و نگهبانی خداوند استة. یکی از مضامین آی شود لَا نا ةٌ وا خُذُهُ سِنا

ْ
أ خداونوود  ی ناپذیربه خسووتگی تعبیراین  «.  تا

وْم» .دهدیم یخواب رو  آغاز  است که در  یمخصوص   یسست«  ةسِنا ۀ »کلم  د.داراشاره    کووهاسووت  نیوو عبووارت از ا و خووواب هم به معنای «نا
)طباطبووائی،  اسووت دنیوو د خووواب یمعنووا هبوو  ا«یوو از »رؤ ریوو غ حالتی،  چنین  .دکن  دا یرکود پ  یخاص  یعیعوامل طب  ۀواسطهب  حواس شخص

، هاکتیبووههایی همچون نقوش اسوولیمی، کارگیری طرح این حفاظت الهی با به ، های محرابیدر نقوش بصری قالی  (.468ص  ، 2، ج1۳66
 ترسیمای به گونه هاشود. این نوع طرح به نمایش گذاشته می  ، محرابی را احاطه کرده  هایح طرای که اطراف  محراب و خطوط پیوسته  شکل
داشووت کننووده تحووت حفاظووت و نگاهکه عبادت است  این نکته  یادآورنوعی  ند و بهککه احساس حفاظت و مراقبت را تداعی می  است  شده

 دائمی خداوند قرار دارد.
به تجلیل از   ، شود. این آیهآیات قرآن محسوب میترین  به دلیل مضامین توحیدی و ذکر کرسی ملک خداوند، یکی از پرآوازه   الکرسیآیة

بافی ایرانی جایگاه  در فرهنگ اسلامی و در هنرهایی مانند قالی  و  پردازد عظمت قدرت و حاکمیت مطلق خداوند بر کل جهان هستی می
آی ویژه  است.  یافته  دهند  ةالکرسیای  که  ۀ نشان  است  الهی  مطلق  قدرت  و  بیکران  آسمانتنها  نه  قلمرو  و  را    ،زمین  هستی  تمام  بلکه 

ایجاد فضایی مقدس برای    نخست، مرتبط است:    دورۀ صفویدر  ویژه  بههای محرابی  گیرد. این موضوع از دو جنبه با معنای قالیمی بردر
 داده شکوه نمایش  به صورت فضایی منظم و با   دورۀ صفویهای محرابی  بازتابی از نظم و ملکوت الهی. این مفهوم در قالی   و دوم، عبادت  

هم از نظر بصری و هم از   ، با فرمی متقارن و نمادینو  به سوی عالم معنوی و الهی    ایدریچه نمادی از  به عنوان  جایی که محراب    ؛شودمی 
از قالی  .کشدهمتا را به تصویر می فضایی متمرکز و مقدس برای ارتباط با خالق بی  ، نظر معنوی به دقت طراحی شده و در   هاهر جزئی 

ی منظم و هماهنگ  چهارچوب چیز را در  گویی نمادی از نظمی ملکوتی است که همانند کرسی الهی همه  ؛جای مناسب خود قرار گرفته
کند که توسط خداوند  به بیننده احساس قرار گرفتن در فضایی امن و مطمئن را القا می  ،هاجای داده است. این هماهنگی در نقوش و رنگ

که علاوه بر نقش عبادتی   ستشود. قالی محرابی، به عنوان تجسمی از کرسی الهی در جهان مادی نمایان شده احفاظت و هدایت می
می شمرده  الهی  جلال  و  گستردگی  از  نمادی  عنوان  به  میشوخود،  نشان  نمادین  شکلی  به  و  تمامی  دهد  الهی،  کرسی  چگونه  که  د 

و عبادت فراهم میموجودات  را  فضایی  قالی محرابی  است.  داده  در خود جای  را  انسان می کنندگان  احترام کند که  و  با خشوع  به    ، تواند 
ای  های سجادهفرم محرابی و نقوش بصری قالی  ، و در حضور نمادین کرسی او به عبادت بپردازد. به طور کلی   شودملکوت الهی نزدیک  

تا از طریق هماهنگی طرح صفوی تلاش دار خصوص  به  ؛بپردازد   هایششده بر کتیبهآیات ذکر  ۀها به بیان معانی عمیق و نهفتها و رنگد 
  .کندمعنوی و مقدس برای نمازگزار ایجاد و احساس حضور در برابر خداوند را تقویت می یالکرسی که فضایةمتن آی 

به    ، هاباید اذعان داشت که متن آیات قرآن در قالی   ، ها استوار استساختار بصری نمونه  ۀمطالع  ۀبر پای  ، شدههای بیانتحلیل  از آنجایی که
ها در تکمیل ترکیب  ها و اجرای اسلیمیها ظاهر شده و از سویی، شکل محرابی در نقشۀ آنینگارکتیبهصورت مستقیم و نوشتاری در  

ها  قالی  ۀست. به بیانی دیگر، آیات قرآن به عنوان نوشته و متن، از این طریق در نقشهاعکاس تفاسیر آن آیات در قالیطرح نیز به تعبیری، ان
به زبان تصویری درآمده   و  قرآن و متجلی کردن آناستنمودی بصری گرفته  آیات  ها در  . هوشمندی هنرمندان عصر صفوی در کاربرد 

عین بهره گرفته و اثر خود را مزین به کلام الهی بهعین  از متن آیاتتنها  نه  مهارت، ۀ بات است. هنرمند بافندبل رؤیروشنی قای به بافقالی
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قالی آیات و همچنین کاربرد  با مفهوم  نیز  را  اثر  بر  بهنموده است، بلکه کلیت فضای تصویری غالب  قرآنی  گونهها،  با مفاهیم  ای همسو 
در هنر   یو عباد  یمعنو  محوریت  جادیا  به  که  کند  جادی عبادت ا  یبرا   مقدس  ییفضا  است  هماهنگی محتوا و معنا توانسته  پیش برده است.

صفویبافقالی و    ی  نمایش  جلوه منجر شده  به  را  دین  و  هنر  بین  وحدت  از  استای  اجزا  . گذاشته  ازجملهها یقال  یطراح  یتمام  فرم    ، 
های  ها و متنکتیبه  و  فضای طرح   ۀ ات و پرکنندتزییننقشه به عنوان عنصر اصلی ترکیب، نقوش اسلیمی در جایگاه    ۀزمینمحرابی در پس

       شده است. یمنته ینیدی هنر یبیزمان به ترکطور همبه مذهبی، 
به صورت    هم  ، ات ی آبنابراین    است؛  بودهها  و نوع کاربری قالی  نوع نقوش   و  مرجع انتخاب نوع نقشه  ، در جایگاهاتی آتوجه اینکه  قابل  ۀنکت

حضور  در    هایینگاریکتیبه نقشه  و  میمستقترکیب  نقوش  در    میمستقریغ  ایگونهبه  هم  دارد  و  طرح  نوع  استتأثیرگزینش  این  گذار   .
در این بستر اثری خلق شده    .دارد   یخوانهم  یقرآن  میبدهد که با مفاه  یبافقالیهنر  به    یدی جد  یمعنا  تواند ی م  هماهنگی صورت و محتوا
  یبرا   محلی محراب در قرآن به عنوان  به    ،مطابق مواردی که ذکر شد  و   بر آیات قرآن مبتنی است. برای نمونه  ،است که ساختار ترکیب آن

قالی محرابی فضایی مقدس    .های محرابی نیز بازتاب دارد این مفهوم به طور استعاری در طراحی قالی  ( که 21  ص: )شود  میعبادت اشاره  
نمادی از همان    ،کند که گویی بخشی از قلمرو الهی در جهان مادی است. استفاده از نقش محراب در مرکز قالیبرای عبادت ایجاد می

کند در حضور خداوند و در مکانی مقدس ایستاده است.  و نمازگزار به هنگام عبادت احساس می  استکرسی به شکل محدود و زمینی  
 ر ی به تصو  یو معنو  یماد  یایدن  انیم  یمرز  به عنوان  هابهیکت  .گیرد می دربر  این ترکیب بیانگر ملکوت خداوند است که زمین و آسمان را 

  ی فهم معنو  ی، نینشهم  نی. اندکی م  انیرا نما  یو اله  یمعنو  یایقرآن دن  اتیو آ  ، ی ماد  یایدن  یری که نقوش تصو  بدین معنا  ؛شودی م  دهیکش
 یها و عالم الهعالم انسان  انیبر ارتباط م  یتأکید  تواندی مو    کندمی  لیتسه  های طرح و نقشهنر  یشناسییبای ز   قیقرآن را از طر  اتی از آ

 . باشد
 گیری نتیجه

ها نمایان  به شکلی برجسته در کتیبه  ، ، تجلی مفاهیم اسلامی و به طور خاص آیات قرآن کریم دورۀ صفویدر  ویژه  به  ، محرابیهای  در قالی 
اغلب    هاقالی  ۀشود. کتیبمی  یا دعاهاکه  احادیث  قرآن،  آیات  به عنواناست  یتزیینای  تنها دارای جنبه، نهستشامل   پیام  نحاملا  ، بلکه 

ی و کاربردی، تبدیل به فضایی برای تفکر و  تزیین  اثری عنوان  قالی به  ، ند. به این ترتیبکالهی، پیوندی مستقیم با مفاهیم اسلامی برقرار می
هایی که با آیات قرآن مزین  ویژه آنبه  ، ای ی محرابی یا سجادههاقرآنی بر روی قالی  نگاری شود. کتیبهتعمق در مفاهیم دینی و روحانی می

حس    ، نوعیبه  ؛ همچنینشودموجب تحرک ذهنی و روحی در بینندگان می  ، نمادی از ارتباط فرهنگ اسلامی و هنر  به عنوان  است، شده  
 یکی از موضوعات پرکاربرد  .کندمی  ییادآور  را   های قرآنآموزه و    تقویت  ۀ اسلامیوجوی معنوی را در جامعمشترکی از عبادت و جست

کتیبه این  عرفانیةآی   ها نگاریدر  معانی  و  عمیق  مضامین  دلیل  به  که  است  اسلامی  ،اشالکرسی  مختلف  هنرهای  طراحی جمله  از  ،در 
قالیکتیبه محرابیقالیویژه  به  ، ها نگاری  دارد.  ، های  مهمی  در    نقش  محرابی  فرم  و  اسلیمی  نیزقالیترکیب  نقوش  معانی   ها  به  توجه  با 

 .دافزاید، بر عمق این ارتباط میهمسویی که دار
علاوه بر جلوه و    ، نقوش تصویری  گفت،باید    است،   های بصری استوارۀ بررسیشده که بر پایالات مطرح ؤدر راستای هدف پژوهش و س

و    ها نیز به شمار آید. طراحی نقوش اسلیمی که با الگوهای طبیعی سرشته شدهمعنایی کتیبه  ۀکنندبه عنوان تکمیلد  توانمی ،  صورت زیبایی  
شده در دو  های اسلیمی اجرا ها و ساقهپیچک ؛ مانندد ساز میرا جلوۀ ظاهری زیبایی د، شون می یطراح ی و تکرار دهیچیبه صورت پمعمولًا 

است که    ییاستفاده از نمادها  ، یمحراب   ی هایقرآن با نقوش قال  اتی از ارتباطات روشن آ  گرید  ی ک . یموردبحث در این پژوهشنمونه قالی  
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های موردمطالعه وجود ۀ اصلی قالیای که در طرح زمینگونهمانند شمای محراب است؛مرتبط عبادت پروردگار در محلی معنوی  به مفهوم 
 انیتعامل م  و تبیین و انتشار معارف اسلامی    ۀبه عنوان یک وسیل  ، های محرابینگاری در قالیشود که کتیبهها سبب میاین ویژگید.  دار

آموزه  و  و    ینید  ی هاهنر  ابزارباشد  مفاه  ی برا   یبه  در  تأمل  و  قرآنیتفکر  قال  در  .دشو  لی تبد  یم  قرآن    اتیآ  ، یصفو  یمحراب  یهایبافت 
مرجعبه اله  یمعنو  یهاسان  نقش   ، یو  هر  تاروپود  کردهودر  نفوذ  فرم ظاهر  ها، بهیکت  یمحتواتنها  نه  که  یاگونهبه  است؛  نگار  و    ی بلکه 

بخش  ساختار تمام  با  زین  ی قال  هایکلی  وحی    متناسب  پ  و  استکلام  اسلچیهر  هندسو    یمیوتاب  محراب  قال  یهر  از   یبازتاب  ، یدر 
آ  یقتیحق در  سجادهاست  قرآن    اتی نهفته  کارکرد  تجسمآن  یاو  عبادت، همچون  در  آ  یها  این    است.  یماد  یسطح  درمقدس    اتی از 

  یتناهیقدرت، علم، و رحمت لا  ادی است که وجود انسان را در مقام نمازگزار، به    ینیزم  یانه ییدر آ  یاله   قتیانعکاس حق  مانند  ، بازتاب
م م  ی وحدت  ، یقال  یمحراب   تاردر ساخ  الکرسیآیةحضور    ب، یترت نی بد.  اندازد ی خداوند  نقش    ان یرا  و  بشر)معنا  و هنر  الهی   د ی پد  (کلام 

های مذکور، اجرای اسما و صفات  . در قالیدشویم  دهیتندرهم  یاز جمال و جلال اله  ی اجلوه   ۀکه در آن، هنر و عبادت به مثاب  آورد ی م
در   یةالکرسیآ  یطراح  .استاتی اسلیمی، همگی مکمل القای مفهوم آیات  تزیینآراسته با    و  مانندخداوند و ذکر سجده در بستری محراب

این  که در    یتا از عظمت و قدرت اله  ؛نمازگزاران عمل کند  یبرا   یمعنو  ی عنوان تذکربه   تواندیم  ، یاسجاده  یهایدر قال  ژه یو به  ها، بهیکت
  ،ینید  ینمادها  گریو د  یمحراب  طرح  رکوع و سجود نماز، در کنار  و   ام یمرتبط با ق  اتی مند شوند. آ و عبادت بهره   مازآمده، در هنگام ن  آیه

باشد   یطیمح  دیعبادت در زمان نماز با  یکه فضا  کندیرا منتقل م  ام یپ  نیاو    د آورینمازگزار فراهم م  یرا برا   یمقدس و روحان  یفضا  ینوع
 . خداوند باشد در درگاه یو معرفت یروحان ۀتجرب یو در پ بیفتدعظمت و قدرت خداوند  ادیکه در آن فرد به 

 ملاحظات اخلاقی 
 تعارض منافع 

 این مقاله تعارض منافع ندارد.  ، بنا بر اظهار نویسندگان 
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Introduction  

Inscriptions on carpets are among the most significant spiritual and artistic features of Safavid 

carpet weaving. These inscriptions, often composed of Qur’anic verses or supplications, are 

written in calligraphic styles such as nastaʿlīq, thuluth, or naskh, and are typically placed in the 

borders or around the mihrab design of the carpet. Beyond their decorative function, these 

inscriptions serve as a medium for expressing Islamic and spiritual concepts. Visual forms in these 

carpets, such as the mihrab layout and arabesque motifs, reinforce the spiritual atmosphere evoked 

by the inscriptions. This study explores the relationship between Islamic themes, the textual 

presence of Qur’anic verses, and the use of inscriptions in selected Safavid mihrab carpets, with a 

particular focus on their visual structure and design principles.. 

Methodology  

This study focuses on two Safavid-period mihrab carpets that feature Qur’anic inscriptions as their 

central visual element. It offers a descriptive-analytical examination of the visual characteristics of 

these carpets, analyzing how Qur’anic texts-especially the Āyat al-Kursī (Q 2:255)-are integrated 

into the overall composition. The carpets are studied both in terms of visual placement of the 

inscriptions and their interaction with other decorative elements. 

Due to limited access, the sample is purposively restricted to two documented carpets: one held in 

the Khalili Collection, and the other in the Metropolitan Museum of Art. The research emphasizes 

the role of Āyat al-Kursī, given its rich theological and mystical content, in shaping the conceptual 

and aesthetic dimensions of both carpets. 

The study is qualitative in nature and uses a descriptive-analytical methodology. Historical 

background on Safavid-era carpet inscription practices, the text and meaning of Āyat al-Kursī, and 

visual analysis of the carpets were gathered through library-based sources. 

Findings  

In Safavid mihrab carpets, the presence of Qur’anic inscriptions-particularly Āyat al-Kursī-is 

prominently featured and reveals a deep integration of Islamic concepts within artistic production. 

These carpets, while serving a functional and decorative purpose, also become sites for reflection 

and spiritual engagement. The inclusion of Qur’anic inscriptions acts as a conduit for religious 

contemplation and reminds the viewer of divine teachings. 

The frequent use of Āyat al-Kursī in carpet inscriptions reflects its significance in Islamic art, 

especially in objects used for prayer. The interplay between the calligraphic inscription and 
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arabesque motifs enhances this religious symbolism. The carpets’ arabesque elements-designed 

with stylized natural patterns and intricate repetitions such as spirals and vines-add visual beauty 

while reinforcing the spiritual message conveyed through the inscription. 

One of the clearest expressions of this Qur’an-art relationship is the repeated use of visual 

symbols connected to sacred space and worship, such as the mihrab-like structure of the prayer 

niche, forming the central composition of both carpets examined in this study. These elements 

make Qur’anic inscription on mihrab carpets an instrument for spreading Islamic teachings and 

creating a dialogue between religious doctrine and artistic form. The result is an artistic object that 

also serves as a space for spiritual contemplation. 

Conclusion 

The presence of Āyat al-Kursī within the architectural structure of the mihrab carpet creates a 

unity between meaning and form-between divine speech and human artistic expression. In the 

selected examples, the depiction of God’s names and attributes, along with references to 

prostration and worship, is framed within a richly adorned mihrab space featuring arabesque 

decoration. All of these elements work together to reinforce the message of the verse. 

The use of Āyat al-Kursī in such carpets serves as a spiritual reminder for worshippers, drawing 

attention to the grandeur and majesty of God during acts of prayer. Verses related to standing, 

bowing, and prostrating are placed alongside sacred architectural motifs and other religious 

symbols to help create a sanctified atmosphere-encouraging spiritual mindfulness and a sense of 

divine presence during worship. 
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Safavid, Mihrab Carpet, Qur’anic Verses, Inscriptions, Motifs. 
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Abstract: The Safavid dynasty was established by Shah 

Ismāʿīl in 907 AH (1501 CE). The foundation and subsequent 
consolidation of Safavid rule were accompanied by numerous 
wars—both internal, against domestic rivals, and external, in 
response to foreign threats. These conflicts resulted in a mix of 
victories and failures. Safavid historians were responsible for 
narrating these wars, regardless of the outcome; however, their 
depictions had to be ideologically consistent and avoid 
offending the ruling monarchs. One of the key features of 
Safavid war historiography is the use of Qur’anic verses, 
known as āyeh-negārī (Qur’anic verse inscription). This study 
investigates the application of Qur’anic verses in Safavid war 
narratives. It argues that the primary function of invoking the 
Qur’an in historical accounts was to legitimize the military 
actions of the Safavid rulers. The findings show that Safavid 
historians strategically used verses to justify warfare, frame 
violent acts, rationalize defeats, and attribute victories to 
divine favor-often likening kings to prophets. The verses were 
chosen to affirm specific ideological aims. This historical-
analytical study is based on library sources, with interpretation 
grounded in contemporary Safavid chronicles. 
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1  

 کیده چ
 ۀ ادام  و  میتحک   ، ادامه  در  و  رانیا  در  هی صفو  حکومت  استقرار  شد.  لیتشک   یصفو  اسماعیلشاه  توسط   ۹۰۷  سال  در  هصفوی   سلسلۀ

  در   هم  و  ی داخل  مخالفان  با   مقابله   جهت   یداخل  ۀ عرص   در  هم  ها جنگ  نیا  شد.  همراه  یمتعدد  یها جنگ  با  ، سلسله   نیا  اتیح
  . بود  همراه  ها آن  یابیکام  عدم   با  زین  یگاه  و  انی صفو  تیموفق  با  یگاه  که  داد  رخ  یخارج  داتیتهد   با  مقابله  جهت  یخارج  ۀعرص 

  دادیم  رخ  ایگونهبه  دینبا  تیروا   نیا  اما  ؛بودند  هاآن  جینتا  به  توجه  بدون  هاجنگ  تیروا   به  موظف  یصفو  مورخان  ، انیم  نیا  در
  ی راستا   در  کردندیم  یسع  دوره   آن  ی هاجنگ  تیروا   در  یصفو  مورخان  اساس  ن یا  بر  .شدیم   یصفو  شاهان  یآزردگ  سبب  که

  ات یآ  از  استفاده  ، انی صفو  ی هاجنگ  تیروا   یهامولفه  نیترمهم  از  یک ی   بردارند.  گام   هاآن  یاعتقاد  یباورها  و  انی صفو  یدئولوژیا
 توسط   صفوی  دورۀ   یهاجنگ  تیروا   در  قرآن  ات ی آ  کاربرد  ی بررس  هدف  با  پژوهش  ن یا  است.  بوده  نگاری آیه  اصطلاح در  و  قرآن

  ت یروا   در  قرآن  اتی آ  از  استفاده  در  یصفو  مورخان  هدف  نیترمهم  رسدیم  نظر  به  است.  دهیرس  انجام   به  دوره   آن  مورخان
 دهدیم  نشان  پژوهش  ن یا  یها افتهی   است.  بوده  سلسله  نی ا  شاهان  یجنگ  اقدامات  به  یبخشتیمشروع  ، صفوی  دورۀ  یهاجنگ

  ،انی صفو  یها جنگ  به  دن بخشیمشروعیت  مانند  یاهداف  ان صفوی   دورۀ   یها جنگ  از  نگارانههی آ  تیروا   در  یصفو  مورخان  که
  ه ی )تشب  خداوند  به   آنان  یها یروزیپ  دادن  نسبت  و  انی صفو  یهاشکست  هیتوج  ، جنگ  نیادیم  در  انی صفو  خشن  اقدامات  هیتوج

  ۀ کنندقی تصد  که  کردندیم   استفاده  قرآن  اتی آ  از  یاگونههب  ،ارتباط  ن یهم  در  یصفو  مورخان  اند.داشته  (یاله  امبرانیپ  به  شاهان
  ابزار   است.  ی اکتابخانه  روش   به  اطلاعات   یآورجمع  و  یلیتحل یخی تار  ، پژوهش   نیا  در  قیتحق  روش  باشد.  ها آن  هدف  و  منظور

 آمده  عمل  به  لیتحل  و  نییتب  و  استنتاج  ، منابع   از  حاصل  یهاافتهی  ۀیپا  بر  تینهادر  که  است  دوره   آن  منابع  به  استناد  پژوهش  یاصل
 است. 

 . جنگ ، قرآن اتی آ، ینگارتاریخ، ه ی صفو: واژگان کلیدی
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 مقدمه .1
 الدین صفی   خیاز زمان ش  .بود  یمختلف های  وه یبه ش  یصفو  قتیاز دو قرن تلاش رهبران طر  شیحاصل ب  رانیدر ا  یحکومت صفو  لیتشک 
 ی و پرداختن به امور معنو دانیارشاد مر یعنی، واحد ایوه یاز ش قتی طر نیرهبران ا، یصفو قتیبر طر  م یابراه خیش یرهبر انیتا پا یلیاردب
رمی   تیتبع با  آمدن ش  یوکردند.  شکل    حکومتتصاحب    یبرا   یخاندان صفو  ینظامهای  تلاش   نینخست،  دریح  خ یو ش  دی جن  خیکار 

تلاش گرفت.   زمان  این  در  )  اسماعیلشاهها  حکومت  ۹۰۷صفوی  بسیاری  شد.  صفویان  حکومت  تشکیل  سبب  و  رسید  نتیجه  به  ق( 
در صفویان  احیا نماید.    را   که توانست مرزهای جغرافیایی ایران  ؛ دینیدانندمی  د از اسلامصفویان را نخستین حکومت مستقل ایرانی بع

.  کردند  تأسیس،  بودکه مروج این مذهب  را  نخستین حکومت مقتدری  ،  امامیعد مذهبی نیز با رسمیت بخشیدن به مذهب تشیع دوازدهب  
رو  ازاین   ؛ مذهبی خویش نیازمند مشروعیت داخلی بودحیات و همچنین حفظ استقلال سیاسی  ۀصفویان برای ادام  تأسیسحکومت تازه 

و مورخان یکی از   ینگارتاریخابعاد زدند.    ۀهایی در همدست به تلاش ،  بخشی به حکومت خویشدر راستای مشروعیتحاکمان صفوی  
 ند.غافل نبود آن بخشیکه صفویان از ظرفیت مشروعیت ابزارهایی بود

توجه به رویکرد مذهبی در  ،  ی این دوره نگارتاریخهای  ین شاخصهترمهمخود بود. از   سنت پیش از  ۀدهندادامهتقریباً  ی صفوی  نگارتاریخ 
از آیات قرآن اهمیت ویژه ،  در همین راستا  وروایت حوادث بود   آ،  این دوره مورخان  .  داشتای  بهره بردن  آثار خود برا   اتی از    ی قرآن در 

تسنن  عیتش  تیاثبات حقان مقابل  اثبات حقان  هی دولت صفو  غیتبل،  در  دولت  در  آن  تیو  تقد،  مجاورهای  برابر  در سطح    ییگرا ری بسط  و 
  کردیرو  دهندۀانپرکاربرد که نش  ی از الگوها  یک ی . (114ص، 13۹۷،  ندهی)پا کردند   ادهحکومت استف یبرا ان ی صفو تیبالاتر اثبات مشروع

یکی از    .(181ص،  13۹1،  ی)متول  هاستآن و استفاده از    یمتعدد و متنوع قرآن  اتیاتکا بر آ،  ستهاجنگخصوص در  به   انی صفو  یمذهب
ی آن هاجنگدر روایت  ،  استفاده از آیات قرآن  . است  ی آن دوره هاجنگروایت  ،  ین محورهای روایت تاریخ توسط مورخان صفویترمهم

اس کاربرد  داشتدوره  در  اسی  صفویان  حقانیت  اثبات  جهت  صفوی  مورخان  دوره هاجنگ.  آن  استفاده  ،  ی  قرآن  آیات  این  کردنداز   .
بررسی  ،  این پژوهش  ۀین دغدغترمهمبه انجام رسیده است.    دورۀ صفویی  هاجنگ پژوهش با هدف بررسی نقش آیات قرآن در روایت  

این پژوهش بر آن است تا  ،  . در همین راستا استان  دورۀ صفوی ی  هاجنگاز آیات قرآن در روایت    ۀ مورخان صفویگسترد   ۀچرایی استفاد
؟ مورخان صفوی چگونه از  های آن دوره چه بودجنگنگارانه از  ین اهداف مورخان صفوی از روایت آیهترمهمت پاسخ دهد:  سؤالابه این  

 کردند؟می  های شاهان این سلسله در میدان جنگ استفادهها و شکستآیات قرآن جهت روایت موفقیت
 پژوهش  پیشینه .2

با ارتباط  قرآن در  در  آیات  پاینده و جعفری نشده  انجام    مستقلی  تاکنون پژوهش،  انصفوی ی  هاجنگروایت    کاربرد  در   (1397)   است. 
آیه  ۀمقال و  ترکمان  در  نگاری»اسکندربیگ  کلی  ،  «عباسی  آرایعالماش  طور  درآیه  بهبه  این    .اندپرداخته  عباسی  آرایعالممتن    نگاری 

صرفاً  اثر    پژوهش  یک  صفویی  نگارتاریخمتن  بررسی    دورۀ  مهمان  کردهرا  )است.  مقال1402نواز  در  آیه»  ۀ(  روایت  نگارانۀ  بررسی 
قدرت نگارتاریخ  از  صفوی  مس،  «اسماعیلگیری شاهی  آیه  اسماعیلشاهگیری  قدرت   ۀلئبه  رویکرد  نشان  با  توجه  استنگارانه  این کرده   .

جنبه به  قدرت مقاله  مختلف  به    وپرداخته    اسماعیلشاهگیری  های  آن  از  بخشی  نگاه    اسماعیلشاهی  هاجنگدر  از  داخلی  مدعیان  با 
  اسماعیلشاهبخش  نشانگان فرهنگی مشروعیتۀ  »تعابیر قرآنی به منزل ۀ  ( در مقال1403نگارانه نیز پرداخته است. قاسمی و همکاران )آیه

  اسماعیلشاهدن به قدرت  بخشیمشروعیتجهت    فتوحات شاهیکتاب    ۀنگاران به رویکرد آیه،  «فتوحات شاهیموردی    ۀاول صفوی؛ مطالع
داده  نشان  همکارانتوجه  و  غفرانی  کنش1402)  اند.  »تحلیل  عنوان  با  پژوهشی  منابع  (  قرآنی  استنادات  در  گفتاری  صفوی های  ه؛  دورۀ 



   

116         
    

ران 
مکا

و ه
واز 

ن ن
هما

د م
مو

مح
 

نظام موردی    ۀمطالع ایلچی  انجام رساندهشاهتاریخ  به  و همکاران«  به کار غفرانی  نزدیک  دیگری  پژوهش  و محمدی،  اند.  متولی   توسط 
« انجام شده است. در برین کتاب خلدموردی  ۀ مطالع ؛هدورۀ صفوی های گفتاری در استنادات قرآنی منابع ( با عنوان »تحلیل کنش1402)

 و اساساً اند  ه توجه نشان دادهدورۀ صفوی ی  نگارتاریخهای گفتاری در استنادات قرآنی یکی از متون  نویسندگان به کنش،  این دو پژوهش
قرآن در روایت جنگ  مسئلۀ آیات  و    دورۀ صفویی  اهکاربرد  بهها  آن  مسئلۀدغدغه  با موارد  ،  روی هرنبوده است.  تفاوت پژوهش حاضر 

اثر  نگاریآیه،  در این مقالاتشده آن است که  ذکر شده  بررسی  ،  است غیر از جنگ که موردنظر پژوهش حاضر    یدر موضوعیا    در یک 
استفاده از آیات قرآن در روایت جنگ پژوهش  ی صفویان در  نگارتاریخو دلایل مورخان و    نوعدربارۀ  اما این پژوهش بر آن است تا    است؛

 کند. 
 پژوهش  ابزار و روش .3

تلاش محقّق در روش تاریخی بر آن است که حقایق گذشته را از . »است با رویکردی تاریخی  یلیتحلتبیینی، ن پژوهشیق در ایروش تحق
صورتی ه  ب،  ها آن  ترکیب دلایل مستدل و تجزیه و تحلیل،  ارزشیابی و بررسی صحّت و سقم این اطلاعات ،  آوری اطلاعاتطریق جمع

ا  یآور. جمع(66ص،  1385،  نراقی)نادری و سیف  «منظّم و عینی ارائه کند ی انجام گرفته و  اق به روش کتابخانهین تحقیاطلاعات در 
های تاریخی اهمیت  ای در پژوهشعمل آمده است. روش کتابخانه  ن بهییاستنتاج و تب،  حاصل از منابع گوناگون  یهاافتهی ۀ  یت بر پاینهادر

فراوانی کاربرد  تحقیقترمهم.  دارد   و  این  در  ابزار  نگاشته،  ین  تاریخی  حکومت  متون  پایان  تا  صفوی  مورخان  توسط  اول    عباسشاهشده 
تقریباً  در این بین برخی از منابع    شده است؛شده در آن دوره بررسی  تمامی منابع تاریخی نگاشته،  . در انجام این پژوهشاست  ق(1138)

ارائه   با وجود  اندنکردهاطلاعاتی در مورد پژوهش حاضر  آن دوره ،  این.  منابع  از  توجه  آیه  ۀمسئل  به  بخش زیادی  به نظر  دهکرنگاری  اند. 
  افزایش یافته میزان استفاده از آیات و تعبیرات قرآنی نیز  ،  بوده  ترنزدیک  هاجنگ رسد هر اندازه زمان نگارش متن تاریخی به زمان وقوع  می 

بیشترین استفاده  ،  است  اسماعیلشاه  ۀ ی دورهاجنگهمزمان با  تقریباً  امینی هروی که  نگاشتۀ    فتوحات شاهیکتاب  ،  است. به عنوان نمونه
هنگام روایت  ،  اول نگاشته شده  عباسشاهکه در زمان    آرای عباسیتاریخ عالماما کتاب    ؛داشته  هاجنگاز آیات قرآن برای روایت این  را  

دورهاجنگ بهشاه  ۀ ی  تعدادمراتب  اسماعیل  آیات    از  از  البته  کمتری  است؛  روایت  استفاده کرده  در هنگام  زمان  هاجنگاسکندربیگ  ی 
 است.  کردهای از آیات قرآن گسترده ۀاستفاد، عباس شاه

 به خشونت جنگی بخشیمشروعیت. 4
 چیهتقریباً  و   استوحصر حدیب، خشونت نیا، مواقع یاری. در بسدهدیرخ مها آن یکه در پ  است یخشونت ها جنگ اتیاز خصوص  یک ی

شهر شود که  یا    قوم ،  لهیقب  کی  یو نابود  یرانینوع خشونت ممکن است سبب و   نیا  .ندارد خشونت وجود    نعاملا  یبرا   یاکنندهقانع  ه یتوج
،  یدر مقابله با دشمنان داخل ژه یوبه، انی صفو حکومتبارز  اتیاز خصوص  یک ی . شوندیآواره میا  در آن کشته زین یادی ز بیگناه افراد  عتاً یطب

نشان    رینظکم  یخشونت،  انی استقرار حکومت صفو  یبرا   (اسماعیلشاه)سلسله    نیسس اؤکه م  ایگونهبه  ؛بودها  آن  وحصرحدیخشونت ب
اداد تمام    موضوع  نی.  رصد  یصفوحکومت    دوراندر  صفو  ف یوظا  ن یترمهماز    یک ی   . است  قابل  تبل،  یمورخان  بازوان  عنوان    یغیبه 

به سبب فضا  نیا  فیو تلط  هیتوج،  یحکومت صفو بود.  بر جامع  یمذهب  یخشونت  البته در سراسر    انی در روزگار صفو  رانیا  ۀحاکم  و 
زمان  یایدن آن  در  بهتر  یک ی ،  اسلام  روش ،  خشونت  هیتوج  ی هاوه یش  نیاز  به  صفوبود  یمذهب  یهاتوسل  مورخان  روا   ی.  خلال   ت یدر 

مشروع    یاز راهکارها  یک ی  .مشروع جلوه دهند  میقرآن کر  اتی با استفاده از آرا    هاجنگاز    یخشونت ناشند  کرد   یآن دوره سع  یهاجنگ
 . قرآن بود اتی جنگ با استفاده از آ انیقربانمقصر جلوه دادن ، ان ی صفو یجلوه دادن خشونت جنگ
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منجر به کشتار    وطهماسب حملات متعددی به آنجا صورت گرفت  شاه  ۀ . در دورجنگی همیشگی صفویان، گرجستان بودیکی از اهداف  
 : شدای در آن مناطق گسترده

طهماسب و نیروهای صفوی را امری الهی تلقی نمایند و در  این عمل شاه،  اند با استفاده از آیات قرآنمورخان صفوی سعی نموده
در توجیه کشتارهای طهماسب در  ، توبه ۀمبارک ۀ سور  36 ۀاند. آی این زمینه حتی در تغییر دادن کلماتی از آیات قرآن نیز ابایی نداشته

آی  از  را داشته است. در قسمتی  بیشترین کارایی  آمده است  36  ۀگرجستان  شْرکِ  :توبه  الْم  وا  ة« ی»قاتِل  کَافَّ با    ؛نَ  اما مورخان صفوی 
وا« به »اقتلو نوعی مشروعیت دادن به  اند که به این شیوه در پی توجیه و به جنگیدن را به صورت کشتن درآورده،  «اتغییر کلمه »قاتِل 

،  1ج،  1383،  قمی  حسینی  نکر:همچنین  ؛  4۹ص،  14۰۰،  نواز)مهمان  در گرجستان هستند«  طهماسب شاهکشتارهای وحشتناک  
 . (3۷6، ص3ج ، 13۹8، اصفهانی خوزانی  ؛8۷، ص 1ج، 1382، ترکمان ؛3۷۰ص

مْ حَ وَ »  :نساء  ۀ سور  8۹  ۀاز قسمتی از آی   ، در همین رابطه  تاریخ ایلچی وه  ل  میاقْت  وه  م  استفاده کرده  (  15۹ص،  13۷۹،  الحسینی)  «  ث  وَجَدْت 
ها  آن  زیرا  ؛ندار مردم گرجستان دست بازتری داشتدارد. البته مورخان صفوی در توجیه کشتاشاره  که به طور مستقیم به کشتن کفار  است  

:  حجر،  ۹6:  انبیاء  ، ۹4:  مانند کهفاست،    و از این جهت کشتار گرجیان را با آیاتی که در وصف کفار آمده  ندغیرمسلمان )مسیحی( بود
خوزانی   ؛88-۷8صص،  1ج،  1382،  ترکمان  ؛4۹1  و  451  -488صص،  135۷،  )روملو  12عمران:  آلو    18:  رعد،  65:  صافات  ، ۷4

توجیه  (  3۷۰ص،  1ج،  1383حسینی قمی،    ؛38۷ص،  13۷2،  نی اصفهانییقزو  ۀوال  ؛ 313و    316،  3۷6، صص3ج،  13۹8اصفهانی،  
مطالعکردند  می  استفاد (64-45صص،  14۰۰،  نوازمهماننکر:  بیشتر    ۀ)برای  گرجستان    ۀ.  به  حمله  وصف  در  جهادی  آیات  از  مکرر 
  . مسلمانان باشداز نوامیس مسلمانان در برابر غیردر راستای هدف القای ادعای رهبری صفویان بر جهان اسلام و دفاع آنان    ستتوانمی 

مطلب   این  غایی  مشروعیتهدف  بود  بخشینیز  صفویان  حکومت  کلیت  روزگار    ویژه به  ؛به  حکومت    طهماسبشاهآنکه  تثبیت  دوران 
 بخش حکومت خویش بودند. وعیترهمچنان نیازمند تقویت مبانی مشها  آن  صفویان بود و

»إِنَّ   : رعد  ۀ سور  11ۀ  آی   استناد بهای نطنزی با  افوشته،  بود  هاول که با خشونت همرا   عباسشاهدر زمان اشغال خراسان توسط ازبکان در زمان  
لَا   هَ  ی  یغَ ی اللَّ حَتَّ بِقَوْمٍ  مَا  سِهِمْ«یغَ یر   بِأَنْف  مَا  وا  عام  ،ر  بود که  منظور  این  بیان  پی  در جاد  ۀدر  زمانی که  تا  و    ۀمردم  باشند  بندگی  و  اطاعت 

تا زمانی که مردم با حکومت   ؛باز استها  آن  سلامت به روی  امنیت و،  رحمت،  درهای نعمت   ، شریعت و تقوای الهی پیشه کنند یعنی 
رفاه خواه  قطعاً ،  باشند  ها آن  دوستدار  و   صفوی همراه بودندر  تغییر وضع    ؛د  زمانی که  آی   دهند،اما  بِعْ  ی   »وَمَنْ   :نور  ۀسور  21ۀ  مصداق  تَّ
الشَّ  وَاتِ  ط  ه   یخ  فَإِنَّ نْکَرِ«  یطَانِ  وَالْم  بِالْفَحْشَاءِ  ر   نطنزی )افوشتهأْم  در  (5۷۹-58۰صص،  135۰،  ای  شیطانو  تابع  طریق  می  واقع  و  شوند 

  گردانی از پادشاه برحق صفوی سبب گرفتاری روی  . به سخن دیگر، دهندو اعمال ناشایست انجام می  گیرندمی عصیان و نافرمانی در پیش  
شود و می   رحمت به زحمت و نعمت به نقمت مبدل  .در ایمان و اعتقادشان خواهد شدخلل و نقصان    ها و وارد آمدنبه آن بلا    رسیدن  و

که قدر   بودها  آن  ناشی از رفتار خود  ،ازبکان  ۀرسد. پس سختی مردم خراسان در زمان حملمیها  آن  انواع سختی و مشقت و خواری به 
ارتباطی نداشت.   این بلاها بر سر مردم خراسان به ناتوانی صفویان در دفاع از خراسان ، از نظر مورخان صفوی نعمت صفویان را ندانستند. 

وا لَه  مِنْ قَبْلِ أَنْ  ی»وَأَنِ   :داندزمر می  ۀ سور  54  ۀنطنزی مورخ دربار صفویان راه نجات این مردم را آی  مْ وَأَسْلِم  ک  وا إِلَی رَبِّ م  الْعَذَ یأْتِ یب  مَّ لَا  ک  اب  ث 
ونَ« نْصَر  پیروی از دستورات الهی راه نجات  یعنی آنکه  ؛(582ص،  135۰،  ای نطنزی )افوشته  ت  در اینجا منظور مورخ   هاست.آن  توبه و 

یعنی   ، پیروی از دستورات جانشینان خداوند بر روی زمینرا  ها  آن   و راه نجات و آرامش  استاطاعت مجدد خراسانیان از حکومت صفوی  
نادم و پشیمان شدند و دست به    ، خود که همان پشت کردن به صفویان بود   ۀنهایت نیز مردم خراسان از کرد داند. درمیصفوی  حاکمان  
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إِلَ   یاحقاف »إِنِّ   ۀ سور  15  ۀمصداق آی ها  آن توبه زدند.   بْت   حِ   به مصداق  نیز  و خداوند کریمشدند  كَ«  یت  اب  الرَّ وَّ وَ التَّ «  ی»ه    بر   (3۷:  بقره )م 
،  ای نطنزی افوشته)گسترد  ها  آن  را برخواه  عدالت  پادشاهاول    عباسشاهرحمت    ۀ کم نمود و سایها  آن  ترحم کرد و شر ازبکان را از سرها  آن 

کم(583ص،  135۰ و  .  منطقه  آن  ناامنی  و  خراسانیان  از  بسیاری  کشتار  سبب  صفویان  ضعف  و  کمال    موجبکاری  و  تمام  خشونت 
با استفاده از آیات قرآن توجیه و ازبکان را به   را با وجود آنکه از طرف دشمن بود، ن صفوی این خشونت  ابود. مورخ  شدهازبکان در آنجا  

از جانب خداوند تشبیه کرد  ناسپاس    ندبلایی  بر سر مردی  بهکه  بهنازل شد  حکومت صفوی  نسبت  برای مشروع جلوه دادن    هاآن واقع  . 
 ابایی نداشتند.  هم  حتی از توجیه خشونت دشمنان خود با استفاده از آیات قرآن ، صفویان

عامل اجرای    صرفاً   را   شاهان صفوی  کرده وشده تلقی  تعیین پیشمری ازا  را   خشونت جنگی صفویانمورخان صفوی    ، در بسیاری از موارد 
از سوی خداوند   آن  اند.ه دانستآن  آ  را گیری  به هنگام قدرت   اسماعیلشاههای  عام قتل  هابرای مثال،  از  استفاده  لَا  ی با  مْ  ه  أَجَل  جَاءَ  »َإِذَا  ات 

وَلَا  ی سَاعَةً  ونَ  ونَ«یسْتَأْخِر  عَلَ ،  (34)اعراف:    سْتَقْدِم  مَنْ  ل ّ  فَانٍ«ی»ک  «»  و   ( 26)الرحمن:    هَا  لَه  مَرَدَّ  فَلَا  وءًا  بِقَوْمٍ س  ه   اللَّ أَرَادَ    ( 11)رعد:    إِذَا 
و   کرده  تلقن ییتعش یازپ  ی امرتوجیه  ،  ریخواندم  ؛1۷5ص،  1378،  یجنابد  ؛276-100صص،  1383،  یهرو  ینی)اماند  دهکر  یشده 

اصفهانی  ۀوال  ؛475ص،  4ج،  1380 روایت  .(2۰ص،  1379،  الحسینی  ؛136ص،  1372،  قزوینی  تاچنین  اساس  هایی  بر  حدودی 
خشونتی مقدس و مشروع در راستای    او را و خشونت    بشمارندبدان جهت بود که شاهِ صفوی را مجری فرامین الهی    ورویکرد تقدیرگرایانه  

به شاه صفوی در قالب   )ع(  معصومین  ۀهای ائماز دستورات و راهنمایی  ، نگارانه. مورخان همزمان با این نگاه آیهدهند اهداف الهی جلوه  
وا وَلا استفاده از آیه » اند به هر نحوی این خشونت عریان را مشروع و مقدس نشان دهند. همچنین دهغافل نبوده و سعی کر  یاؤر لْق  مْ  ی دِ ی بِأَ ت  ک 

کَةِ«   هْل  استناد به  یا    (82۷ص،  2ج،  1382،  )ترکماناندخود    ۀشورشیان قلع  ۀ دربار  عباسشاهبرای توجیه رفتار جنگی  (  1۹5)بقره:  إِلَی التَّ
الْمَوْتِ«  آیۀ ذَائِقَة   نَفْسٍ  ل ّ  تهای  نمونه  (683-682صص،  13۷8،  )جنابدی  (5۷)عنکبوت:    »ک  از  جنگی دیگری  خشن  اقدامات  وجیه 

و مورخان برای روایت خشونت   است  . این خشونت در بسیاری از موارد در مورد شیعیان تحت تابعیت صفویان به کار رفتهصفویان است
 ند. ا استفاده از آیات قرآن کریم بودبه توجیه آن ب ناچار، ندرا داشت جهان تشیع ادعای رهبری پادشاهانی که 

 ی صفویان به خداوند ها جنگنسبت دادن نتایج . 5
صفویان  ایدئولوژیک  حکومت  می  ، در  روایت  سعی  در  صفوی  مورخان  دهند.  نسبت  خداوند  به  را  حاکمان  سوی  از  عملی  هر  شد 

. آیات یک تا  شمردندمیای از سوی خداوند به صفویان  ها را هدیهاین موفقیت،  با موفقیت نیز همراه بود  ی این حکومت که غالباً هاجنگ
پیروزی  ۀ ده سور میان مورخان صفوی جهت روایت  ،  1380،  )خواندمیرهای صفویان در میدان جنگ داشت  فتح بیشترین کاربرد را در 

قزوین  ؛981  و  761  ،641،  501صص،  8137،  جنابدی  ؛59، ص1ج،  1383،  قمی  حسینی  ؛471ص،  4ج ،  1372،  اصفهانی   یوالۀ 
در راستای نسبت دادن  نیز  این امر    .(916-616صص،  1384،  ناشناس  ؛284  و  283  ، 132،  115صص،  1383،  هروی  امینی  ؛137ص

ی  هاجنگ   ۀخداوند در تعیین نتیج  ۀعلاوه بر آنکه با هدف نشان دادن اراد  ، فتح  ۀ های صفویان به خداوند بود. استفاده از آیات سورپیروزی
به مشرکان مکه  ،  صفویه بود دنبال میتشبیه دشمنان صفوی  نیز  به طور طبیعی، در همین راستا    کرد.را  این    و  نیروهای  شاهان صفوی و 

 . شدندمیو مجاهدان صدر اسلام تلقی  سلسله مصداق پیامبر  
قَلِ   ۀآی  فِئَةٍ  مِنْ  کَثِ ی»کَمْ  فِئَةً  غَلَبَتْ  هِ«ی لَةٍ  اللَّ بِإِذْنِ  اثبات   ۀاز جمل   (249)بقره:    رَةً  آیاتی است که مورخان صفوی با استناد به آن در پی  دیگر 

به خداوند  یاری  و  صفوی  نیروهای  بودندها  آن  حقانیت  جنگ  میدان  هروی  در  ، ریخواندم  ؛283  و  134  ، 87صص،  1383،  )امینی 
والۀ   ؛55۹ص،  135۰،  ینطنز  ایافوشته ؛  12ص،  1379،  الحسینی  ؛712،  709،  201صص،  1378،  یجنابد  ؛489ص،  4ج،  1380
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  و امپراطوری عثمانی داشت؛  ازبکان  ان بای صفوی هاجنگاین آیه بیشترین کاربرد را در زمان روایت    .(۹۷۹ص،  13۷2،  یاصفهانی  قزوین
معمولاً  صفوی    زیرا  نیروهای  از  تعداد  داخلی  منازعات  جریان  بیشتری  تعداد  در  تعداد  تعداد   وشورشیان  ازبکان  و  عثمانی  با  نبرد  در 

بود  صفویان افوشته  .کمتر  زمان  روایت  در  ازبکان  و  از جنگ صفویان  روایاتنمونه  ، اول   عباسشاهای  این دست  از  دیگر  در    .است  ای 
ةً وَأَکْثَر  جَمْعًا«  ۀ ی آ  بهوی    ،همین راستا وَّ وَ أَشَد ّ مِنْه  ق  با    ،قزلباش  ی روهایکه ن  استکرده  موضوع اشاره    نیبه او    استناد   (۷8)قصص:    »مَنْ ه 

برخی موارد نیز مورخان  در    .(424ص،  13۷3،  ی نطنز  ای)افوشته پیروز شدند  ها  آن  بر  ، بودازبک کمتر    یهارو یتعدادشان از ن  نکهیوجود ا
مْ  تناد به آیۀبا اس ،یلچیخ ای تاراند. به عنوان نمونه در نیروهای دشمن اشاره کرده فراوانبه تعداد  ، صفوی با استفاده از آیات قرآن ه    جَرَاد   »کَأَنَّ

» نْتَشِر  تعداد زیادآقمراد  سلطان  ی روهاین  (، ۷)قمر:    م  به سبب  تشب  ، قویونلو  وجود چنین .  (21ص،  13۷۹،  الحسینی) انده شدهیبه ملخ 
  خداوند بستگی دارد و خداوند نیز صرفاً   ۀبه خواست و اراد  صرفاً   هاجنگروایاتی در راستای القای این مطلب به خواننده بود که نتایج  

تعداد    ، . از نظر مورخان صفویحاکمان صفوی بود   ، در اینجا مراد مورخان  وکنند  یاریگر کسانی است که حکم وی را در زمین اجرا می 
بود. هر زمان نیز  کننده تعیین ، خداوند که بر همه چیز برتری دارد  ۀخواست و ارادو  نداشت  ها جنگی در نتایج تأثیرنیروها و ادوات جنگی 

کردند به صورت گذرا آن شکست  مورخان سعی می،  خورد تر شکست مییا ادوات جنگی ضعیفکمتر    یحکومت صفویان بر اثر نیروها
نهایتاً  این زمینهترمهمتوجیه کنند.    را روایت و  را  ین مورد در  این شکست  بود. اسکندربیگ  چنین ، شکست صفویان در جنگ چالدران 

،  1ج،  م 1۹۷8،  )منشی  ل در جنگ چالدران شکست بخورد«یاسمع»بدون شک خداوند اعلم مقدر فرموده بود که شاه:  است  توجیه کرده
ذِ   كَ تَبارَ »  با استناد به آیۀ  صفوی  آرایعالم  نویسندۀیا    (۷2-۷1صص وَ عَلَییبِ   یالَّ لْك  وَه  لِّ   دِهِ الْم  جهت توجیه این    (1)ملک:    «ر  ی قَدِ   ءٍ یشَ   ک 

استفاده   آیه (482ص،  1363،  صفوی  آرایعالم)است    کردهشکست  روایت  مورخان  اینجا  در  کم.  نیروهای  پیروزی  از  بر  نگارانه  تعداد 
سعی در توجیه شکست    ، بار با نگاهی تقدیرگرایانه پس این   .مصداقی بیابند  ستندتوانزیرا در این مورد صفویان نمی   ؛انددشمن را کنار نهاده

 .نددادداوند جلوه نوعی امر خشکست را بهو  تندداش
موفقیت  دادن  نسبت  راستای  خداونددر  خواست  به  صفویان  هِ«ات  ی آاز  ،  های  اللَّ بِإِذْنِ  مْ  وه  ه     (، 251)بقره:    »فَهَزَم  مَنْ  ی ؤَ ی»وَاللَّ بِنَصْرِهِ  د  
«  ی ونَ«  ی وْمَئِذٍ  ی»  و(  13عمران:  )آلشَاء  ؤْمِن  الْم   ای افوشته  ؛۷۰ص،  1ج،  13۷۰،  ریخواندم  ؛1۰1ص،  13۹۷،  الحسینی)(  4)روم:  فْرَح  

از این آیات چنین استنباط میبه  (42۷ص،  13۷3،  ی نطنز   . کندیم  یاری کس را بخواهد    خداوند هر  شود کهکرات استفاده شده است. 
که    جلوه دهند  انیمؤمنرا مصداق  آنان    ند تابود  انی صفو  های جنگیدادن به پیروزی  تیدنبال مشروع  به  ،صفوی با تکرار این آیاتمورخان  
عِزُّ مَنْ تَشَاء    ۀ ی آگرچه  . همچنین  است  کمک و پیروزی داده  ۀوعدها  آن  بهخداوند   «  »ت  ذِل ّ مَنْ تَشَاء  بیشتر در هنگام بیان   (26عمران:  )آل  وَت 

یی که در راه به قدرت  هاجنگ  ویژه به  است؛  نیز مورد استفاده بوده  هاجنگدر روایت برخی از    یت تشکیل حکومت صفویان ذکر شده، روا 
توان به جنگ  جمله میهای مدعی حکومت بوده است. از این  بیشتر نزاع بین صفویان و خاندانها  آن   رخ داده و ماهیت  رسیدن صفویان

الوند  اسماعیلشاهبین   آقو  جنگ  میرزا  و  فر  اسماعیلشاهقویونلو  شروانشاهخ با    ؛ 64ص،  1ج،  13۷۰،  ری)خواندم   کرد اشاره    یسار 
  شاه اول وقتی پیکر محمدسلطان فرمانده ازبکان را با سایر ازبکان به مشهد مقدس نزد    عباس شاهدر زمان    .(12۹ص،  1383،  هروی امینی 
« ۀدانست و آی  بعدی فتوحات ۀوی این پیروزی جزئی را مقدم،  بردند هِ وَالْفَتْح  را بر زبان آورد و این فتح و نصرت    (1)فتح:  »إِذَا جَاءَ نَصْر  اللَّ

در سای زمان  ۀرا  این  در  دانست. همچنین  الهی  بیستدین  ،نصرت  با  وارد جنگ شدمحمدخان  ازبک  ازبکان  درحالی  .هزار  پیروزی  که 
رْنَا عَلَی الْقَوْمِ الْکَافِرِ   ۀمصداق آی   نگریختند تاو    ندنیروهای صفوی صبر کرد ،  محتمل بود تْ أَقْدَامَنَا وَانْص    ( قرار گیرند. 25۰)بقره:    نَ«ی»وَثَبِّ

ذِ   :صفی تشکیل دادند  ، به رسم و آداب جنگها  آن  ونَ فِ ینَ  ی»الَّ نْ یسَبِ   یقَاتِل  مْ ب  ه  ا کَأَنَّ «یلِهِ صَفًّ وص  نشان    آیه  استناد به این  (.4)صف:    ان  مَرْص 
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ونِ   ۀآی   ی ازمصداق  آنان به عنوان  دوست دارد و  ، جنگنددر راه خدا می   را که  کسانی  خداوند  دهد که از نظر نویسنده، می  بَرَ الْحَدِ   ی »آت   دِ«ی ز 
جنگی  ، (5۹3-5۹5صص،  135۰،  ی نطنز  ایافوشته)  (۹6)کهف:   روایت  این  در  کافران هستند.  برابر  در  محکمی  چندسد  به  ،  و  بار 

 شده است.   استنادآیات قرآن  بهها آن جهت مشروع جلوه دادن نیروهای صفوی و یاری رساندن خداوند به، اشکال مختلف 
 ی صفویان با مسلمانان هاجنگکاربرد آیات جهادی در . 6

 پس از ظهور اسلام و در میان مسلمانان رواج یافت.  ، جنگ با هدف جهاد یا جنگ جهادی
یی که دارای خصلت  هاجنگشود. بنابراین  شود که در راه اسلام و خداوند انجام میجهاد در اسلام جنگی مقدس محسوب می

های زیر  یی که دارای ویژگیهاجنگشوند. به طور کلی از نظر اسلام و مسلمانان  ی مقدس محسوب میهاجنگ،  جهادی باشند
های یاغی  جنگ با گروه  ، شکنانجنگ با پیمان   ، جنگ با منافقین  ، شوند: جنگ با کفار و مشرکینباشند جنگ مقدس محسوب می

 . (1۰4ص، 13۹۹، یمهمان نواز و اعتصام) جنگ با ستمگران–
آ  یمهم  گاهیجا  دگانیدو نجات ستم  نیجنگ و جهاد و دفاع از سرزم،  عیاسلام و تش  ینیدر متون د ا  یفراوان  اتیو روا   اتی دارد و   نیدر 

و    ی)ادوا   است  یاخلاق  ل یو فضا  ی و هدف آن حفظ مکتب اله  آید« میالله  لیسب  یفهمراه با تعبیر »در قرآن    زمینه وارد شده است. جهاد
ها  صلح   حتی درو  اند  داده   ینید  تیماه  هاجنگبه  ،  رانیا  خی مهم تارهای  از دوره   یک یبه عنوان    دورۀ صفویدر  .  (1۰ص،  13۹6،  یخالند

نوع    نی . در ااندکرده  فی»غزا« و »جهاد« توص   را   سلسله  نیا  شاهان  ی هاجنگ  ، یخی در منابع تار  .بوده است  انیدر م   ینیملاحظات دنیز  
نکتهشد  یم  استفاده  ینید  یاز شعارهانبرد  های  دان یم  در  هاجنگ این  و  و  اهای  یژگیاز  د  نی. همچنبوددوره    نیخاص   تأثیر   ینیعوامل 

تقو  یاملاحظهقابل تصم  را ی ز  ؛داشت  ینظام  یروین  تی در  صفو  ماتیدر  اطاعت  یفرماندهان  برانگ  یریپذو  تقو  ختنیو    یروح  تی و 
مهم نقش  ن  کرد می  فا یا  یسربازان  رق   در  را   یصفو  ینظام  یرویو  ارتش  نگه    بیمقابل  و    داشتمیسرپا  ،  13۹4،  فرمشفقی)رازنهان 

دشمن   ۀخود و باطل بودن جبه  ۀ جبه  تیبه حقان  انیسپاه  ی ریباورپذ  جادیا،  هاجنگ   نیدر ا  یروانهای  از سلاح   یک ی  .(134-11۰صص
نشان دادن    یبرا   صفوی  مورخان  .(1۷2ص،  13۹1،  ی)متول  را فراهم آورد مذهب  یازبکان سن  برمتعدد  های  یروزیپ   ۀنیزمبود. این نکته  

ند  خواندمی   یرا پادشاه مرتضو  یصفو  اسماعیلشاهآنان    د.ادندمی   را نشان   )ع(  سلسله به ائمه  نیا  یوابستگ،  یشاهان صفو  یمذهب  نشیب
، 13۷8،  یجنابد  ؛325ص،  1383،  یهرو  ینیام   ؛5۰ص،  13۷۹،  ینی)خورشاه الحس  داشت  انیعیبه امام اول ش   یادی که وجه تشابه ز

    یخصوص حضرت علهب  ، ارادتشان به ائمه  دهندۀ گذاری نشانو این نام د  یدنناممی  یخود را کلب آستان عل  یصفو  شاهان .  (244ص
 . (314-114صص، 1366، )منجم بود

فقط برای جنگ با    «جهاد واژۀ »ی صفویان جنگ با مسلمانان بود و طبیعتاً هاجنگ  ۀعمد  ، هاغیر از جنگ با گرجیان و ارمنی با وجود آنکه  
ی  هاجنگ  ۀاند. عمدرا جهادی تلقی کرده  هاجنگ باز روایات متعددی وجود دارد که مورخان صفوی این    ، شدغیرمسلمانان استفاده می

  بداننداهل سنت را مصداق کفار    کردنددر همین راستا مورخان صفوی سعی    .ها( بودمذهب )ازبکان و عثمانیصفویان با مسلمانان سنی
ند و کرد   تأکید بر این مسئله    ، ندکه در دربار صفویان بودنیز  های شیعه  . برخی فقبدهندبوی جنگ جهادی  ورنگ  هاجنگ و از این طریق به  

داد حس  ریم  ند.حکم  یاکتاب    در  ینیابوالفتح  شاهی  کفار ،  الاحکام  اتیآ  تفسیر  با  جهاد  همچون  را  سنت  اهل  با  است   جهاد    دانسته 
مْ مَنْ کَفَرَ«   ۀآی  ریدر تفس زین یقم یمحمدرضا مشهد رزا ی. م(1۷5ص،  1ج، 1362، یجرجان ینیحس) مْ مَنْ آمَنَ وَمِنْه  ، (253)بقره:  »فَمِنْه 

. چنین تفسیرهایی باعث  (284ص،  13۹2،  آهنگ)  داده استحکم    شانینبرد با ا  م به کفر اهل سنت و لزو،  )ع(  یاز امام عل  یتیروا   ۀیبر پا
 استفاده کنند.ها  آن  و از آیات جهادی بر علیه  بدانندمصداق کفار    ،اهل سنت بودند  که عمدتاً   ایشان را شد تا مورخان صفوی نیز دشمنان  
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سْتَقِ   ی صِرَاطِ   ذَا»وَأَنَّ هَ   ۀ ی آ  استفاده ازروملو با    گیبحسن وه    مًایم  بِع    دشمنان انحراف  ی صفوی با دشمنان را  هاجنگ  لیدل  (،153)انعام:    «فَاتَّ
اند. خواندمیر و جنابدی نیز با  راه کفر را در پیش گرفته  است که   از این جهتدشمنان  و    (14۷ص،  135۷،  )روملو داندمی  از راه راست 

نْسَانَ لَ   استناد به دو آیۀ   ،( 81ص،    4ج،  138۰  ریخواندم   ؛454ص،  13۷8،  ی)جنابد (۷و    6)علق:    «أَنْ رَآه  اسْتَغْنَی  *  طْغَیی»کَلَاّ إِنَّ الِْْ
می  یاندشمنان صفوی  نعمت کردهرا مصداق کسانی  بنابراین مستحق شدیدترین عذاب  اندداند که کفران  همچنین دشمنان    ها هستند. و 

ذِ ی»وَسَ   ۀی آمصداق    را   صفویان الَّ وا أَ یعْلَم   نْقَلَبٍ    ینَ ظَلَم  ونَ«  یم    های سرزمین که به  اند  دهکر  هیتشب  یبه ظالمان  دانسته و(  22۷)شعراء:  نْقَلِب 
آورده و عثمانی  این دشمنان که عمدتاً   .)161ص ،  135۷،  روملو)اند  پرداخته  ی ستمگر   ه بو    مختلف هجوم  بودندازبکان  به شیطان    ، ها 

ونَ بِأَلْسِنَتِهِمْ مَا لَ ی»  ۀی آ از نظر ایشان، دو اند.تشبیه شده ول  وبِهِمْ« یسَ فِ یق  ل  مْ  (11)فتح:  ق  ه  ونَ مَا لَا یو »وَأَنَّ ول  ونَ« یق   نیبه ا( 226)شعراء: فْعَل 
را تصرف کنند.  های صفویان  سرزمین  خواستندمیدر باطن    یول   بودند،   یدر ظاهر به دنبال صلح و دوست  دشمنان صفویدارد که  اشاره  

إِذْ زَ   اند:کرده  هیتشب  یطانیش  یعمل   به  دشمنان را   عمل  نیا  مورخان م  الشَّ ی »وَ م  الْ ینَ لَه  مْ وَقَالَ لَا غَالِبَ لَک  اسِ«یطَان  أَعْمَالَه  انفال:  )  وْمَ مِنَ النَّ
(  28)ملک:    مٍ«ینَ مِنْ عَذَابٍ أَلِ یر  الْکَافِرِ یجِ ی»فَمَنْ    ۀی آبر طبق    را   و عاقبت کافرانخطاب    شیطانرا  ها  آن  ی با توجه به این آیه، مورخ  .(48

تا مورخان برای ذکر    و تفسیرهایی از دشمنان صفوی سبب شده  چنین توجیه  .)2۷8ص،  135۷،  روملو)  است  کردهذکر    عذاب دردناک 
و دشمنان صفوی را مصداق همان کفار و    باشند  مشکلی نداشته  است، داده  ها  آن  آیات جهادی و آیاتی که دستور به محاربه با کفار و قتل

وا فِ »وَ شیاطین بدانند. استفاده از آیاتی چون   هِ حَقَّ جِهادِه  یجاهِد  شْرکِ،  (۷8  حج:« )اللَّ وا الْم  ل  قاتِلَ ف»وَ ،  (5  توبه:« )نی»فَاقْت  لَنا أَلاَّ ن    یما 
هیسَب اللَّ )لِ  بِ   هَا یأَ   ای»،  (246  بقره:«  نافِق  یالنَّ وَالْم  ارَ  فَّ الْک  عَلَ یجاهِدِ  ظْ  وَاغْل  )ی نَ  قمی؛  2ص،  13۷۹،  الحسینی)  (۷3توبه:هِم«  ، حسینی 

خوزانی    ؛453ص،  135۷،  روملو  ؛54ص،  1383،  هروی  امینی   ؛433ص،  4ج،  138۰،  خواندمیر  ؛۰3۷-35۰صص،  1ج،  1383
ی خاندان صفوی با دشمنانشان  هاجنگ مواردی است که مورخان صفوی در روایت و توصیف  از جملۀ    (315، ص3ج،  13۹8اصفهانی،  

اند و پس از برشمردن مواردی از های کافر جلوه دادن دشمنان خود پرداختچینی برمورخان صفوی ابتدا به مقدمه  ، روی هراند. بهآوردهبه آن  
 اند. مصداق جهاد دانستهرا ها آن کشتن و جنگیدن با  ۀرا شایست هاآن، هاآن مصادیق کفر

و    ایشان ی  هاجنگبا هدف مقدس شمردن  ،  ی صفویان توسط مورخان وابسته به این سلسلههاجنگاستفاده از آیات جهادی در روایت  
چنین حالتی  شانتکفیر دشمنان در  است.  نیروهای مخالفکشته  ، بوده  و  داشت  بهشتی خواهند  در  ها  آن  شدگان سپاه صفوی جایگاهی 

. چنین روایتی از شدمی صفویان    از سوی  به هرگونه اقدام جنگی  بخشیمشروعیتسبب    ، جهنم خواهند بود. بیان این نوع روایت از جنگ
نزد مورخان صفوی   آن دوره ها جنگدر هنگام روایت    غالباً   مورخان  و  فراوانی زیادی داشتجنگ  آیات جهادی    ، ی  از  استفاده    تأکید بر 

 متکی بودند. ها آن و به کردندمی 
 ها جنگشواهدی دیگر از کاربرد آیات قرآن در روایت . 7

حتی در توصیف میدان    ایشانبر هر مناسبتی از آیات قرآن استفاده کنند.    بنا  ، ی آن دوره هاجنگدر روایت    سعی داشتند  مورخان صفوی
پرداخت و در سمت راست محمدخان    جنگ  صفوف  بیبه ترت   اسماعیلشاه:  اندآورده. در توصیف جنگ چالدران  کردندنیز چنین مینبرد  

 : کار نیاز اتمام ا قرار گرفتند و پس سمت چپدر  شیاستاجلو و دورم
زِلْزَالَهَا«  ۀاز حادث  دانیآن م  ۀعرص ،  دلاور  انیخروش روم  و  صفدر  دریمحبان خاندان ح رْض  

َ
لْزِلَتِ الْْ اخبار نموده و کثرت    »إِذَا ز 

قیامت  ۀدلیران معرک از سراسیمگان میدان  و بسیاری  أَثْقَالَهَاوَأَ »ی  مأوا سوی  ه  ب  ،نمایمردآزمای  رْض  
َ
الْْ  فرموده   « اشارت خْرَجَتِ 

 . (8۷ص، 13۷۰، )خواندمیر
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-۷۹8صص،  13۷8،  )جنابدی   کرات استفاده کردند ی آن دوره بههاجنگزلزال در توصیف    ۀ بعدها سایر مورخان صفوی از این آیات سور
از    .(8۰4 دیگر  زمان  هاجنگیکی  مهم  در  ،  اسماعیلشاهی  مرو  صحن۹16جنگ  امینی هروی  بود.  ازبکان  با  روز    ۀق  به  را  جنگ  این 

که چنین توصیفی حاکی از هولناک بودن صحنه و میدان   (342ص،  1383،  )امینی هروی«  هِ یفِرُّ الْمَرْء  مِنْ أَخِ یوْمَ  ی»  :قیامت تشبیه کرده 
 : است گونه توصیف شدهاین، ق رخ داد۹35میان صفویان و ازبکان در سال جنگ جام که همچنین  جنگ بوده است.

و پا در   دیزره توکل پوش،  شکر به درگاه پروردگار   ۀبعد از به جا آوردن سجد  ، ۹35سال    ازدهم یصبح روز شنبه  در    طهماسبشاه
 د یرسمی آواز نقاره و کرنا به گوش  نیاز طرف . خان شاملو بودنیسلطان تکلو و حس یرکاب سعادت گذاشت. راست لشکر به سردار

م  ان یو سپاه ن  ر یدادند و شمشمی   جنگ جولان  دانیدر  ق  نآنا   ع یسر  ۀزیو  روز  انتقام   ۀاز شعل  ، نشانامتیدر    ، بوده  ان ی جوغضب 
الْبَاقِ مصداق   شَ و  ی»أَنْتَ  ل ّ  «یک  هَالِك  به    یزمان.  ءٍ  سپاه  دو  هر  کردند  گری کدیکه  نیروهای    یبعض،  حمله  فرار  از  به  پا  استاجلو 

  یوقت  طهماسبشاه  .و نیروهای صفوی ناامید شدند  دیرس  گانهیو آشنا و ب  کیبه دور و نزد   یگذاشتند و خبر شکست لشکر شاه
  طهماسبشاه،  یزمانبعد از گذشت اندک   .در پرتاب آتش و تفنگ توقف کنند  انیدستور داد که تفنگچ  ، اوضاع را مشاهده کرد  نیا

سف علم  کنار  سپاه  یدیدر  بودند  انیکه  شده  پ  ، جمع  گفت  دا یحضور  و  خواه»  :کرد  شکست  را  دشمن  ندای   «داد  میلشکر  و 
نَصْرًا عَزِ ی»وَ  ه   اللَّ رَكَ  داد.  «زًا ی نْص  حمله کردند و در    هیبر قلب سپاه ازبک   ، گشته بودند  دواریکه از کلمات شاه ام  انیلشکر   ..را سر 

 .(۹14-۷14صص، 13۷۰، ری)خواندم ددادن تسسپاه ازبک را شک  ، اول ۀهمان حمل
 : است نیز چنین آمده قرآن آیات استناد بهسلیمان قانونی با و سلطان طهماسبشاهنبرد میان  ۀتوصیف صحندر 

«  ۀ قزقان آواز  و  اد و خروش سنگیفر  ۀو وحوش از صدم  وریرا آتش زدند و گوش طها  توپ  الْوَاقِعَة  وَقَعَتِ  به مهابت وحدت   »إِذَا 
«  یصدا   ۀسامع  ۀصدمت قوارع سنگ توپ به قو  ازنمودند و گوش مهر و ماه  می  مالاکلام استماع . شنودندیم  »الْقارِعَة  مَا الْقارِعَة 

 . (2۰4ص، 13۷۰طهماسب، شاه) مشاهده افتاد  هَا سَافِلَهَا«ی»جَعَلْنَا عَالِ  ۀبروج و باره را چنان درهم شکستند که مصدوق
اصول و  به    حتماً   ،شد. بنابراین مورخان صفوی در روایت تاریخمی   دار تشیع امامی در آن زمان شناخته حکومت صفویان به عنوان پرچم

  بخشی ازو این اصل به عنوان    است  هر جنگی توسط شیعیان  آغاز نکردن ،  باره درایندند. روایت غالب شیعه  کرمیشیعی توجه    بینیجهان
آغازگر جنگ نبود   امام حسین  ، کربلا بود که بر طبق روایات ۀین نبرد تاریخ تشیع نیز واقعترمهمحقانیت شیعه در نظر گرفته شده است. 

ی  هاجنگ  ، با استفاده از آیات و روایات   اندمورخان صفوی سعی کرده  ،. بر همین اساسبرداری شدو این مورد بعدها توسط شیعیان الگو
 تقصیری متوجهشروع جنگ    خصوص روایت کنند که صفویان به عنوان طرف مورد تجاوز جلوه داده شوند و در  ای گونهبهرا    دورۀ صفوی

نباشدآن  در  ها  نمونه  عنوان  به  ازبکان هاجنگ.  و  صفویان  بین  نامه  ، ی  از های  به  پرهیز  به  ازبکان  دعوت  بر  مبنی  صفوی  شاهان  متعدد 
این عمل شاهان صفوی مصداق   اشاره شده است.  رِ ۀ  ی آخشونت و جنگ  بَشِّ م  لًا  س  نْذِرِ ی»ر  وَم  لِئَلَاّ  ی نَ  بَعْدَ  ی نَ  ة   جَّ هِ ح  اللَّ عَلَی  اسِ  لِلنَّ ونَ  ک 

ه  عَزِ  لِ وَکَانَ اللَّ س  ولِ ۀ  ی و آ  (165)نساء:    مًا« یزًا حَکِ ی الر ّ س  بِ   »وَمَا عَلَی الرَّ «یإِلَاّ الْبَلَاغ  الْم  ،  یهرو  ینی)ام دانسته شده است  ( 18)عنکبوت:    ن 
شاهان صفوی که مدعی جانشینی پیامبر از طریق نیابت    به زعم مورخان موردبحث،.  (126ص،  13۷8،  ینیقزو   ی؛ منش326ص،  1383

و پس از آنکه این عمل به    نمودندو سعی در ارشاد و نصحیت دشمنان    ندگونه انجام داددر اینجا عملی پیامبر،  امام دوازدهم شیعیان بودند
  ها جنگپایبندی به اصول پیشوایان شیعه در مورد  اولاً  ،هاییزدند. مقصود مورخان صفوی از چنین روایت دست به خشونت ، نتیجه نرسید

ثانیاً  مطلب  و  این  عملکرد   بود  القای  و  هستند  معصوم  امامان  و  پیامبر  جانشینان  صفوی  شاهان  دینی ها  آن  که  پیشوایان  رفتار  روی  از 
 الگوبرداری شده است. 
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 گیری نتیجه
از سیاست شاهان این سلسله و همچنین به پیروی از ماهیت مذهبی    تأثرعصر و م  ۀ آنبه تبعیت از فضای کلی جامع  ، ی صفوینگارتاریخ 

تاریخ  ،  حکومت صفویان به نگارش  این دوره است  داشتهرویکردی مذهبی  نسبت  بازو  ، . مورخان  بخش  یتمشروع  یبه عنوان رسانه و 
  ۀ هم  یت کنند که هم به روا   یتروا   ایگونهبهرا    ی متعدد حاکمان صفو  یها جنگموظف بودند  ها  آن  کردند.یابعاد عمل م  ۀدر هم  یانصفو

دادن    یتمشروع  ، یتلاش مورخان صفو  ۀواقع همدر  .کندعمل    یاندادن به حکومت صفو  یتمشروع  ی و هم در راستا  بپردازد ابعاد جنگ  
در    یصفو  مورخان  .قرآن بود  یاتاستفاده از آ  یانبه عملکرد حکومت صفو  بخشیمشروعیت  یهااز راه  یکی  .سلسله بود  ینبه حاکمان ا

در خلال  ها  آن  به اعمال خشن،  یشاهان صفو موفقیت  وکاست  کمیب   یت که ضمن روا   کردندیعمل م  ای گونهبهآن دوره    یهاجنگ  یتروا 
  ی اهداف اله  یدر راستا   یرا عمل  یانصفو  یکه خشونت جنگ  کردندیقرآن استفاده م  یاتاز آ  ایگونهبهها  آن  .دهند  یتهم مشروع  هاجنگ
  ی صفو  رخانمو  .شمرده شود  یاله  ینفرام  یاجرا   یدر راستا  یالبته عمل  و   یهتوجها  آن   یهرگونه خشونت جنگ  یلهوس  ینو به ا  دهندجلوه  

اما   .دادندیرا به خداوند نسبت مها  آن  ،نگارانهیهآ  یتروا   یقو از طر   دانستندمیخداوند    ۀ اراد  ۀ یجرا صرفاً نت  یانصفو  یجنگ  هاییابیکام
به آن    و  شمردندمی   یاله  یرتقد  ۀیجها را نتشکست  ، نگارانه یهآ  یتضمن کنار نهادن روا   ، یانصفو  یهاشکست  یتمورخان در روا   ینهم

  یات آ  استناد بهکردند ضمن    یسع  یمورخان صفو  ، با مسلمانان رخ داد  یانصفو  یهاجنگالب  غبا وجود آنکه    .داشتند  یانهگرا یرتقد  ینگاه
مورخان   ی روهربه  مقابله با کفار جلوه دهند.  ی در راستا  یجهاد  یصدر اسلام عمل   ی هاجنگرا همچون    یعمل شاهان صفو  ،یجهاد
هر اتفاق    کردند  ی سعها  آن  .بهره را بردند  یشترینقرآن ب  یات از آ   و  ندقرآن داشت   یات به آ  اییژه و  ی آن دوره اتکا  یهاجنگ  یتدر روا   یصفو
 قرآن مرتبط سازند.  یاتبا آ ینوعبهرا  یو نظام یجنگ
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  .36-۷صص، (35)9، اسلام خیتار مطالعاتمجلۀ . ه دورۀ صفوی آن در  قی مفهوم جهاد و مصاد یواکاو(. 13۹6. )انور، یو خالند ؛مظهر ، یادوا 
https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.22286713.1396.9.35.1.0 

 . انتشارات بنگاه ترجمه و نشر کتاب   (.اهتمام به ، یاحسان اشراق) الأخبار  ی ذکر ف ثارل ا  ة نقاو  (.135۰. )اللهتیمحمود بن هدا ، ینطنز  ایافوشته
 ی. و فرهنگ یانتشارات علم  (.اهتمام به ، یاحسان اشراق) الأخبار ذکر  یثار فال  ة نقاو  (.13۷3ه. )اللتیبن هدا  محمود، ینطنز  ایافوشته

 . یانجمن آثار و مفاخر فرهنگ   (.مصحح، ی ر یمحمدرضا نص ) یفتوحات شاه(. 1383. ) نی لدا لرک جلای بن م می ابراه، یهرو ینیام
 . ر ی رکبیانتشارات اممؤسسۀ  .یعصر صفو ینگار خیتار ۀشی اند  (.1386. )محمدباقر، آرام

 )گنج(. ران یا  ی اطلاعات علم گاهیپا  .[مشهد یدانشگاه فردوس ، ی دکتر نامۀ پایان] یمانیسل  انیتب ر یتفس یانتقاد حیق و تصح یتحق  .( 13۹2ی. )عل، آهنگ
 . 128-113صص ، (30)8،  خ اسلامینامه تارپژوهشمجلۀ   .ی عباس یآرا اش در عالمینگارهی گ ترکمان و آی اسکندرب  (.1397. )اکبر یعل، ی و جعفر  ؛مه یعظ، ندهیپا

https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.22519726.1397.1.30.6.0   
 ر. ی رکبی. ام (مصحح ، رج افشاری )ا  آرای عباسیخ عالمیتار. (1382گ. )یاسکندرب ، ترکمان
 . اد موقوفات دکتر محمود افشاریبن  (.کوششه ب ، مجد ییطباطبا غلامرضا) هی الصفو روضة (.13۷8. )گ بن حسنی رزابیم، یجنابد

 د. ینو  .ی شاه ر ی تفس  (.1362. )ابوالفتح ریم، یجرجان ینیحس
 . انتشارات دانشگاه تهران. (مصحح، ی)احسان اشراق  خیالتوار ةخلاص(. 1383ن. )یاحمد بن حس   یقاضحسینی قمی، 

 . انتشارات نشر گسترده.  (مصحح، یجراح  یمحمدعل)  (ر ی الس بیحب خیتار لی)ذی  صفو طهماسبشاهو  اسماعیلشاه خیتار (.13۷۰. ) نی الدن بن همامیالداثیغ، ر ی خواندم
 . ام یخ .ریالس  بیخ حبیتار (.138۰. ) نی الدن بن همامیالداثیغ، ر ی خواندم

 . میراث مکتوب. (کوشش  به، الله پیشنماززاده)احسان اشراقی و قدرت التواریخ افضل(. 13۹8) فضلی.خوزانی اصفهانی، 
 .  138-1۰۷صص، (2۷)۷، اسلام خ یمطالعات تارمجلۀ  ی.حکومت صفو یدر توان نظام ینی دهای نقش مؤلفه یابی ارز (.13۹4. ) می ابراه، یمشفق و  ؛محمدحسن ، رازنهان
 . بابک. (کوشش به، )عبدالحسین نوایی  احسن التواریخ(. 135۷بیگ. )حسن، روملو

 کتاب.  کوشش(. دنیای به، رج افشاری)ا  طهماسبشاه  یآرا عالم(. 13۷۰. )طهماسبشاه
،  تاریخ ۀ نوین در گستر های  پژوهششاه(. موردی تاریخ ایلچی نظام ۀه )مطالع دورۀ صفویهای گفتاری در استنادات قرآنی منابع (. تحلیل کنش1402) علی و همکاران.، غفرانی

 . 137-109صص ، (2) 2، فرهنگ و تمدن شیعه
)،  قاسمی و همکاران.  منزل(.  14۰3علی  به  قرآنی  فرهنگی مشروعیتۀ  تعابیر  فتوحات شاهی.    اسماعیلشاهبخش  نشانگان  موردی  مطالعه  اسلاماول صفوی؛  در  تمدن  و  ،  علم 

5(19) ،43-67 .10.22034/icrs.2024.460485.1271 DOI: 
 . یح(. انجمن آثار و مفاحر فرهنگ یتصح ، دا هانه  یچیو کوئ  ی ر ی)محمدرضا نص  شاهنظام یلچی خ ا یتار(. 13۷۹. )قباد خورشاه بن، الحسینی

،  مطالعات اجتماعی قرآنبرین(.  موردی تاریخ: کتاب خلد مطالعۀه )دورۀ صفوی های گفتاری در استنادات قرآنی منابع (. تحلیل کنش1402رضا. )، عبدالله؛ و محمدی، متولی
2(1) ،96-115.  DOI: 10.22084/qss.2024.28794.1015 

   . 1۹1-16۹،  (12)4،  اسلام خیتار مطالعاتمجلۀ ی. صفو در مراسلات عصر  یمذهبهای کردی بازتاب رو(. 13۹1. )عبدالله ، یمتول 
 . د یانتشارات وح  (.به کوشش، این دیالله وحفیس ) )روزنامه ملاجلال( یعباس خیتار (. 1366. ) نی جلال الد، منجم

 راث مکتوب.ی(. ممصحح، نژاد)محسن بهرامالأخبار  جواهر (. 13۷8بوداق. )، ینی قزو یمنش
 . 64-45،  (1)14، رانیا  خی تارمجلۀ  .به گرجستان   طهماسبشاهدر قبال حملات  هدورۀ صفوی  ینگارخیتار کردی رو لی و تحل  یبررس(.  14۰۰. ) محمود، نوازمهمان

https://doi.org/10.52547/irhj.14.1.45 
   . 1۰5-82، (3) 4، قرآن فرهنگ و تمدن. اسماعیلشاهگیری  ی صفوی از قدرتنگارتاریخ ۀنگاران (. بررسی روایت آیه14۰2. ) محمود، نوازمهمان

https://doi.org/10.22034/jksl.2023.415688.1244  
مطالعات مجلۀ    .مقدسی  هاجنگمقدس از    یتیروا   ؛یصفو  وخی شی  هاجنگاز    یصفو  ینگارخیتار  یمذهب  کردی بر رو  یلی تحل  (.13۹۹ی. )عل،  یو اعتصام  ؛محمود،  نوازمهمان

 . 122-1۰1، (3)4، جنگ یخیتار
 https://doi.org/10.52547/hsow.4.3.101 

 . بدر. های تحقیق در علوم انسانی روش  (.1385. ) مریم، نراقیو سیف ؛الله عزت، نادری
 . انتشارات اطلاعات  (.به کوششی، شکر   داللهی )یآرای صفوعالم(. 1362ناشناس. ) 

 و فرهنگ.  یانتشارات علم (.مصحح، صاحباصغر منتظر )  اسماعیلشاه آرایعالم(. 1384)  .ناشناس
 اد موقوفات دکتر محمود افشار. ی بن  (.مصحح، رهاشم محدثی )م برین خلد(. 13۷2وسف. ) یمحمد، ی اصفهانیوالۀ قزوین 
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Introduction  

The establishment of the Safavid dynasty in Iran in 907 AH (1501 CE) and the continuation of its 

rule were accompanied by numerous wars. These conflicts occurred both internally-to suppress 

domestic opposition-and externally, in response to foreign threats. While some resulted in Safavid 

victories, others ended in failure. Safavid historians were expected to narrate these wars regardless 

of the outcome, but in ways that would not displease the ruling monarchs. Accordingly, their 

narratives were crafted in alignment with the worldview and religious ideology of the Safavid 

state. One of the most prominent features of Safavid war historiography was the incorporation of 

Qur’anic verses-referred to as āyeh-negārī. The primary aim of this practice was to legitimize the 

military actions of the Safavid kings. 

Methodology  

This study employs a historical-analytical method to examine the issue. Data were collected 

through library-based research and analyzed through interpretive reasoning grounded in a variety 

of sources. In historical research, the library method remains fundamental and indispensable. The 

key sources used in this study are historical texts authored by Safavid historians up to the end of 

the reign of Shah ʿAbbās I (d. 1038 AH / 1629 CE). All extant Safavid-era chronicles were 

reviewed. While some offered little relevant information, many made significant use of āyeh-

negārī. It appears that the closer a historical account was written to the time of the actual battles, 

the more extensive the use of Qur’anic verses. 

For example, Futḥūḥāt-e Shāhī by Amīnī Haravī, composed during the reign of Shah Ismāʿīl, 

draws heavily upon Qur’anic citations. In contrast, Tārīkh-e ʿĀlamārā-ye ʿAbbāsī, written in Shah 

ʿAbbās’s reign, relies less on verses when recounting Shah Ismāʿīl’s battles-though Iskandar Beg 

himself draws extensively upon the Qur’an when narrating Shah ʿAbbās’s campaigns. In addition 

to first-hand sources from the Safavid period, this study also incorporates findings from modern 

research. Ultimately, data were gathered using a library-based approach, and conclusions were 

drawn through textual interpretation and critical analysis. 

Findings  

Safavid historiography-shaped by the broader ideological atmosphere, Safavid royal policy, and 

the religious foundations of the dynasty-tended to adopt a theological approach to historical 

writing. Historians acted as ideological agents and legitimacy-builders for the Safavid state. Their 
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role was to chronicle the dynasty’s numerous military campaigns in a way that covered all aspects 

of warfare while simultaneously reinforcing the legitimacy of Safavid rule. 

One of the main strategies employed to confer such legitimacy was the use of Qur’anic verses. In 

recounting Safavid military history, historians sought not only to detail the kings’ victories but 

also to justify their violent actions on the battlefield. They employed verses that would portray the 

brutality of war as aligned with divine purposes, thereby presenting acts of war as the 

implementation of God’s commands. 

Safavid historians attributed military success solely to the will of God and supported this notion 

through āyeh-negārī. However, in cases of defeat, they typically avoided citing Qur’anic verses 

and instead framed the loss as a matter of divine predestination. Although most of the Safavid 

conflicts were with other Muslims, historians used verses related to jihād to present these wars as 

sacred struggles against unbelievers, similar to the Prophet’s campaigns. 

Conclusion 

In sum, Safavid historians relied heavily on the Qur’an to legitimize warfare, link events to 

scripture, and elevate the status of rulers. The findings indicate that their āyeh-negārī narratives 

served the following purposes: legitimizing the wars, justifying violent conduct, explaining 

defeats in fatalistic terms, and attributing victories to divine will-often by likening the kings to 

prophets. The verses were carefully selected to align with and confirm the ideological goals of the 

writers. 
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