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 موضوعات مورد پذیرش
 

آن با فرهنگ  یو همخوان یتمدن اسلام نییبه تب ختگانیو فره شمندانیآن است که با ارائه مقالات اند یفصلنامه قرآن، فرهنگ و تمدن در پ
 .بپردازد شود،یم رابیس نیکه از سرچشمه قرآن و کلام معصوم ینید یغن
را دارا  ریز یهااز شاخص یکیمکتوب  خود که حداقل  ی  هادارند، با ارسال پژوهش ییا دغدغه نیکه چن یپژوهشگران میوافر دار دیام
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Abstract: In Islam, the fundamental principle is the freedom 
and dignity of human beings, and captivity is viewed as an 
imposed and incidental condition on society. Even in 
situations where social restrictions are applied, such 
limitations, particularly the capture of prisoners, are solely 
intended to serve social interests, and not as an act of 
oppression, but rather as a preventive measure. Islam 
considers war as a necessity and a last resort, and the 
philosophy of jihad in Islam aligns with the philosophy of 
justifiable defense in the United Nations Charter, clearly 
demonstrating the historical precedence of Islamic 
humanitarian law over international humanitarian law. The 
pragmatic approach of Islam, as reflected in the Quranic verses 
regarding prisoners of war, affirms that humanitarian 
principles, especially the rights of prisoners of war, have been 
central to the actions of this religion and its followers in the 
wars they have faced. The main research question of this study 
is whether the teachings of Islam regarding war and the rights 
of prisoners of war are consistent in theory and practice, or 
whether they conflict. By examining the Quranic verses and 
narrations (theoretical aspect), as well as the approach of the 
Prophet Muhammad (PBUH), the Imams (A), and the Islamic 
armies in warfare (practical aspect), it becomes clear that there 
is unity in both theory and practice. The research method is 
descriptive-analytical with a historical approach. 
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 1چکیده
محدودیت وضع فرض   در .شودمیشمرده جامعه به عارضی و تحمیلی امر یک اسارت و است انسانی حریّت و آزادی بر اصل ،اسلام در

 عمل یک تنهانه و است اجتماعی منافع تأمین راستای در صرفا   ،گرفتن اسیر ،خاص صورتبه و هامحدودیت این نیز، اجتماعی های
 جهاد فلسفۀ و انگاردمی حلراه آخرین و ضرورت یک عنوانبه صرفا   را جنگ اسلام دین است. پیشگیرانه اقدام یک کهبل ،گرایانهسرکوب

 اسلامی بشردوستانۀ حقوق تاریخی سبقۀ مؤید وضوحبه امر این و است متحد ملل منشور در مشروع دفاع تجویز فلسفۀ همان اسلام در
 مؤید ،شده اتخاذ جنگی اسیران قبال در کریم قرآن آیات پرتو در که اسلام دین گرایانۀعمل رویکرد است. المللبین بشردوستانۀ حقوق بر

 هایجنگ در پیروانش و دین این عمل سرلوحۀ ،مختلف ابواب در جنگی اسیران حقوق رعایت ویژهبه بشردوستانه موازین که است این
 حقوق رعایت و جنگ با مرتبط مسائل خصوص در اسلام دین هایآموزه که است این حاضر تحقیق اصلی سؤال است. بوده مبتلابه
 و سویک از (تحقیق نظری جنبۀ) روایات و کریم قرآن آیات ملاحظه با تعارض؟ یا است وحدت دارای میدان، و تئوری در جنگی اسیران

 دشومی آشکار ،(تحقیق یمیدان جنبۀدیگر) سوی از هاجنگ در اسلام سپاهیان و السلام علیهم معصومین ۀائم واکرم پیامبر رویکرد
 است. تاریخی آن رویکرد و تحلیلیتوصیفی ،حاضر تحقیق روش .دارد وجود عمل و نظر وحدت فوق ۀحوز دو در که

 جنگ، اسیران جنگی، حقوق بشردوستانۀ اسلامی، دفاع مشروع، حق بر رفتار انسانی.: واژگان کلیدی
 

 استناد به مقاله:
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 پیاپی هجدهم
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 مسئله بیان .1
 ههی  کهه زمانی در اسلام که عنام این به ؛است درخشان تاریخی سابقۀ یک دارای اسلامی حقوق نظام اسیر، موضوع در خصوص

 زمهان ههی  ههاآن دربهارۀ و دانسهته الزامهی را ایبشردوسهتانه قواعد نداشت، وجود اسیران حقوق مراعات دربارۀ حقوقی مقررات و قواعد
 و اوضهاع بارنخسهتین بهرای که است ادیان میان در پیشرو دینی اسلام که کرد اذعان باید است. نگرفته نادیده را اخلاقی و انسانی هایجنبه

 مزایایی و حقوق جنگی اسرای برای زمینه همین در و پرداخت بشردوستانه مقررات و قوانین وضع به آن برای نمود، مندنظام را جنگ احوال
ک اصل نیا بر همواره ،یاسلام حقوق در شد. قائل  نیبنهابرا ؛را مهردم نهه ،دههدیقرارمه گریکدی یرودررو را هامنظا ها،جنگ که شده دیتأ

 در یانسهان و یالهه حقهوق مراعهات بهر همهواره یاله انیاد باشند. مصون تعرض از دیبا افراد سازد،یم ممکن ینظام اتیضرور تاآنجاکه
 و گرفتهه قهرار توجهه مهورد کیهن ،اسهلام در انسهان منزلهت و تیثیح ت،یشخص کرامت، .است داشته دیتأک مسلحانه مخاصمات انیجر

 .(24ص ،1399 زرشگی، )پروین، است بوده نظرمطمح همواره جنگ و صلح زمان در انسان زا جانبههمه تیحما
 و حکیمانهه حیهات و مطلوب سازوکار تبیین به و دربرگرفته را وی اجتماعی حیات و انسان وجودی ابعاد همۀ اسلام دین ازآنجاکه

بهی عنهوانهی بهه نیز جنگ رخداد به نسبت لذا ؛دارد درمان و علاج جایبه پیشگیری بر یوافر تأکیدات ،است پرداخته وی سعادتمندانۀ
 کهرده وضهع را مقرراتهی و قهوانین واقعهی، و موجهود اما نامطلوب پدیدۀ این خسارات و ضایعات کاهش برای و نیست تفاوتبی و موضع
 سیاسهی، مسائل حوزۀ در ورود از و ددهمی قرار خود تأملات و اراتاختی حوزۀ از خارج را جنگ اساسا   که ادیان از برخی برخلاف است.

 ینتهرمهم لهذا نههد.نمیوا مغفول و معطل را انسانی حیات ابعاد ،خود حکیمانۀ بینیجهان با اسلام ،دکنمی اجتناب اجتماعی و اقتصادی
زمینهه واکاوی و تبیین ،دکنمی توجیه را جنگی( یراناس حقوق و جهاد و )جنگ مهم مسئلۀ این به پرداختن ضرورت ،بین این در که هدفی

 ست.هاآن بررسی و زمینه این در موجود هایچالش با رویارویی و اسلامی فقه در بشردوستانه حقوق های
 ابه و ایکتابخانهه روش بهه زین اطلاعات یآورجمع ،است حقوق ویژهبه و یانسان علوم ۀنیزم در ،حاضر پژوهش اینکه به تیعنا با

 از ،یاسهلام حقوق به مربوط مباحث در و رفتهیپذ صورت یچاپ و یکیالکترون اتینشر و کتب از اعم ایکتابخانه متنوع مواد از یرگیبهره
یفقهه اسهتنباط منطهق بهه تیهعنا بها را یحقوق و یفقه اطلاعات لیتحل و هیتجز و گرفته بهره شدهرفتهیپذ اجتهاد   و اطاستنب روش و منطق
 .کنیممی اشاره موضوع با مرتبط منابع از برخی به ،پژوهش پیشینۀ معرفی راستای در است. داده امانج یحقوق

 پژوهش پیشنیۀ .1-1
 پراکنهده مبهاحثی آن، در کهه اسهت تسهنن اهل فقهای نگاشتۀ منابع از یکی زحیلی وهبه نوشتۀ يالاسلام فقهال يف الحرب آثار کتاب

 و الجههادفقه موضوعات ایمقایسه و تطبیقی ۀمطالع کتاب این بارز ویژگی .است شده بیان اسلام در جنگ حقوق به مربوط مسائل ۀدربار
 بررسهی به ،تاریخی مصادیق ذکر با کتاب این در نویسنده است. شیعیان و تسنن اهل ۀچهارگان مذاهب منظر از اسلامی المللیبین حقوق

 روابهط و امهوال افهراد، بر مخاصمه ثیرأت تحلیل به هرچند مذکور پژوهش .است هپرداخت اسلامی فقه و فرهنگ بر جنگ مستقیم اثرگذاری
 اسهیران و جنهگ حقهوق خصهوص در مستقلی پژوهش ،موضوع این آثار دیگر همانند است، پرداخته تاریخی و فقهی منظر دو از سیاسی
 .آیدنمی شماربه اسلام در جنگی

 ۀدربهار یپژوهشه مزبهور اثهر است. هداللّ یحم دمحمّ  یحنف مکتب ریشه وقدانحق از یاثر یاسلام دولت المللینیب سلوک کتاب
 روابهط و یطرفهیبه صهلح، چهون مبهاحثی شهامل و است خارج جهان با مسلمانان روابط و فقه در آن گاهیجا ،یاسلام المللینیب حقوق

 مکتهب دو منظر از جهاد و جنگ حقوق ۀنیزم در یموضوعات طرح به ،متخاصمانه روابط به مربوط مباحث در هداللّ یحم .شودیم خصمانه
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 کیه عنوانبه را آن توانینم ،است بشردوستانه حقوق از یاریبس مباحث ۀردارندبدر پژوهش نیا اینکه وجود با .پردازدیم یحنف و یشافع
 .گرفت نظر در مسلمان یفقها و اسلام نید منظر از یجنگ رانیاس حقوق خصوص در مستقل منبع

 الملهلنیبه روابهط خصهوص در آن از ییهاقسمت که دارد وجود «یاسیس فقه» نام با یکتب ،عهیش یاسیس هفق با رتبطم مباحث در
 عباسعلی نوشتۀ یاسیس هفق 6 و 5 یجلدها به توانیم ینیچننیا آثار ۀجمل از است. یعیش فقه منظر از جهاد لیتحل نیهمچن و مسلمانان

 حقهوق و یاسهلام جههاد ۀحهوز در مخاصهمات قواعهد و حقهوق» نیعنهاو با و پرداخته یاسیس هفق حثمب به که کرد اشاره یزنجان دیعم
 حقهوق بها یقهیتطب ۀمطالعه کیه پرتهو در جنهگ یحقهوق مسهائل و موضوعات به ،«جهاد بر حاکم مقررات و اصول» و «اسلام المللنیب

 پرداختهه یاسهلام جههاد تیماه و یحکومت احکام لیتحل به لدج دو این هایبخش از یاریبس البته است. پرداخته المللنیب ۀبشردوستان
 ندارد. اسلام در یجنگ رانیاس حقوق مبحث با یچندان یموضوع ارتباط که است

 «مسهلمان فقههای و اسلام منظر از جنگی اسیران حقوق تحلیل» مقالۀ جمله از نیز دیگری منابع الذکر،فوق هایپژوهش برعلاوه
 حاضهر مقالهۀ با اثر این تمایز وجه .است درآمده تحریر رشتۀ به مقدس دفاع مطالعات فصلنامۀ در زرشگی محمد و پروین خیراللّه تألیف

 فقههای نظریهات عمومها   یادشهده مقالهۀ امها ،پرداختهه جنگی اسیران حقوق مبحث به کریم قرآن بر تکیه با عموما   فعلی مقالۀ که است آن
 هایآموزه پرتو در جنگی اسیران حقوق» مقالۀ بین مهمی تمایز وجه همچنین .است کرده تحلیل را جنگی اسیران حقوق زمینۀ در مسلمان
 وجهود حاضهر مقالهۀ و بشردوسهتانه المللبین حقوق و لاماس همایش در نژادحبیب احمد تألیف «ژنو سوم کنوانسیون بر تطبیق با اسلامی

 اسهیران حقوق زمینۀ در اسلام حقوقی نظام و بشردوستانه المللبین حقوق نظام بین ایمقایسه مطالعۀ و اثر این تطبیقی غالب جنبۀ که دارد
 ندارد. وجود تطبیقی نگاه فعلی مقالۀ در که است درحالی این است؛ جنگی

 و لمانمس فقهای منظر از دفاعی و ابتدایی جهاد افتراق وجوه اسلام، در جهاد ابتدایی یا دفاعی ماهیت واکاوی به روپیش   مباحث در
 پردازیم.می کریم قرآن منظر از جهاد و جنگ مشروع اهداف

 ابتدایی؟ یا دفاعی اسلام؛ در جهاد .2
 دفاع همان جز یزیچ اسلام دگاهید از جنگ جواز مفهوم و رفتهیپذ چاره راه   نیآخر و ضرورت کی عنوانبه را جنگ اسلام، مقدس عتیشر

 میتحر المللینیب اختلافات حل یبرا جنگ به توسل منشور، نیا در اینکه با .ستین ،شده دیکأت آن بر متحد ملل منشور در که یمشروع
 چه اختلاف، حل ۀویش نیترمهم ،یعتیشر نیچن در که است پرواضح است. رفته شماربه جوامع ۀهم و افراد ۀهم یعیطب حق عدفا گشته،

 خواهد سازش و وساطت و یداور و تیّ حکم ،آزاد بحث و مذاکره مانند یزآمیمسالمت یهاراه به توسل ،المللینیب چه و یداخل امور در
 ورود و هجرت آغاز در که نهیمد منشور مانند است؛ سخن نیا گواه که دارد وجود اسلام خیتار در ینفراوا شواهد زین عملا   و بود

 و تیّ حکم و نجران انیحیمس با مذاکره و هیبیحد لحص و لیقبا با یطرفیب یا یدفاع مانیپ انعقاد زین و شد نیتدو شهر نیا به امبریپ
 .(11-10صص ،2ج ،1391 ،یمی)ابراه نیصف جنگ در هیمعاو با یعل یداور

 آیاتی است معتقد شافعی امام ،سنت اهل فقهای میان در خورد.می چشمبه ابتدایی جهاد خصوص در متفاوتی آراء سنتی، فقهای بین در
ابن به است. جهاد آیات دیگر ناسخ ،(191 :هبقر) «بکشید را آنان ،یافتید دست ایشان بر کجا هر و :ثَقِفْتُمُوهُم حَیْثُ  وَاقْتُلُوهُمْ » چونهم
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 ق،1418 )رکابی، 1«نداریم ابتدایی جهاد اسلام در ما و است بوده دفاعیپیامبر جهاد همۀ» است: گفته که اندداده نسبت هم تیمیه
 پیامبر که دکنمی تأیید را مطلب این فقه و رتفسی حدیث، سیره، هایکتاب تمام وی، اعتقاد به .(125ص ق،1425 تیمیه،ابن ؛209ص

 مۀه و شده منکر را اسلام در ابتدایی جهاد ،المنار تفسیر در نیز رشیدرضا محمد .کردنمی ابتدایی جنگ به مبادرت گاههی  )ص(
 کرد حمل )دفاعی( دمقیّ  آیات بر را مطلق آیات موضوع، این در باید ،وی عقیدۀ به .است دانسته دفاعی را پیامبر جهادهای

  .(215ص ق،1421 )رشیدرضا،
 :کنیممی اشاره آن به ادامه در هک دارد وجود ابتدایی جهاد دربارۀ مختلفی نظریات کلی طوربه ،شیعی اندیشمندان و فقها میان در اما

 حضور متقدم فقهای اتفاق به قریب اکثریت دانند.می معصوم امام حضور زمان به منحصر و واجب امری را ابتدایی جهاد فقها مشهور .1
 )حلبی، نیست جایز  زمان امام غیبت زمان در ابتدایی جهاد بنابراین ؛انددانسته شرط ابتدایی جهاد مشروعیت برای را عادل امام

 .(246ص ق،1403
 صالحی اللهآیت دانند.نمی جایز ،کبری   غیبت زمان در چه و حضور زمان در چه زمان، هر در را ابتدایی جهاد فقها، از دیگر ایعده .2

 مطلق آیات حمل» اصولی قاعدۀ طبق وی است. نداشته وجود زمانی هی  در اسلام، در ابتدایی جنگ اساسا   که است معتقد آبادینجف
 و ثانی شهید ادریس،ابن طوسی، شیخ چون فقهایی آراء از رویبدین و است دفاعی اسلام در جهاد که گیردمی نتیجه «مقید آیات بر

 صالحی اعتقاد به داند.می عامه فقه سلطۀ جو در گرفتن قرار ۀنتیج را طوسی شیخ فتوای وی کند.می انتقاد شدتبه جواهر صاحب
 تواندمی نه و دارد سازگاری فطرت و عقل و قرآنی نصوص با نه اسلحه، قدرت و زور با دین و عقیده تحمیل برای جهاد ،آبادینجف

 .(53-46 و 15صص ،1386 آبادی،نجف )صالحی کند پیدا جهانی پذیرش
 دفاع از وسعم تفسیری هرچند اند؛دانسته دفاعی را پیامبر هایجنگ همۀ و شده منکر را یابتدای جهاد که هستند کسانی سوم دستۀ .3

 موضوع در مطلق آیات اصولی، قاعدۀ طبق ،دانندمی دفاعی را اسلام هایجنگ همۀ و هستند ابتدایی جهاد منکر که کسانی .اندکرده ارائه
 )بلاغی،2است کرده انکار را ابتدایی جهاد که است بلاغی اللّهآیت ایشان جملۀ از کنند.می حمل دفاعی( )جهاد مقید بر را جهاد

 .(6ص ،2ج ق،1431
 نیز غیبت دوران به و نیست معصوم امام مختص امر این و بود جایز معصومان زمان در ابتدایی جهاد معتقدند فقها از دیگر گروهی .4

 مصباح اللّهآیت شوند.می محسوب «فقیه ولایت» نظریۀ به معتقد و دارند قرار سیاسی اسلام گفتمان در ا  عمدت گروه این یابد.می تعمیم
 در ابتدایی جهاد است معتقد و شماردمی غرب تفکر برابر در شدن مرعوب نوعی کند،می انکار را ابتدایی جهاد که را تفاسیری یزدی
 دارند، روا تشکیک ابتدایی جهاد جواز در افراد برخی امروز تا است شده انگیزه شتربی آنچه است. اسلامی فقه ضروریات از اسلام

 جهاد پیامبر دشو ثابت اگر حتی است. نهایی کمال به او وصول انسان مطلق و اصیل ارزش تنها است. غرب فرهنگ برابر در خودباختگی
 .(153-139 صص ،1383 یزدی، )مصباح یابدنمی راه تشکیک آن جواز در باز ،است نداشته ابتدایی

 الصادقفقه کتاب در ایشان .داندمی جایز الشرایطجامع فقیه اذن به کبری   غیبت زمان در را ابتدایی جهاد معاصر، علمای از دیگر یکی .5
 بعد(. به 35ص ق،1413 روحانی، )حسینی3«داندنمی  معصوم حضور به مشروط را ابتدایی جهاد دینی نصوص» نویسد:می

                                                           
ق بهذا متواتر من باجمعها کانت دفاعیه، کانت سیرته ان کل من هادنه من الکفار لم یقاتله و هذه کتب السیره و الحدیث و التفسیر و الفقه و المغازی، تنطانّ حروب النّبی. »1

 «فهو لم یبدا اصلا  بقتال.سیرته
 .«انت محض دفاع، حیث قال: انه لم یکن حرب من حروبه ابتدائیا  لمحض دعوت الی الاسلام ... کانّ جمیع حروب النبی».2
ان یستدل لوجوب الجهاد  فالحق انه لیس فی شی من  النصوص ما یدل علی شتراط حضور لامام الأصل و دعائه له، فعدم المشروعیه مع اذن الفقیه لا دلیل علیه و یمکن» .1

 «لفقیه الجامع الشرایط بامور.الابتدایی مع اذن ا
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 به ابتدایی جهاد ابزار از الهی، دین آخرین دعوت نشر برای که است اسلامی دولت وظیفۀ ،شیعه علمای از دیگر یکی منظر از همچنین
 شرط بر مبنی فقها مشهور فتوای الوسیله تحریر کتاب در دیگر ازطرف .(102-83صص ق، 1402 )حائری،نماید استفاده احسن نحو

 درپایان .(343ص ،1ج ،1379 خمینی، )موسوی است گرفته قرار پذیرش مورد ابتدایی جهاد مشروعیت در  معصوم امام اذن بودن
 آیا دارد؟ حکمی چه  معصوم امام غیبت زمان در ابتدایی جهاد» که است شده مطرح زمینه این در که استفتائی جواب به توانمی

 نیست بعید» :است آمده چنین پاسخ داشت.در اشاره «کند؟ حکم آن به (مسلمین امر ولیّ ) الیدمبسوط الشرایطجامع فقیه که است جایز
 ،کند اقتضا را آن صلحتم که درصورتی است، مسلمانان امر ولایت متصدی که الشرایطیجامع فقیه توسط ابتدایی جهاد به حکم که

 .(1400 ای،خامنه حسینی) اقواست نظر این بلکه ؛باشد جایز
 در ندارد. وجوب ولی دارد، مشروعیت غیبت عصر در ابتدایی جهاد» است: معتقد زمینه این در لنکرانی فاضل محمدجواد اللّهآیت .6

 .(50-13صص ،1394 لنکرانی، )فاضل «است خویی اللّهآیت مثل من ظرن نیست. شرط امام اذن ابتدایی جهاد
 مسلمان فقهای منظر از دفاعی و ییابتدا جهاد افتراق وجوه واکاوی .3
 ینترمهم نمبیّ  جهاد، دو این خصوصیات و شرایط به نگاه نوع که کرد اذعان باید دفاعی و ابتدایی جهاد بین تمایز وجوه خصوص در

 تحت را جهاد از مدل دو این هایتفاوت ینترمهم شدهبندیطبقه صورتبه توانمی کند.می بیان را دو این بین تفاوت که است عواملی
 شد. خواهد داده توضیح ذیلا   که کرد بررسی جهاد کنندگانشرکت شرایط و جهاد خصوصیات جواز، شرایط

  جواز شرایط در تفاوت .3-1
 ابتدایی جهاد هاآن تحقق با که شرایطی یعنی ؛است جواز شرایط در تفاوت دفاعی، جهاد و ابتدایی جهاد بین هاتفاوت ینترمهم از یکی

 جهاد مشروعیت ،شیعه فقهای نظر در نیست. مشروع ابتدایی جهاد باشد، نداشته وجود شرایط این اگر دیگر، تعبیر به و شودمی واجب
 نویسد:می حلی محقق همچنین .(21ص ،11ج ق،1430 ،)نجفی شودمی محقق 1الیدمبسوط عادل امام اذن و وجود با تنها ابتدایی

 او امام که کسی یا باشد امام کنندهدعوت باید و فراخواند اسلام به را ])غیرمسلمانان([ ایشان آنکه از بعد مگر کرد، جنگ به شروع نباید»
 اینکه نیز و «شودمی ساقط باشند، شناخته را آن محاسن و اسلام آن از پیش که کسانی درمورد حق، به دعوت این وجوب و دکن منصوب را
 .(246ص ،ق1403 )حلبی، «کنند آغاز را جنگ آنان که زمانی و حجت اتمام از بعد مگر کرد، آغاز را جنگ نباید»

 ابتدایی جهاد وجوب شرط را عدالت ،«امام اذن» قید بدون نیز هاآن از برخی اما دانند،می جواز شرط را امام ناذ نیز سنت اهل فقیهان
 تأخیر به دشمن با جهاد نبود، امام اگر» گوید:می امام، نظر با جهاد امور در گیریتصمیم دانستن منوط ضمن قدامهابن کهچنان ؛دانندمی

  .(389ص ،10ج ،1417 قدامه،)ابن «رودمی بین از جهاد مصلحت تأخیر، در زیرا افتد؛نمی
 دانندمی عادل را معصوم امام تنها ،طوسی شیخ همچون هشیع فقهای از برخی ،ابتدایی جهاد درمورد عادل امام اجازۀ شرط خصوص در

 امام ،خمینی امام و (14ص ،11ج ،ق1430)نجفی، جواهر صاحب جملهاز ،گردی برخی و (292ص ،1ج ق،1400 )طوسی،
 جهاد جز به حکومتی و سیاسی وظایف همۀ دارای فقیه که معتقدند و دانسته عادل امام عینی مصداق ترینکامل و تریندقیق را معصوم
 .(459ص ،1ج ،1368 خمینی، )موسوی است ابتدایی

 
 

                                                           
 عملا  حکم زمامدار باشد و به ادارۀ امور جامعه بپردازد مانند زمان حضور حضرت علی الید این است که امام معصوم. منظور از امام مبسوط1
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 جهاد هایویژگی در تفاوت .3-2
 عبارت ویژگی نخستین .نیست جایز آن از تخلف و است واجب هاآن رعایت که دارد وجود اساسی و مهم ویژگی دو ابتدایی جهاد در

 حرام محدودۀ و 2حرام هایماه در جنگ از خودداری دیگر ویژگی و 1اسلام به کتاب، اهل خواه و مشرکان خواه کفار، دعوت از است
 4.ندارد وجود هاشرط این از یکهی  دفاعی جهاد در کهآن حال 3است؛

 رزمندگان شرایط در تفاوت .3-3
 باشند: زیر شرح به خصوصیاتی و شرایط دارای که شوند شناخته مجاهد و رزمنده عنوانبه توانندمی کسانی ابتدایی جهاد در

 و توانایی ،آزادی یا حریّت ،بودن مرد ،نابالغ بر جهاد نبودن واجب درنتیجه و بلوغ واجب، مجنون بر دجها نبودن واجب درنتیجه و عقل
 والدین. اذن ،نظامی فنون با آشنایی ،خود خانواده نفقۀ تأمین و سلاح و مرکب ۀتهی حدّ  در مالی استطاعت و توانایی ،جسمانی سلامت

 رزمنده شرط جزء شرایط بقیۀ است، وجوب شرط نیز دفاع در که بلوغ و عقل از غیر به ،مذکور شرایط مجموعۀ از دفاعی، جهاد در
 و مادر و پدر مأذونان ،ثروتمندان و انفقیر بیمار، و سالم افراد ،راحرا و بندگان زنان، و مردان از اعم همگان، بر دفاع و شودنمی محسوب

 است. واجب ،غیرمأذونان
 ماسلا نظر از جهاد مشروع اهداف .4

  است: زیر شرح به مشروعی اهداف دارای جهاد
 متجاوز دشمنان مقابل در مشروع دفاع .4-1

 و 39 آیات در کهچنان ؛داندمی مجاز دفاع وسیلۀ یک را جنگ و کندمی معرفی تبهکاری و تجاوز و ظلم برابر در مشروع حق را دفاع قرآن
 فرماید:می حج سورۀ 40

ذِنَ »
ُ
ذِينَ  أ هُمْ  ونَ يُقَاتَلُ  لِلََّ نََّ

َ
إِنََّ  ظُلِمُوا بِأ هَ  وَ ذِينَ  * لَقَدِير   نَصْرِهِمْ  عَلَی اللََّ خْرِجُوا الََّ

ُ
َّ  بِغَیْرِ  دِيَارِهِمْ  مِنْ  أ

نْ  إِلََّ  حَق 
َ
نَا يَقُولُوا أ بَُّ هُ  رَ هِ  دَفْعُ  وَلَوْلَ  اللََّ  اللََّ

اسَ  مَتْ  بِبَعْض   بَعْضَهُمْ  النََّ هِ  اسْمُ  فِیهَا يُذْکَرُ  وَمَسَاجِدُ  ات  وَصَلَوَ  وَبِیَع   صَوَامِعُ  لَهُدَِّ هُ  وَلَیَنْصُرَنََّ  کَثِیرًا اللََّ هَ  إِنََّ  يَنْصُرُهُ  مَنْ  اللََّ يز   لَقَوِي َّ  اللََّ  به :«عَزِ
 آنان پیروزی بر خدا البته و اندگرفته قرار ظلم مورد کهچرا ؛است شده داده ]جهاد[ رخصت ،شده تحمیل آنان بر جنگ که کسانی
 :گفتندمی اینکه جز نداشتند[ گناهی ]آنها .شدند رانده بیرون هایشانخانه از ناحقبه که هستند کسانی آنان ست.توانا سخت

 نام که مساجدی و هاکنیسه و کلیساها و هاصومعه ،کردنمی دفع دیگر بعض با را مردم از بعضی خدا اگر .خداست ما پروردگار

                                                           
باشد، از این جهت است که اصل منطق و تقدم آن بر زور می است. اصل تقدم دعوت بر جهاد، بیانگر . دعوت به اسلام به معنای دعوت به ایمان به خدا و رسالت پیامبر1

که منظور از دعوت چیست؟ می نویسد: باید به دشمن، هدف و انگیزۀ مسلمانان اعلام اسلام تأکید دارد، قبل از انجام دعوت نباید جهاد شروع شود. صاحب جواهر دربارۀ این
کنند رفتار نمایند؛ آنها گونه که جباران و کشورگشایان عمل میخواهند آنردن قدرت و فرمانروایی نیستند و هرگز نمیدست آوگردد، که آنها درصدد فراهم آوردن ثروت و به

 .(53، ص21ق، ج 1430)نجفی،خواهند راه رسیدن اسلام به گوش همۀ جهانیان بسته نباشدمی
 سورۀ توبه بر آن تأکید نموده است: 36که آیۀ ها بر حذر داشته است. چنانه و مسلمانان را از مبادرت به جنگ ابتدایی در این ماههای حرام را منع نمود. اسلام جنگیدن در ماه2
نْ » رْضَ م 

َ
مَاوَات  وَالْأ ه  یَوْمَ خَلَقَ السَّ

تَاب  اللَّ ي ک  ا ف  ه  اثْنَا عَشَرَ شَهْر 
نْدَ اللَّ هُور  ع  ةَ الشُّ دَّ نَّ ع  رْ إ  ََ ة  کَمَا هَا  ینَ کَافَّ لُوا الْمُشْر ک  نْفُسَکُمْ  وَقَات  ََ نَّ  یه  مُوا ف  مُ  فَلَا تَظْل  ّ

ینُ الْقَی  ّ
كَ الد  لُونَکُمْ بَعَةٌ حُرُمٌ  ذَل  یُقَات 

ینَ  ق 
هَ مَعَ الْمُتَّ نَّ اللَّ ََ ة   وَاعْلَمُوا  را آفریده در کتاب]علم[ خداوند دوازده ماه است. از این]دوازده ماه[ چهار ها و زمین ها نزد خدا از روزی که آسماندر حقیقت شماره ماه«: کَافَّ

جنگند و بدانید که خداوند با که آنان همگی با شما میماه]ماه[ حرام است. این است آیین استوار پس در این ]چهار ماه[ برخود ستم مکنید و همگی با مشرکان بجنگید چنان
 پرهیزکاران است.

ار ماه را حرام بارتند از: رجب، محرم، ذی قعده و ذی حجه. حکم حرمت این چهارماه از احکام امضایی است، زیرا مشرکان عرب پیش از اسلام، جنگ در این چهاین چهار ماه ع
 دانستند و اسلام نیز آن را تأیید نموده است.می

 الحرام را نیز ممنوع ساخته است.ۀ بقرة، جنگ در محدودۀ مسجدسور 191های حرام، به استناد آیۀ بر منع ساختن جنگ در ماه. اسلام علاوه3
های مقدس را رعایت های حرام و مکانهای حرام و محدودۀ حرم، منوط به آن است که کفار به حرمت آن پایبند باشند، اما اگر آنها احترام ماه. البته خودداری از جنگ در ماه4

که قرآن کریم در ها جایز است. چنانای را شروع کرد، مسلمانان  ملزم به رعایت حرمت نیستند و جنگیدن در آن اوقات و در آن مکانهنکردند و یا دشمن در ابتدا عملیات خصمان
 سورۀ مبارکۀ بقرة بر این مسئله چنین تأکید دارد. 194آیۀ 
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 خدا چراکه ؛دهدمی یاری ،کندمی یاری را او ]دین[ که کسی به خدا قطعا   و شدمی ویران سخت ،شودمی برده بسیار هاآن در خدا
 .است ناپذیرشکست و نیرومند سخت

 برابر در دفاع مشروع حق از استفاده به توصیه وجود با قرآن که است این جهاد اهداف ۀبشردوستان ماهیت بارۀدر مهم و توجه قابل نکتۀ 
ک و دشمن تجاوز می منع دلیلبی هایخشونت و تجاوز روی،زیاده از شود،می تعبیر «مشروع دفاع» به آن از حقوقی زبان به که آن بر یدتأ

 فرماید:می هبقر 190 آیۀ در کهچنان کند؛
هِ  سَبِیلِ  فِي وَقَاتِلُوا» ذِينَ  اللََّ هَ  إِنََّ  تَعْتَدُوا وَلَ  يُقَاتِلُونَكُمْ  الََّ  ،بجنگید جنگند می شما با که کسانی با خدا راه در :«عْتَدِينَ الْمُ  يُحِبَُّ  لَ  اللََّ

 .(36-35صص ،1390 )جعفری، داردنمی دوست را تجاوزکاران خداوند زیرا ؛درنگذرید اندازه از ولی
یع واکنش .4-2  دشمن ۀگرایانتعدی اهداف مقابل در نظامی سر

 زیرپاگذاردن و پیمان نقض درصدد که دشمنی تجاوزکارانۀ اهداف ربراب در نظامی سریع واکنش از ستا عبارت جهاد هدف دومین
 سورۀ 58 آیۀ مطابق .(214ص ،5ج ،1383زنجانی، )عمید است شده یاد 1«انباذ» به واکنش این از قرآنی تعبیر در است. خود تعهدات

 انفال:
ا» إِمََّ هَ  إِنََّ  سَوَاء   عَلَی إِلَیْهِمْ  فَانْبِذْ  خِیَانَةً  قَوْم   مِنْ  تَخَافَنََّ  وَ  به را[ ]پیمانشان ،داری خیانت بیم گروهی از اگر :«الْخَائِنِینَ  يُحِبَُّ  لَ  اللََّ

 دارد.نمی دوست را خائنان خداوند زیرا ؛است[ گسسته پیمان که ]بدانند یکسان طور به طرفین[ ]تا بینداز سویشان
 که «خوف» و است )معاهده( پیمان و عهد نقض معنای به که «خیانت» واژۀ به توجه با است: آورده مذکور آیۀ تفسیر در المیزان صاحب

 عهد نقض که کسانی با که است این الهی دستور است، وقوع شرف در الاحترازلازم و خطرناک امری اینکه از است هاییعلامت معنای به
 ]بر است ظهور حال در آن آثار که است آن جهت به نیز ترس و خوف و بشکنند را آن و کنند خیانت خود هدع در رودمی آن بیم یا کنندمی

 :1363 طباطبایی،) نماید مقابله آنان با و 2دهد نشان واکنش سرعتبه پیمانشان، نقض بر مبنی قبلی اعلام ضمن است[ اسلامی دولت
52) 

 بودن خدا راه در .4-3
 در 3است. اسلامی فرهنگ و ادبیات در ویژه اصطلاح یک عبارت این است. بودن «اللّه سبیل في» ،قرآنی مفهوم در جهاد هدف سومین
 بیشتر هرچه شدن ترنزدیک صرفا   اسلام، دیدگاه از انسان هر حقیقی کمال که آنجایی از گفت، توانمی مزبور عبارت بهتر و بیشتر تشریح

 پروردگار به بیشتر را وی بتواند که داندمی حق مصادیق جزء و انسان صلاح به و صحیح را اتیحرک صرفا   اسلام است، الهی درگاه به
 که حرکاتی صرفا   اسلام منظر از دیگر، بیان به شود.می قلمداد باطل ،شود خداوند از انسان دوری باعث که رفتاری و امر هر و کند نزدیک

 چرا که پرسش این به پاسخ در بنابراین بود. خواهد باطل باشد، مسیر این خلاف بر هک حرکتی هر و است حق باشد، تعالی خدای مسیر در
 این به ،داد پاسخ باید شود،می استفاده جهاد جملهاز انسان شایستۀ و حقانی هایفعالیت و مثبت کارهای برای «هاللّ  سبیل في» عبارت از

 ،1383 یزدی، )مصباح رسدمی حق وصال به نهایتا   و شودمی نزدیک خدا به که دگیرمی قرار مسیری در امور این انجام با انسان که دلیل
 همچون دافیاه راستای در جهاد مبین، دین این در است. اسلام در مشروع جنگ همان هاللّ  سبیل في جهاد پس .(123-120صص

                                                           
مابین اعتماد نمود و توان به تعهدات فیهده علائم خیانت از طرف متعهد، دیگر نمیشود، گویی پس از مشا. انباذ و نبذ در لغت عرب به انداختن اشیاء کم ارزش اطلاق می1

 ارزش قائل شد.
الملل آن است که به استناد آیۀ ذکر شده، پس از اطلاع دشمن از موضوع نقض پیمان، در این فرض دستانه در حقوق بین. مبرهن است که تفاوت این مورد با دکترین حملۀ پیش2

 دستی در نقض پیمان متفاوت است.دستانه با پیشکه حمله به دشمنی که از نقض پیمانش در هراس هستیم، بنابراین، حملۀ پیشمجاز شمرده شده است و نه این نقض پیمان
 و ... . 120و نیز سورۀ توبه آیات  272و  261، 218، 190، 154استفاده شده است عبارتند از: سورۀ بقرة آیات « في سبیل اللّه». برخی از آیاتی که در آن عبارت 3
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 سال پنجم
 شماره چهارم

 پیاپی هجدهم
1403زمستان   

 

 راستای در و حق کلمۀ اعتلای و دین خاطربه صرفا   خدا راه در جهاد .ندارد جایگاهی هی  شخصی اهداف و کشورگشایی طلبی،قدرت
 دعوت انتشار جهت ایوسیله جهاد بلکه نیست، منازعه و جنگ جهاد اصلی هدف که دانست باید .است انسانی هایارزش از دفاع

 موارد از توانمی لذا است. منسجم و قوی اسلامی رویکرد یک کردن نهادینه نهایتا   و مسلمانان از پشتیبانی نیز و آن شناساندن و اسلامی
 برد: نام هاللّ  سبیل في جهاد عنوان تحت ذیل

 دینی شعائر اقامۀ و الهی حاکمیت تثبیت بستر ایجاد .4-3-1
 عبث امری انانس آفرینش عنوانهی به و اندشده آفریده هدفی چه برای هاانسان شک بدون که است مهم این یادآور آفرینش فلسفۀ در تأمل

 فرماید:می مؤمنون سورۀ 115 آیۀ در خداوند نیست. هدف بدون و
فَحَسِبْتُمْ »
َ
مَا أ نََّ

َ
كُمْ  عَبَثًا خَلَقْنَاکُمْ  أ نََّ

َ
نمی بازگردانیده ما سوی به شما اینکه و آفریدیم بیهوده را شما که پنداشتید آیا :«تُرْجَعُونَ  لَ  إِلَیْنَا وَأ

 شوید.
 1دهند. نشان هاانسان به را رشد موانع و ابدی سعادت و تکامل راه تا فرستاد را رسولانی آفرینش هدفمندی برای وندخدا ستا،را این در

 ،کنند جلوگیری مردم به خدادادی آفرینتکامل و بخشحیات تعالیم رسیدن از جنگ به توسل با متجاوز و مستکبر افراد که درصورتی
 حق طرفدار که هرکسی بر آن نقش و جهاد لزوم خوبیبه اینجا ؟کرد مقاومت تجاوزگرایانه اقدامات ینا مقابل در نباید آیا چیست؟ وظیفه

 که است مسلمانان به خطاب پروردگار مؤکد هایتوصیه از اسلام دین اعتلای جهت تلاش و جهد لذا شود.می روشن است، آن ارزش و
 تأیید را مطلب این نیز انفال سورۀ 8 آیۀ .است جهاد به وابسته مبین دین این که دانسته آن مؤید را حق بر مداومت و تثبیت و مقاومت

 :کندمی
يُبْطِلَ  الْحَقََّ  لِیُحِقََّ »  باشند. نداشته خوش بزهکاران هرچند ؛گرداند نابود را باطل و ثابت را حق تا :«الْمُجْرِمُونَ  کَرِهَ  وَلَوْ  الْبَاطِلَ  وَ

 است. اللّه سبیل في و مقدس امری گیرد، صورت حق کلمۀ اعتلای برای که جهدی کهآن نتیجه
 مستضعفان و نمظلوما و محرومان نجات جهت کوشش .4-3-2

 دارد؛ وجود خصوص این در هاییلمثا است. زورگویان دست از مستضعفان نجات جهت کوشش جهاد، اهداف ینترمهم از دیگر یکی
 قضاوت آزاد و اندیشیدن آزاد از که یمردم کردن آزاد بود، زده ملتش استضعاف به دست فرعون که فرعون با هارون و موسی مبارزۀ جملهاز

 حصول و حقایق فهم راه در هاسختی و موانع از ایمجموعه ،زورگویان سیطرۀ اثر در و ندبود محروم آزادانه انتخاب هرگونه انجام و کردن
 رشد زمینۀ نکرد آماده و فکری هایاستضعاف و هاتحمیل نفی و حقیقت رمسی کردن هموار و بود گرفته قرار راهشان سر بر حقیقت به

گاهی  فرماید:می رابطه این در نساء سورۀ 75 آیۀ .(261ص ،5ج ،1383زنجانی، )عمید هااندیشه شکوفایی و هاآ
هِ  سَبِیلِ  يفِ  تُقَاتِلُونَ  لَ  لَكُمْ  وَمَا» جَالِ  مِنَ  فِینَ وَالْمُسْتَضْعَ  اللََّ سَاءِ  الرَِّ ذِينَ  وَالْوِلْدَانِ  وَالنَِّ نَا يَقُولُونَ  الََّ بََّ خْرِجْنَا رَ

َ
يَةِ  هَذِهِ  مِنْ  أ الِمِ  الْقَرْ هْلُهَا الظََّ

َ
 لَنَا وَاجْعَلْ  أ

ا لَدُنْكَ  مِنْ   کههمانان !جنگید؟نمی مستضعف کودکان و زنان و انمرد نجات[ راه در و] خدا راه در شما چرا :«نَصِیرًا لَدُنْكَ  مِنْ  لَنَا وَاجْعَلْ  وَلِیًَّ
 برای خویش نزد از و ده قرار سرپرستی ما برای خود جانب از و ببر بیرون اندپیشهستم مردمش که شهری این از را ما ،پروردگارا گویند:می
 فرما. تعیین یاوری ما
 اسلامی حقوق و فقه اصطلاح در سیرا مفهوم .5

                                                           
نْهُمْ مُهْتَدٍ و کََ . »1 تَابَ فَم  ةَ وَالْک  بُوَّ مَا النُّ ه  ت  یَّ ي ذُر ّ یمَ وَجَعَلْنَا ف  بْرَاه  إ  ا وَ رْسَلْنَا نُوح  ََ قُونَ وَلَقَدْ  نْهُمْ فَاس  یرٌ م  ت و کتاب و در حقیقت نوح و ابراهیم را فرستادیم و در میان فرزندان آن دو نبو«: ث 

 (.26)حدید: را قرار دادیم و از آنها]برخی[ راه یاب]شد[ ند و]لی[ بسیاری از آنان بدکار بودند
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 با لغوی معنای بین تناسب مصطلح، معانی برای واژگان استخدام در چراکه ؛ددار کلمات لغوی معانی در ریشه حیطلااص مفاهیم اصولا  
 طول در نیز گاهی .باشد مقید و مطلق یا خاص و عام نحو به است ممکن دو این بین نسبت هرچند ؛است ضروری اصطلاحی مفهوم
 فقه در «اسیر» لغوی معنای و اصطلاحی مفهوم خصوص در اتفاق این اما ،افتدمی اصلهف واژه لغوی معنای و اصطلاحی مفاهیم بین زمان

 چنگ به یمعنا به «اسر» ند.اهبرآمد واژه این تعریف مقام در کمتر مسلمان فقهای جهت همین به شاید و است نداده رخ اسلامی حقوق و
 ،یسراَ  آن جمع شده،یزندان و دربند یعنی ،سورأم یمعنا به «ریاس» و است گرفتن و بستن محکم را بند یا آوردن دست به و درآوردن

 اند:کرده تعریف گونهاین را «اسیر» اسلامی منابع برخی وجود این با است. (121ص ق،1420 ،ی)ازهر راءسَ اُ  و یساراُ 
 در که شودمی گفته کفار سپاهیان از مردانی به اسیر :«سرِهِمأبِ  المُسلِموُنَ  فَرَ ظَ  ذاإ ارِ الكُفَّ  مِنَ  المُقاتِلونَ  جالُ الرَِّ  فهمُ  سریالأ امَّ أف»

 .(429ص ق،1419)زحیلی، اندشده گرفتار و دستگیر ایشان توسط مسلمانان با جنگ
 بر را اسیر عام طوربه نیز فقها از ایعده .گویند «اسبای» آن جمع) «سبی» ،گیرندمی قرار اسلام سپاه اختیار در که هم کودکانی و زنان به

 گرفتار غیرمسلمان یا مسلمان توسط غیرجنگ یا جنگ در که انددانسته اطلاق قابل مسلمانی یا کافر کودکان و سالخوردگان زنان، مردان،
 در نیستند، دشمن رزمندگان عداد در که اشخاصی همۀ کلی طوربه و کودکان سالخوردگان، زنان، اگر حکمی، لحاظ به اما شوند.می

 ؛429ص ،ق1419 )زحیلی، بود نخواهند اسیران ویژۀ احکام مشمول و روندنمی شماربه اسیر گیرند، قرار اسلام سپاهیان اختیار
 سبب به که است یزیچ با شمند یجنگجو بستن یمعنا به کردن ریاس ،طوسی شیخ نظر از همچنین .(134ص ،9ج ،1363طباطبایی،

 .(156ص ،5ج ق،1400،ی)طوس ردگییم قرار اشرکنندهیاس اریاخت در ،آن
 تیرضا زنان تیاذ و آزار به تنهانه ،کیتفک و زیتما اصل یراستا در ،اسلام نید که است توجه شایان نیز «سبایا» با رفتار نحوۀ خصوص در

 .است موضوع نیا دؤیم بریخ جنگ در رسول حضرت ۀریس .کندمی یاریبس داتیکأت هاآن به یکین و احسان بر بلکه ،دهدنمی
 مرکز به را هاآن او و شدند ریاس بلال توسط یهودی زنان از نفر دو افت،ی خاتمه اسلام سپاه ۀغلب با بریخ معروف دژ ۀمحاصر که یزمان

 خود شاوندانیخو اجساد به زنان چشمان که یهنگام دهد. عبور جنگ دانیم از را دو آن شد ناچار اثنا نیا در او .کردیم منتقل یفرمانده
 او به و کرد سرزنش سخت ،رفتار نیا لیدل به را بلال غمبریپ برآورد. زیانگحزن یادیفر هاآن از یکی و ندشد نارحت اریبس ،افتاد

 ،5ج ،ق1404 ،ی)مجلس !«؟دهییم عبور مردانشان اجساد کنار از را نفر دو نیا که است بسته بر رخت تو قلب از رحم مگر» فرمود:
 .(21ص

 اسلام منظر از جنگی اسیران حقوق .6
 در همواره که است موضوعاتی ینترمهم از ،حقوقی هاینظام و ادیان میان در و تاریخی مختلف ادوار در جنگی اسیران حقوق مسئلۀ
 دارد قرار بشردوست حقوقدانان و هادولت ها،ملت دغدغۀ مورد مختلفی جهات از و بوده مطرح حال و گذشته در المللیبین روابط

 بحث به ادامه در و است کرده تصریح حقوق و جنگ به مربوط مسائل به بسیاری آیات در کریم قرآن .(2ص ،1400 زرشگی، )پروین،
 اسرا، رفاهی حقوق ،هاآن از نگهداری شرایط و کیفیت جنگی، اسیران هدایت و ارشاد حق ازجمله پردازیم؛می هاآن از رخیب دربارۀ

 و وحدت به احترام دینی، مناسک انجام آزادی ایبر جنگی اسیران حق اسرا، با انسانی رفتار حق جنگی، اسیران کار تکلیف یا حق واکاوی
 بهداشت حق نهایتا   و اسرا مناسب اسکان حق آنان، مالی حقوق مناسب، پوشاک و خوراک ایبر جنگی اسیران حق آنان، خانوادگی حقوق

  جنگی. اسیران جسمانی سلامت و
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 سال پنجم
 شماره چهارم

 پیاپی هجدهم
1403زمستان   

 

 جنگی اسیران هدایت و ارشاد حق .6-1
 دلجویی شامل حق این .است سازسرنوشت و مهم بسیار و آیدمی شماربه اسیر معنوی حقوق ۀجمل از جنگی اسیران هدایت و ارشاد حق

 و فکری رشد به کمک و فرهنگی کار از است عبارت ،امروزین اصطلاح به و (250ص ،3ج ق،1411 )منتظری، اوست هدایت و ارشاد و
 :اندکرده استنباط انفال سورۀ 70 آیۀ از را حق این .است اسیر پایداری و دانش و درک ارتقای

هَا يَا» يَُّ
َ
بِيَُّ  أ يْدِيكُمْ  فِي لِمَنْ  قُلْ  النََّ

َ
سْرَی   مِنَ  أ

َ
هُ  يَعْلَمِ  إِنْ  الْأ ا خَیْرًا يُؤْتِكُمْ  خَیْرًا قُلُوبِكُمْ  فِي اللََّ خِ  مِمََّ

ُ
يَغْفِرْ  مِنْكُمْ  ذَ أ هُ  لَكُمْ  وَ  ای :«رَحِیم   غَفُور   وَاللََّ

 شده گرفته شما از آنچه از بهتر باشد، داشته سراغ خیری شما هایدل در خدا اگر بگو: اسیرند شما دست در که کسانی به پیامبر،
 .است مهربان ۀآمرزند خدا .بخشایدمی شما بر و کندمی عطا شما به است،

 سوی از مغفرت وعدۀ باشد، داشته تریصحیح داوری خویش رفتار به نسبت تواندمی که موقعیتی در گرفتن قرار با ،اسیر به اگر
 خود اصلاح برای تریقوی انگیزۀ ،شود واقع هم خدا مهربانی مشمول خطایش، از ندرگذشت برعلاوه و کند یافتدر مهربان پروردگاری

 ،1392 )ایدرم، شود دمیده اسیر در معنویت روح تا است تلاشی اقدام این .یافت خواهد تجاوزکارانه هایجنگ در مشارکت به نسبت
 .(80ص

 جنگی اسیران از نگهداری شرایط .6-2
 برعلاوه که بود معنا این به مسلمانان توسط اسیران نگهداری .کرد اشاره مصادیقی به توانمی جنگی اسیران از نگهداری نحوۀ خصوص در

 نویسد:می البلاغهنهج شرح در الحدیدابیابن هستند. ضامن اسیران سلامت خصوص در نیز هاآن اسلامی، حکومت
 همسران از که زمعه بنت سودة خانۀ در عمروبنسهیل و سلمه ام خانۀ در مکه مشرکان از تن دو حذیفهبنةامی و هشامبنخالد
 .(410-409صص ،ق1419 )زحیلی، شدندمی نگهداری بودند، پیامبر

 :فرمود که است شده نقل قریظهبنی اسرای با رابطه در اکرم رسول از
 و امروز گرمای در را هاآن :(68ص ،11ج ،ق1416 عاملی، )حر«يبردوا حتی قیلوهم السلاح حر و الیوم هذا حر علیهم لتجمعوا»

 آورید. گرد را آنان ،شود خنک هوا که حالی در و روز وسط بلکه ؛نکنید جمع جنگ آتش
 جنگی اسیران رفاهی حقوق .6-3
 مطرح بشردوستانه حقوق عنوان تحت بشر برای دستاوردی عنوانبه امروز آنچه شودمی روشن اسلام حقوق به مربوط وعاتموض مطالعۀ با

کید آن بر گذشته از اتکرّ  به اسلام دین که است موضوعاتی به مربوط کامل صورتبه ،شده  به توجه موضوعات، این از یکی است. کرده تأ
 بود. نشده المللیبین حقوقی اسناد در جنگی اسیران رفاهی وضعیت به توجهی هی  میلادی نوزدهم قرن تا که درحالی ؛است اسیران رفاه
 یجنگ یاسرا از تیحما به مربوط مقررات یۀته جهت تلاش در المللینیب ۀجامع یهاگام نیاول راجزءآن توانمی که (1863) 1بریل کد

 مناسب زیست جهت اسلام دین پیش قرن چهارده اما ؛کندیم منع را یجنگ رانیاس با یرانسانیغ رفتار ،خود 56 ۀماد در که دانست
کید انسانی مسلم حق این بر ،اسیران  حقوق ندارد، را مناسب معاش امرار برای لازم امکانات که شخصی مثل ،هم اسیر برای و کرده تأ

 است: آمده انسان سورۀ 8 آیۀ در مثال طوربه است. نموده منظور خاصی
يُطْعِمُونَ » عَامَ  وَ هِ  عَلَی الطََّ يَتِیمًا مِسْكِینًا حُبَِّ سِیرًا وَ

َ
  .دهندمی طعام اسیر و یتیم طفل و فقیر به ،)خدا( او دوستی خاطر به :«وَأ

                                                           
1 .Lieber code 
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 ماعیاجت تأمین این است. شده گرفته نظر در معاش تأمین حق یتیم، و مسکین ۀمثاببه هم اسیر برای ،پیداست آیه ظاهر از که طورهمان
 همۀ عهدۀ بر کفایی واجب عنوانبه دولت، توسط آن انجام عدم درصورت و است اسلامی دولت ۀعهد بر ایتام و مستمندان درمورد

 .(839ص ق،1430 )قرضاوی، است مسلمانان
 کردن کار برای جنگی اسیران تکلیف یا حق .6-4
 این و کشیدندمی بیگاری آنان از سختیبه شد،می گذاشته جنگی اسرای اختیار در که غذایی و آب مقابل در که بود رسم باستان دوران از

 کارهای ،آن در که داشت وجود هاییاردوگاه جنگی اسرای برای مختلف کشورهای در رفت.می پیش نیز مرگ حد تا گاه کشیدن بیگاری
 اجباری کارهای انجام بیانگر جنگی اسرای برای مزبور هایاردوگاه .(56ص ،1389 )رشیدی، دادندمی انجام را حکومت توسط محوله

 ،است نیامده صریحی حکم جنگی اسیران اشتغال نحوۀ برای قرآن در هرچند است. قرآن و اسلام دیدگاه با متضاد دیدگاه این .بود
 و معادل یحق هم، جنگی اسرای برای اشتغال، درمورد اسلام یعنی ست؛ا اسلام دین در کار عمومی مقررات تابع حکم این مجموعدر

 به کار، انجام هب خودشان تمایل درصورت که مختارند جنگی اسرای اسلام دین منظر از است. گرفته نظر در عادی شهروند یک با مساوی
 اجباری کار تحمیل اسلام منظر از کهاین است وشنر آنچه کنند. دریافت دستمزد اسلامی حکومت از آن قبال در حتی و ورزند اشتغال آن
 از چراکه ؛نیست سنت و قرآن تأکید مورد احسان از مصداقی مزایا، و حقوق پرداخت با حتی هاآن از کشیدن بیگاری و جنگی اسیران به

 ،1380 )حمیداللّه، است حقوقی آثار فاقد و غیرمشروع امری کشیدن بیگاری و تحمیلی کار انجام یقینا   اصولی، استدلال و عقلی منظر
 ایمنصفانه رفتار و اکرام و احسان مخالف کار این زیرا ؛کشید بیگاری اسیر از تواننمی ،اسلامی بشردوستانۀ حقوق مطابق .(244ص

 توصیۀ مخالف و انسانی کرامت و شخصیت به احترامیبی بارز مصادیق از بیگاری است. هکرد سفارش آن به اسلام که است
 و ندارند خاصی حکم اشتغالشان نحوۀ و مزد دریافت حق نظر از جنگی اسرای .است (548ص ،1392 نژاد، )حبیب معصومین

 پرداخت با حتی ری،اجبا کارهای به آنان نکرد وادار و اسرا از کشیدن بیگاری گمانبی هستند. اسلام در کار حقوق عمومی قواعد مشمول
کید اسرا حق در آن انجام بر سنت و قرآن در که باشد یاحسان مصادیق ۀجمل از تواندنمی نیز دستمزد  است. شده تأ

 انسانی رفتار از برخورداری برای جنگی اسیران حق .6-5
 شیوۀ اسلام در دارند. هاآن که است قیحقو و جنگی اسرای با رفتار چگونگی اسلام، دین در بشردوستانه حقوق روشن هایجلوه از یکی
 ویژه توجه و اسرا حقوق رعایت د.کنمی حکم بشردوستانه المللبین حقوق امروزه که است قواعدی همین با مطابق جنگی اسرای با رفتار

 لطافت و جنگ از شینا خشونت مثل متضادی مفاهیم بین اسلام، در است. اسلام در جهاد مهم هایویژگی دیگر از اخلاقی، مسائل به
 شگفتی باعث این و شده برقرار انس دقیق صورتبه اغماض و استواری قهر، و مهر اخلاقی اصول ملایمت انسانی، احساسات و عواطف

 حتی و بود رایج قرآن نزول دوران در خصایص ترینغیرانسانی و امور ترینناپسندیده که است هکرد ظهور فضایی در ویژگی این است.
 و عاطفی بار دارای «دشمن به احسان و انسانی رفتار» اصل بینیپیش که است مبرهن شد.می گذاشته زیرپا هاانسان حقوق ترینیبدیه

 است. فرشتگان مسجود و خدادادی روح دارای و باکرامت موجودی انسان اسرا، سورۀ 70 آیۀ موجب به اسلام، در چراکه ؛است عقیدتی
 این از نیز دشمن لذا ؛دارند را خود شایستۀ جایگاه به نیل و معنوی رشد توان آلودگی، و فساد هرگونه وجود با هاانسان همۀ حیث، این از

فت از تواندمی هم او و نیست مستثنی قاعده  .(47ص ،6ج ،1383 زنجانی، )عمید گردد برخوردار اسلامی رَ
 توَم انسانی رفتار بر اسلام دین شد،می تلقی شیء یک همانند اسیر جاهلی، اعراب نیز و هاملت یرسا میان در و اسلام از پیش کهدرحالی

 دانست. بشر ذاتی کرامات مباحث سلسله از ایزیرمجموعه را مزبور مبحث توانمی دارد. بسیاری تأکیدات اسرا به نسبت احترام با
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 سورۀ 34 آیۀ مطابق همچنین .«آدَم بَنی کَرَمنا وَلَقَد» است: شده بیان کریم قرآن رد اسرا سورۀ 70 آیۀ در که است مفهومی انسانی کرامت
إِذْ » ند:کرد سجده برایش ملائکه که است دیموجو انسان هبقر  نیز احزاب سورۀ 72 آیۀ در .«إِبْلِیسَ  إِلََّ  فَسَجَدُوا لِدَِمَ  اسْجُدُوا لِلْمَلَائِكَةِ  قُلْنَا وَ
ا» است: شده یاد الهی امانت دار  مانتا عنوانبه انسان از مَانَةَ  عَرَضْنَا إِنََّ

َ
مَاوَاتِ  عَلَی الْأ رْضِ  السََّ

َ
بَیْنَ  وَالْجِبَالِ  وَالْأ

َ
نْ  فَأ

َ
شْفَقْنَ  يَحْمِلْنَهَا أ

َ
 مِنْهَا وَأ

نْسَانُ  وَحَمَلَهَا  اَحسَنُ  اللهُ  فَتَبارَکَ » :شودمی خودش به ندخداو تبریک به منجر انسان آفرینش ،مؤمنون سورۀ 14 آیۀ موجب به نهایتا   «.الِْْ
 هاانسان حیثیت و کرامت نباید عنوانهی به باشد، نداشته وجود قانونی و شرعی مجوز تا که است آن قاعده و اصل لذا «.الخالِقین

 موجبات خود هریک که زمانی تا و هستند انسان هاآن چراکه ؛یابد تعمیم نیز جنگی اسرای به تواندمی کلی قاعدۀ این شود. دارخدشه
 و تکریم نهایت در را او اسارت دوران در و گذاشت احترام اشانسانی حیثیت و ذاتی کرامت به باید ،نیاورد فراهم را حریمش شدن شکسته
 .کرد نگهداری احترام
 به خطاب و جنگ به اعزام از قبل تحضر است. اسلام جبهۀ نظامیان به ایشان تأکیدات و علی حضرت حق، این رعایت از اینمونه

 خصوصی، حریم به نشدن وارد مقتولان، نکردن مثله مجروحان، به حمله از خودداری جنگ، از فراریان نکرد آزاد دستور ،خود لشکریان
 فرزند به خطاب ایشان .(38-37صص ،5ج ق،1407 )کلینی، فرمود صادر هاآن نساختن برهنه و دشمن هایخانه داخل اموال برنداشتن

 :فرمود  حسن امام خود ارشد
 :«فَزَعَاً؟!وَ  وَرُعباً  خَوفَاً  يَرجُفُ  قَلبُهُ وَ  سِهِ أرَ  اُمَّ  فِی طارَتَا قَد عَینَیهِ  لإ تَرَی لأ .عَلَیهِ  شفِقأوَ  اِلَیهِ  حسِنأوَ  وَارحَمهُ  بِاَسیرِکَ  وَلَدِی يا اِرفَق»

 از قلبش و رفته سرش کاسۀ داخل که نگرینمی چشمانش به آیا نما. دلسوزی و نیکی و مهربانی او به و کن ارامد اسیرت با ،فرزندم
 لرزد؟!می هراس و وحشت و ترس

 به او با دهیمی دستور ما به هم شما باز است. کرده داغدار را ما و کشته را شما فاجر ملعون این ،جانپدر داشت: عرضه حسن امام
 :فرمود پاسخ در حضرت کنیم؟! تاررف مدارا

 طعِمهُ أفَ  عَلَیکَ  یبِحقَّ  شِیمَتِهِ. مِن ل شِیمَتِنا مِن ةفَقَ والشَّ  حمَهُ والرَّ  عَفواً،و کَرَماً  لإ لَیناإ المُذنِب عَلَی نَزدادُ  ل بیت   ظُ هأ نَحنُ  ،يَّبُنَ  يا نَعَم»
 حق در که کسی بر حتی که هستیم خاندانی ما .فرزندم ای آری :«.يَداً  لَهُ  تَغُلَ  ول قَدَماً  لَهُ  دیَِّ تُقَ  وَل تَشرَبُ  مِمَا واسقِهِ  کُلُهُ أتَ  امِمَّ  بُنَیَ  يا
خلق از نه ،ماست خویوخلق از دلسوزی و مهربانی افزاییم.نمی چیزی بخشش و بزرگواری جز است، شده مرتکب جرمی ما

 او به نوشیمی خود آنچه از و بخوران او به خوریمی خود آنچه از ،سوگند دارم تو بر که حقی به را تو ،فرزندم ای او. وخوی
 بگذار. دستبند دستانش بر نه و بنه بند پاهایش بر نه .بنوشان

 امیرالمؤمنین .بنوشد تا آورد حضرت دهان نزدیک شیری ظرف  حسن امام آمد، هوش به که هنگامی .رفت هوش از حضرت سپس
 ق،1404 )مجلسی، ببرید اسیرتان نزد را آن :«سیرِکُمأ اِلی اِحمِلوُهُ » :فرمود و زد کنار دهانش از را ظرف گاهآن نوشید آن از قدری 

 1.(288-287صص ،42ج
 از بعد که باشد این بر قرار اگرچه ؛شود داده آب و غذا اسیر به است واجب است: آمده  علی امام از روایتی ذکر با فقهی نصوص در

 جایگاه اسلامی و قرآنی منظر از او ذات و انسانی آزادی بنابراین .(32ص ،43ج ق،1416 عاملی، )حر برسانند قتل به را او ایلحظه
 رسد چه تا کرد؛ ارینگهد او از انسان یک عنوانبه فرصت این در باید باشد، اسیر یک ماندن زنده ساعتی بر قرار اگرچه دارد. ارزشمندی

                                                           
 . استاد شهریار)در کلیات دیوان( چقدر عالی و لطیف به این موضوع اشاره کرده است:1

 کهند چشهم اشارت به اسههیرمی  زند پس لب او کاسهۀ شهههیرمی
 تو خدایی مگر ای دشمن دوست  یری که همان قاتل اوستچه اس
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 و غذا کنند. تهیه را لازم امکانات او برای مدت این در باید الزاما   صورت این در که ببرد سر به اسارت در سال چند یا ماه چند که این به
 لازم اقدامات اولین ۀجمل از هاست،آن به نیازمند وی سلامتی که مدت این در شبستگان با اسیر لازم ارتباط و مناسب بهداشت و مسکن

 .(153ص ،1394 )حجازی، درومی شماربه مدت این در
 دینی مناسک انجام در آزادی ایبر  جنگی اسیران حق .6-6

 اینکه وجود با .کرد وادار خود دین تغییر به را هاآن نباید و تواننمی و برخوردارند دین حفظ حق از بشر ابنای همۀ همانند جنگی اسرای
 بارهدراین انفال سورۀ 70 آیۀ در متعال خداوند .کرد وارد هاآن بر تحمیلی هی  زمینه این در تواننمی ،دارد وجود اسلام به هاآن دعوت حق
 فرماید:می

هَا يَا» يَُّ
َ
بِيَُّ أ يْدِيكُمْ  فِي لِمَنْ  قُلْ  النََّ

َ
سْرَىإِنْ  مِنَ  أ

َ
هُ  يَعْلَمِ  الْأ ا خَیْرًا يُؤْتِكُمْ  خَیْرًا قُلُوبِكُمْ  فِي اللََّ خِذَ  مِمََّ

ُ
يَغْفِرْ  مِنْكُمْ  أ هُ  لَكُمْ  وَ  ای :«رَحِیم   غَفُور   وَاللََّ

 مقابل در ،آرید( ایمان )و کند مشاهده هدایتی و خیر شما دل در خدا اگر که بگو اندمسلمین شما دست در که اسیرانی به رسول،
 .است مهربان و آمرزنده خدا که گذردمی شما گناهان از و کندمی عطاا را آن از بهتر ،شده گرفته شما از آنچه

 که شودمی مشخص اساس این بر است. نموده دعوت اسلام دین به صرفا   را آنان بلکه ،نکرده مجبور اسلام دین پذیرش به را اسیران آیه این
 بیان صراحتبه را سخنی هی  شان،فکری و جسمانی لعماا و دین در اسرا آزادی خصوص در ماسلا دین مختارند. دینشان حفظ در اسرا

 ورزش به اقدام و علم تحصیل و عقیده و دین انتخاب در هاانسان آزادی باب از و موجود روایات و آیات اطلاق به توجه با اما است؛ نکرده
 دین داشتن در بشر اسلام، دین در برد. پی نیز اسیر جسمی و دینی و فکری آزادی به توانمی ،است جسمانی و فکری اَعمال مصادیق از که
 فرماید:می انسان سورۀ 3 آیۀ در متعال خداوند کهچنانآن ؛است آزاد متفاوت عقیدۀ و

ا» بِیلَ  هَدَيْنَاهُ  إِنََّ ا السََّ ا شَاکِرًا إِمََّ إِمََّ  )این شکر (پذیرد )هدایت خواهد حال ؛نمودیم او به را باطل( و )حق راه ،حقیقتبه ما :«کَفُورًا وَ
 کند. کفران را( نعمت )این خواهد و گوید نعمت(

 تبلیغی جنبۀ که درصورتی ،مذهبی تشریفات و مراسم انجام برای لازم امکانات و تسهیلات اعطای چون مواردی حتی ،اسلامی حقوق در
 رسمیت به مذهبی مراسم انجام ذمه، اهل ددرمور کههمچنان ؛است قبولقابل پذیرد، انجام کیشهم اسیران میان در تنها و باشد نداشته

 به که هم آن نظایر و انحرافی سیاسی هایگرایش و اسلام از غیر دیگر ادیان به نتدیّ  مخالف، عقاید داشتن همچنین است. شده شناخته
 .(206ص ،6ج ،1383 زنجانی، )عمید بود نخواهد اششدهشناخته حقوق از او برخورداری از مانع است، مربوط اسیر عقیدۀ و فکر

 خانوادگی حقوق و وحدت به احترام .6-7
 جدا که دارند اجماع علما همچنین ست.هاآن خانوادگی وحدت حفظ شده، مقرر اسرا برای اسلامی نظام در که مهمی حقوق ۀجمل از

 متونی به توسل با و اسلامی بشردوستانۀ حقوق در .(151ص ،1383 داماد، )محقق نیست جایز مادرش از سالهفت از کمتر کودک نکرد
کید اسرا با نیکی و احسان بر )ع( معصومین ائمه آن در که  در خود خویشاوندان با اسیر ارتباط که کرد برداشت چنین توانمی اند،هکرد تأ

 شده نقل نیهمچن .(551ص ،1392 نژاد،)حبیب است جایز نشود، اسرار افشای موجب که شرطی به نامه، و مکاتبه چون هاییقالب
 و من نیب کرد: عرض ؟یندار لباس ؟یهست گرسنه ؟کنییم هیگر چرا کرد: سوال .دید انیگر اسیران انیم در را یزن امبریپ که است

 شیپ رهیضم که را یکس و فرستاد قاصد سپس .شودینم جدا فرزند و ادرم نبی :فرمود خدا رسول .اندانداخته ییجدا (رهی)ضم فرزندم
 فرمود:یم که کندیم نقل )ص( خدا رسول از وبیاابو .(214ص ،2ج ،ق1415،ی)عسقلان کرد یداریخر او از را رهیضم و ضاراح بود او
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 روز در متعال خداوند اندازد، ییجدا فرزندش و مادر انیم یکس هر ة:القِیامَ  يَومَ  تِهِ اَحِبَّ  بَینَ وَ  بَینَهُ  اللهُ  فَرَقَ  وَوَلَدِهَا ة  والِدَ  بَینَ  فَرَقَ  مَن
 .(258ص ،1386 ،یاکبر زادهتقی) اندازدیم ییجدا زانشیعز و او نیب امتیق

 مناسب خوراک ایبر  جنگی اسیران حق .6-8
 خصوص این در داد. انجام موردی و تطبیقی مطالعۀ یک توانمی مناسب، خوراک از برخورداری ایبر جنگی اسرای حق خصوص در

 به ؛باشد مطلوبی شرایط در ،تنوع و کیفی و یکمّ  لحاظ از باید جنگی اسرای روزانۀ غذای سهمیۀ ژنو، سوم کنوانسیون 26 مادۀ مطابق
 است حالی در این شود. جلوگیری غذاییکم عوارض یا آنان وزن کاهش از و شوند داشته نگه کامل سلامت در جنگی اسرای که نحوی

کید دشمن اسرای بر هاخودی غذای و آب تقدم و ازخودگذشتگی بر ،گرسنگی رفع از فراتر اسلام دین که  دادن غذا اسلام دین د.کنمی تأ
 خداوند کرد. مشاهده وفوربه را امر این توانمی ائمه، شیوۀ در نگرش با همچنین ند.کمی تحسین را کنندگاناطعام و ستایش را اسرا به

يُطْعِمُونَ » فرماید:می باب این در متعال عَامَ  وَ هِ  عَلَی الطََّ يَتِیمًا مِسْكِینًا حُبَِّ سِیرًا وَ
َ
 که است این مسلمانان به اسلام تأکیدات ۀجمل از 1.«وَأ

 شیخو یغذا مسلمانان یگاه ،هاآن اکرام و رانیاس به حسانا بر امبریپ دیکأت با گیرد. صورت تشنگی و گرسنگی با نباید اسیر کشتن
 یکوکارین اوج و مانیا ۀمرتب و یانسان صفات نیبالاتر را آن السلامعلیهم نامعصوم که است یثاریا همان نیا و دادندیم ریاس به را

 و کوین یغذا از و دیبنوشان گوارا و نیریش آب خود رانیاس به» فرمود: مسلمانان به حزابا جنگ انیپا از پس امبریپ حتی .انددهینام
 خوردیم آنچه از دیبا ،اوست دستریز برادرش که یکس» :فرمود همچنین .(238ص ،20ج ،ق1404 ،ی)مجلس «دیبخوران آنان به ذیلذ
 رانیاس از رهیمغبندیول و عیرببنالعاصابو «.کند فیتکل او به اشییتوانا از ادتریز دینبا و بپوشاند وا به پوشدیم آنچه از و بخوراند او به
 دادندیم ما به ،بود کم اریبس که را نان ،مخوردییم غذا هرگاه» :ندگوییم خود با مسلمانان رفتار ۀدربار ،بودند مسلمانان بند در که شیقر
 اسلام صدر در .«دادندیم ام به هم را همان و بود، نان کوچک ۀقطع کی فقط یبعض دست در گاه خوردند.یم خرما تنها خود مسلمانان و

 رسول که است آمده گرید ییجا در .بردندیم ریش و غذا شیبرا امبریپ ۀخان از بود، ریاس مسلمانان نزد اثالبنةثمام که یهنگام
 ر،یکث)ابنداشتندیم مقدم خود بر غذا هنگام در را اسرا زین شانیا .بدارند یگرام را اسرا که کرد امر اصحابش به بدر جنگ در خدا

 .(295ص ،8ج ق،1419
 جنگی اسیران پوشاک حق .6-9

 ۀائم و اکرم امبریپ دیکأت مورد اتکرّ به و است یجنگ یاسرا به یکین یعموم حکم مشمول اسلام نید در یجنگ یاسرا پوشاک حق
 لباس فاقد که یریاس یبرا رسول حضرت که کرد اشاره بدر جنگ به توانیم قیمصاد نیا ۀجمل از است. گرفته قرار نیمعصوم

 امبریپ یعمو آوردند، امبریپ خدمت را بدر جنگ رانیاس که یروز در شد مقرر تیروا در همچنین .داد لباس یۀته به دستور ،بود
 .(218ص ق،1422 ،یانجیم ی)احمد دندیپوشان او به را یاببنهعبداللّ  لباس کهنیا تا فرستاد یلباس او یبرا حضرت نداشت. لباس عباس

 نیحن یجنگ رانیاس خصوص در .کرد آزاد را او و گذاشت منت یو بر ییطا حاتم دختر نهسفا به یلباس نکرد هیهد ضمن نیهمچن شانیا
 لباس یجنگ یاسرا یبرا و برود مکه به داد دستور یخزاع انیسفبنبسر به شانیا جنگ این در .کنند یداریخر لباس شانیابر داد ردستو زین

 را اسرا ۀهم و دیخر پوشاک مکه از امبریپ دستور مطابق بسر نماند. لباس بدون یریاس  یه که ینحو به ؛کند هیته ارزشمند و مناسب
 .(943ص ،3ج ،ق1414 ،ی)واقد دیپوشان

 

                                                           
 (8دادند. )انسان: ]خدا[، بینوا و یتیم و اسیر را خوراک می[ دوستی]پاس. و به1
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 جنگی اسیران مالی حقوق .6-10
 دست به و مادی منافع کسب نساء، سورۀ 94 آیۀ طبق .نیست انگارانهمادی و طلبانهسلطه و تجاوزگرانه ،جنگ ماهیت اسلام دین در اساسا  
 مثل شخصی، غیرجنگی اموال الف( است: جنگی سرایا اختیار در مال نوع دو اما نیست. اسلام در جنگ اهداف جزء نیز غنیمت آوردن
 که دولتی مال یا باشد شخص خود مال اینکه از اعم ،تسلیحات و اسب مثل جنگ، در برداریبهره قابل اموال ب( ،غذا ظروف و لباس
 اما گیرد؛می قرار سلمانانم پیشوای اختیار در و شودمی محسوب جنگی غنیمت اموال از دوم نوع که نیست تردیدی است. آن متبوع اسیر،

 شده گرفته او از اسیر شخص اموال که شودنمی مشاهده موردی پیامبر سیرۀ و اسلام تاریخ در 1،ندارد مانعی اول نوع گرفتن کهآن با
 نشود گرفته ایشان از اسرا شخصی اموال که است مناسب پس .باشد بخشیده هاآن به هم چیزی حضرت آن بساچه و باشد

 قبل اگر اما ؛شودنمی گرفته غنیمت عنوانبه و ماندمی محفوظ اموالش شود، مسلمان اسیر اگر همچنین .(61-60صص ،1395)دریس،
 امان در او کالاهای و نقره طلا، مانند منقولش اموال آورد، اسلام وی بر مسلمانان کامل تسلط از پیش ولی آن، از بعد یا اسارت از

 در و پیروزی از بعد که فردی گیرد.می تعلق مسلمانان به فیء عنوانبه هازمین و درختان اراضی، مانند وی غیرمنقول اموال ولی ماند،می
می ساقط او از قتل فقط آورد، اسلام حکم صدور از بعد اگر و دارد را حکم همین شود، مسلمان ،امام حکم صدور از پیش اما امان، زمان
 .(85ص ،1393 )رونور، شودمی گرفته وی اموال که دارند اجماع فقها و نیست ممنوع اموالش گرفتن که حالی در ؛شود

 جنگی اسیران مناسب اسکان حق .6-11
 حقوق تمام ستیبای که ستاسرا نگهداری جهت راحت و مناسب مکانی آوردن فراهم به موظف کنندهبازداشت دولت   اسلامی، قوانین در
 جنگی، مناطق از بودن دور به توانمی جنگی اسرای مناسب اسکان لوازم از باشد. شده لحاظ آنجا در انسانی هر زندگی اولیۀ نیازهای و

 در مطبوع دمای وجود و مناسب استراحتگاه ایجاد ها،اردوگاه در بهداشتی موازین رعایت جنگ، آتش مقابل در آنان برای امنیت ایجاد
 مشخص تا و موقت صورتبه را هاآن درنتیجه ؛نداشتند اسیران نکرد حبس برای مکانی اسلام صدر مسلمانان .کرد اشاره هابازداشتگاه

 رسول از حتی یافتند.می سکونت مسلمانان منزل در اعتبارشان به بسته اینکه یا نددادمی اسکان مسجد در شان،قضایی احکام شدن
 نظر از اسیران که است نآ بیانگر وضوح به ایمسئله چنین ند.کردمی مستقر خود منزل در را اسیران گاهی هک است شده نقل اکرم

 .(409ص ق،1419)زحیلی، کردندمی برابری مسلمانان با سکونت محل
 جنگی اسیران جسمانی سلامت و بهداشت حق .6-12

کید بسیار زندگی محیط و جسمانی بهداشت رعایت و مطلق صورتبه هاانسان سلامتی حفظ بر اسلام دین  در متعال خداوند کند.می تأ
 انسان اسکان محل پاکیزگی به و برشمرده دینی ارزش یک را نظافت و بهداشت و فرموده اصرار مطلب این بر نیز کریم قرآن از یآیات

 در که حالی در ؛پرداخته موضوع بیان به جزئی صورتبه ژنو هایکنوانسیون رد مقرر قانونی مواد که داشت توجه باید .است داشته سفارش
 که زمانی لذا کرد. کشف توانمی آن اطلاق از را جزئیات و است شده بیان مطلق و کلی صورتبه بهداشت حق موضوع اسلامی احکام
 و عموم مقتضای به دانست. صادق نیز جنگی اسیران خصوص در را آن توانمی د،کنمی تأکید کلی صورتبه نظافت و بهداشت بر اسلام
 اولویت او رفاهی امور و تغذیه به نسبت مجروح مداوای بلکه ،شوند مداوا باید مجروح اسیران تنهانه دشمن، به احسان ادلۀ شمول

کید اسیر از کردن پذیرایی و دادن غذا و آب بر که هنگامی دارد. بیشتری  خواهد مؤکدتر اسلام شریعت نظر از او مداوای شک بی شده، تأ
 بیماران درمورد اصولا   درمانی، و بهداشتی مسائل زمینۀ در عمومی دستورات برعلاوه اسلام دین در .(136ص ،1391 زنجانی، )عمید بود

                                                           
لّ  الشّرک   دارَ  إنّ » حدیث: این دلیل به. 1   است. حلال دارد، وجود مشرکان کشور در اموال( )از آنچه «:فیها ما یح 
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 سال پنجم
 شماره چهارم

 پیاپی هجدهم
1403زمستان   

 

 کافی اسلام در بهداشت موضوع اهمیت دادن نشان برای شود.می دیده نیز روایی و فقهی متون در خاصی عنایات نبرد، جبهۀ مجروحان و
 ناشناس صورتبه وبیای الدینصلاح .کنیم اشاره اردریچ بیماری زمان در شیردل اردچری و ایوبی الدینصلاح به مربوط واقعۀ به است
 بهبود تا پرداخت اردچری درمان و مراقبت به حدی در وی اما بود، الدینصلاح دشمن ترینسرسخت» وی گرچه و شد اردریچ چادر وارد
انسان عمل این وسعت بلکه کنند،می پرستاری و مراقبت اسیر مجروحان و بیماران از تنهانه مسلمانان دهدمی نشان واقعه این .«کند پیدا

 .(105ص ،1383 داماد، )محقق یابدمی گسترش هم دشمن سراپردۀ تا گاهی حتی دوستانه
کید با اسلام دین در جنگی اسیران احکام .7 یم قرآن تآیا بر تأ  کر

 بر بنا .اندشده تسلیم به مجبور و برداشته جنگ از دست دلایلی به که است رزمندگانی گرفتن اسارت به جنگ، قطعی پیامدهای از یکی
 شوند؛ منتقل نبرد میدان از خارج امنی قطۀن به باید بلکه برسند؛ قتل به نباید امکان حد تا اسلام دین در اسرا بشردوستانه، احساسات

 جهت اهرمی عنوانبه هاآن از توانمی دیگر طرف از و کندمی پیدا کاهش دشمن توان جنگ میدان از نیروها خروج با طرف، یک از چراکه
 به نیاز اسیر قتل این، بر علاوه .کرد هاستفاد اسرا مبادلۀ یا صلح هنگام در امتیاز اخذ یا نزاع ادامۀ از پیشگیری جهت دشمن، بر روانی فشار

 وجود جنگی اسرای درمورد وسیعی احکام اسلام دین در ندارد. وجود است، شده تسلیم که اسیری قتل بر مبنی دلیلی هی  و دارد مجوز
 .کنیممی بحث آیات این دربارۀ ذیل در .است هکرد اشاره مورد این به مشخصا   آیه چهار در کریم قرآن و دارد

ذِينَ  لَقِیتُمُ  فَإِذَا» الف( قَابِ  فَضَرْبَ  کَفَرُوا الََّ ی الرَِّ ثْخَنْتُمُوهُمْ  إِذَا حَتََّ
َ
وا أ ا الْوَثَاقَ  فَشُدَُّ ا فَإِمََّ ا بَعْدُ  مَنًَّ إِمََّ  کفر که کسانی با چون پس :«فِدَاءً  وَ

 بند در استوار را[ سیران]ا پس درآوردید، پای از کشتار[ ]در را آنان چون تا ؛بزنید را [ها]یشانگردن کنید، برخورد اندورزیده
 .بگیرید[ ایشان از عوض ]و فدیه یا و کنید[ آزادشان ]و نهید منّت [آنان ]بر یا سپس کشید؛

 جایز اسیر گرفتن دشمن، مقاومت شکستن هم در از قبل که دکنمی توصیه اسلام رزمندگان به و است مهم جنگی دستور یک مؤید آیه این
 در کههمچنان دارد؛بازمی خود اصلی اهداف از را رزمندگان و شودمی جنگ در مسلمانان موقعیت تزلزل موجب امر این چراکه نیست؛

وا» تعبیر و شود انجام دشمن بر کامل چیرگی از بعد باید اسیر گرفتن بنابراین .داد رخ اتفاق این حداُ  جنگ  خصوص در نیز «الْوَثَاقَ  فَشُدَُّ
 منت آنان بر باید یا که صورت این به ؛است شده بیان جنگی اسرای صریح حکم مذکور آیۀ در .است زمینه این در لازم تاحتیاطا
 هکرد ترسیم ممکن شکل بهترین به اسرا با رفتار در را مسلمانان وظیفۀ رویکرد، این با پروردگار شوند. آزاد غرامت قبال در یا ،گذاشت

 ایاشاره ترینکوچک بود، زمان آن در متداول رسمی که آنان بردگی حتی یا اسرا قتل به مزبور آیۀ در که است این اهمیت حائز نکتۀ است.
 است. نشده

نْ  لِنَبِي َّ کَانَ  مَا»انفال: سورۀ 67 آیۀ از نکاتی ب(
َ
سْرَی لَهُ  يَكُونَ  أ

َ
ی أ رْضِ  فِي يُثْخِنَ  حَتََّ

َ
يدُونَ  الْأ نْیَا عَرَضَ  تُرِ هُ  الدَُّ يدُ  وَاللََّ هُ  الِخِْرَةَ  يُرِ يز   وَاللََّ  عَزِ

 شما کند. کشتار آنان از کامل طور به زمین در تا ؛بگیرد اسیرانی [دشمنان از سربها اخذ ]برای که نیست سزاوار را پیامبری هی  :حَكِیم  
 اسارت به .1 از: است عبارت هک شودمی مستفاد «است حکیم ناپذیرشکست خدا .خواهدمی را آخرت خدا و خواهیدیم را دنیا متاع

 اسیر به اقدام .3 ،است ناپسندی امر ،فدیه چون مادی اهداف جهت به کردن اسیر 2 است، بوده رایج نیز قبلی مبرانپیا دوران در گرفتن
 .(651ص ،1392 )سلیمی، باشد دشمن بر کامل غلبۀ از بعد باید کردن،

هَا يَا:»انفال سورۀ 70 آیۀ ج( يَُّ
َ
بِيَُّ أ يْدِيكُمْ  فِي لِمَنْ  قُلْ  النََّ

َ
سْرَی مِنَ  أ

َ
هُ  يَعْلَمِ  إِنْ  الْأ ا خَیْرًا يُؤْتِكُمْ  خَیْرًا قُلُوبِكُمْ  فِي اللََّ خِذَ  مِمََّ

ُ
يَغْفِرْ  مِنْكُمْ  أ هُ  لَكُمْ  وَ  وَاللََّ

 شما از آنچه از بهتر باشد، داشته سراغ خیری شما هایدل در اخد اگر بگو: اسیرند شما دست در که کسانی به پیامبر، ای :رَحِیم   غَفُور  
 و لطف با ،آیه لحن است مشخص که طورهمان .«است مهربان ۀآمرزند خدا .بخشایدمی شما بر و کندمی عطا شما به شده گرفته
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نگرانی و دردها رفع جهت اهتمام و هاآن موقعیت به توجه از اینشانه خود که دهدمی خاطر تسلی اسیران به و است همراه فراوان مرحمت
 هاآن نهایی سرنوشت اینکه به توجه بدون ؛کندمی معرفی انسانی و عادلانه را جنگی اسرای با رفتار در اسلام سنت اخیر آیۀ است. هایشان
 .(515ص ،1392 )ابراهیمی، خورد خواهد رقم چگونه

يُطْعِمُونَ » د( هِ  عَلَی عَامَ الطََّ  وَ يَتِیمًا سْكِینًامِ  حُبَِّ سِیرًا وَ
َ
مَا * وَأ هِ  لِوَجْهِ  نُطْعِمُكُمْ  إِنََّ يدُ  لَ  اللََّ  بینوا ]خدا[، دوستی []پاس به :شُكُورًا وَلَ  جَزَاءً  مِنْكُمْ  نُرِ

 «.خواهیمنمی شما از سپاسی و پاداش و نیمخورامی شما به که خداست خشنودی برای ما [:گویندمی ] .دادندمی کخورا را اسیر و یتیم و
 امام و حسن امام خود، فرزندان شفای برای بودند کرده نذر آنان .است شده نازل زهرا فاطمه همسرش و علی امام شأن در آیه این

 مسکین و اسیر و یتیم به الیمتو شب سه در بودند، هدید تدارک خویش افطار برای که را اندکی غذای اما بگیرند؛ روزه السلامعلیهم حسین
 بهترین دتوانمی آیه این .(111-107صص ،3ج ق،1361 )امینی، گرفتند قرار الهی لطف مشمول و نمودند افطار آب با خود و ندکرد انفاق
 باشد. اسیران با انسانی رفتار به سفارش برای اسلام معتبر و موثق سند

 گیرینتیجه
 جنگی اسیران معنوی و مادی حقوق برای اسلام دین که شد روشن مختلف ادوار در جنگی اسیران با رفتار و پردازینظریه نحوۀ حظۀملا با

بین حقوق مصادیق ردیف در را هاآن توانمی واقعبه که است کرده ارائه متقنی مستندات معصومان سیرۀ و روایات قرآن، آیات در
 از نهی ،آنان برای مناسب لباس تهیۀ اسیران، به احسان اصل از: است عبارت اصول این جملۀ از .کرد تلقی رمعاص بشردوستانۀ الملل

 که شودمی حاصل نتیجه این حاضر پژوهش در تدقیق با اسیر. کشتن از نهی و اسیر مداوای عاجز، اسیر آزادی ،اسیران از کشیدن بیگاری
 تحقیق نتایج عنوانبه ذیل موارد از مشخصا   توانمی .رودمی شمار به مسجل اصل یک لاماس در جنگی اسیران حقوق تضمین و احترام
  برد: نام حاضر

 با هاآموزه این است. توجه قابل نیز یحقوق جنبۀ از ،انسان سعادت جهت طرح ترینجامع و دین ترینکامل عنوانبه اسلامی هایآموزه .1
 موضعی با و فکری جامعیت و نگریآینده و گراییواقع با اسلام دین است. تهپرداخ جنگ عموضو به جهاد عنوان تحت و خاص نگاهی

 ندارد، کم چیزی غربی مسلحانۀ مخاصمات حقوق از تنهانه که است پرداخته بشردوستانه حقوق تدوین و تبیین به کریمانه و طلبانهصلح
 است. ترکامل غربی هایآموزه از ،شاوحیانی و الهی نگاه به توجه با نیز انسانی دید از بلکه

 و نظامی افراد از اعم هاانسان از حمایت مبانی این اصلی هدف درواقع است. بودن حمایتی اسلامی بشردوستانۀ حقوق قواعد مبنای .2
 و انسانیت موضوع اما ،دارد وجود تمایزی وجوه المللبین حقوق و اسلامی حمایتی هایشیوه بین یقینا   است. جنگ حین در غیرنظامی

 است. نظام دو هر در تعهد نهایی هدف او از حمایت
 محیط به مرتبط موضوعات در چراکه ؛دارد کافی توجه غیرنظامی اهداف به ،المللیبین بشردوستانۀ حقوق مانند نیز اسلامی هایآموزه .3

عمال جنگ زمان در را لازم هایحمایت ،زمین و آب مثل زیست  و تاریخی ابنیۀ به تجاوز هرگونه یزن اسلامی هایموزهآ در دارد.می ا 
 است. ممنوع نظامی اقدامات پیشبرد برای اهدافی چنین از بهره و هاعبادتگاه

 با ،است شده بنا انصاف و عدالت انسانی کرامت اصول مبنای بر اسلامی بشردوستانۀ حقوق اسلام، حقوقی نظام در که آنجایی از .4
 این به توانمی ،معصومین ائمۀ و اکرم رسول عملی و نظری سیرۀ و سنت و کریم قرآن خصوصبه سلامی،ا موازین در تدقیق
 مثال برای دارد. جنگی اسیران به خاصی عنایت و کندمی حمایت اسرا از موارد اکثر در اسلامی بشردوستانۀ حقوق قواعد که رسید نتیجه

 ندارد. وجود المللبین حقوقی نظام در آن برای عادلیم که کرد اشاره «مَنّ » و «فدیه» به توانمی
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Introduction  
Islam fundamentally upholds the principle of human freedom and dignity, viewing captivity as an imposed and 
incidental condition. Even in situations where social restrictions, such as taking prisoners, are necessary, they are 
implemented solely to safeguard societal interests. These measures are not acts of oppression but preventive actions. 
Islam regards war as a necessity and a last resort, aligning its philosophy of jihad with the principle of legitimate 
defense as enshrined in the United Nations Charter. This underscores the historical precedence of Islamic 
humanitarian law over international humanitarian law. 
The pragmatic approach of Islam, as reflected in Quranic verses regarding prisoners of war, demonstrates that 
humanitarian standards-such as ensuring the rights of prisoners in various aspects-have been central to Islamic 
conduct in warfare. This study addresses the primary question: Are Islamic teachings on war and the rights of 
prisoners of war consistent in theory and practice? By examining Quranic verses, hadiths, and the conduct of the 
Prophet Muhammad (PBUH), the Imams, and Islamic armies in wars, it becomes evident that there is a unity of 
theory and practice in these two domains. 
Methodology  
Given the study's focus on humanities, particularly law, data collection was conducted through library research, 
utilizing diverse printed and electronic resources. Islamic legal discussions employed established methods of 
reasoning and ijtihad, with the analysis of jurisprudential and legal information grounded in Islamic legal reasoning. 
Findings  
A review of the theoretical framework and treatment of prisoners of war throughout history reveals robust evidence in 
Islam for the material and spiritual rights of prisoners, as documented in Quranic verses, hadiths, and the conduct of 
the Infallibles (AS). These principles align with contemporary international humanitarian law and include: 
The principle of kindness to prisoners. 
Provision of suitable clothing. 
Prohibition of forced labor. 
Release of incapacitated prisoners. 

https://qcc.quran.ac.ir/
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Medical care for prisoners. 
Prohibition of killing prisoners. 
The study concludes that respect for and assurance of prisoners' rights is a fundamental principle in Islam. Specific 
findings include: 
Islamic teachings, as the most comprehensive framework for human prosperity, address war under the concept of 
jihad. Islam’s humanitarian laws, characterized by realism, foresight, and comprehensiveness, surpass Western 
conflict laws in their divine and humane perspective. 
Islamic humanitarian law is fundamentally protective, aiming to safeguard all individuals, military or civilian, during 
warfare. While differences exist between Islamic and international humanitarian law, both prioritize humanity and 
protection. 
Islamic teachings, like international humanitarian law, emphasize non-military objectives, including environmental 
protection (e.g., water and land) and the prohibition of harm to historical sites and places of worship. 
Islamic humanitarian law, rooted in principles of human dignity, justice, and equity, extensively supports prisoners of 
war, as seen in concepts like fidyah (ransom) and mann (benevolent release), which have no equivalent in 
international law. 
Conclusion 
Islamic law has a distinguished historical record regarding prisoners of war. At a time when no legal framework 
existed for the humane treatment of prisoners, Islam mandated humanitarian principles, never neglecting the ethical 
and moral aspects of dealing with prisoners. Islam pioneered the regulation of warfare, establishing humanitarian 
laws and recognizing the rights and welfare of prisoners of war. 
Islamic law consistently emphasizes that wars are conflicts between systems, not individuals, ensuring the protection 
of people wherever military necessity allows. Divine religions have always stressed respecting human and divine 
rights during armed conflicts. Islam, addressing all dimensions of human existence, prioritizes prevention over cure 
and remains engaged with issues of war to minimize its adverse effects. Unlike some religions that avoid political, 
economic, and social matters, Islam’s holistic worldview addresses all aspects of human life. 
Fourteen centuries ago, Islam recognized the rights of prisoners of war, including guidance, proper living conditions, 
acknowledgment of welfare rights, exemption from forced labor, and humane treatment, as reflected in Quranic 
verses. These principles affirm the advanced nature of Islamic humanitarian law compared to contemporary 
international humanitarian law. 
Keywords: War, Prisoners of War, Islamic Humanitarian Law, Legitimate Defense, Right to Humane Treatment 
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Abstract: An Islamic lifestyle is fundamentally rooted in a 
proper understanding of Quranic and narrational 
commandments and their practical implementation in daily 
life. In contrast, Western efforts aim to reshape this cultural 
framework by promoting their own preferred models. 
Ayatollah Khamenei identifies the principles of a righteous 
social life as inherently distinct from those of the West, 
defining the Islamic lifestyle as adherence to proper social 
norms and values derived from the Quran, the traditions of the 
Prophet (PBUH), and the teachings of the Imams (AS). This 
article explores monotheistic strategies within the Supreme 
Leader’s thought to pave the way for a new Islamic civilization 
and secure both worldly and eternal well-being. The research 
findings categorize these strategies into various dimensions, 
focusing on reforming monotheistic perspectives and attitudes 
in individual and societal contexts. These include aspects such 
as religious understanding, spirituality, eschatological 
awareness, role modeling, emphasis on religious rituals, 
supplication, enjoining good and forbidding evil, marriage, 
and hijab. The study employs a qualitative approach, 
incorporating discourse analysis, grounded theory, and 
content analysis, with its scope covering selected oral (audio-
visual) works of the Supreme Leader from 1989 to 2023. 
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 1چکیده
 غرب امّا ،است زندگی فرایند در هاآن کارگیریبه و روایی و قرآنی نبایدهای و بایدها صحیح درک ،اسلامی زندگی سبک حقیقت

 متفاوت را اجتماعی صحیح زندگی مبانی انقلاب رهبر روازاین ؛است خود دلخواه الگوی با آن ترویج و فرهنگ این تغییر صدد در
 و پیامبر ۀسیر قرآن، از اخذشده معارف و اجتماعی صحیح رسوم و آداب رعایت را اسلامی زندگی سبک و داندمی غرب از

 تمدن به نیل جهت انقلاب رهبر اندیشه در توحیدمحور راهکارهای ۀارائ دنبال به مقاله این آورد.می شمار به  معصوم امامان
 شامل ،گوناگون ابعاد در و عقیدتی راهکارهای قالب در پژوهش هاییافته است. اخروی و دنیوی سعادت تأمین و اسلامی نوین

 توجه الگوپذیری، ،گراییآخرت گرایی،معنویت شناسی،دین) اجتماعی و فردی ساختار در توحیدی هایبینش و هانگرش اصلاح
 تحلیل ۀشیو با و کیفی ،تحقیق روش شود.می (حجاب و ازدواج ازمنکر،نهی و معروفامربه ،مناجات و دعا دینی، شعائر به

 رهبر شنیداری( و )دیداری شفاهی آثار از برخی بررسی به نیز آن آماری جامعۀ و محتواست تحلیل به پرداختن و بنیادداده گفتمان،
 پردازد.می 1402 تا 1368 سال از انقلاب

 آیت الله خامنه ای.آنی عقیدتی، اندیشۀ قر غربی، راهکارهای زندگی سبک زندگی اسلامی، سبک: واژگان کلیدی
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 مقدمه

بخش تشکیل یافته است.  ایرانی است. این تمدن نوین از دوانقلاب و مردم ایران اسلامی ایجاد یک تمدن نوین اسلامی ت رهبرخواس
هایی که . بخش ابزاری عبارت است از ارزشتوجه کردبخش  هردو و باید به بخش نخست ابزاری و بخش دیگر متنی و اساسی است

دانش، صنعت، اختراع، سیاست، اقتصاد، اقتدار سیاسی و  و مباحثی چون کنیمر مطرح میکشو ۀعنوان پیشرفت و توسعامروز به
 ودهد ست که متن زندگی ما را تشکیل میا اما بخش حقیقی آن مسائلی گیرد؛را دربرمیابزارهای تبلیغ  و المللینظامی، اعتبار بین

نوع مسکن، سبک  لبنابراین سبک زندگی بخش اصلی و حقیقی تمدن است؛ مث .(34، ص713۹ )فعالی، است «سبک زندگی»همان 
 و مدرسهو  ازدواج، نوع لباس، نوع خوراک، الگوی مصرف، نوع آشپزی، تفریحات، رفتار ما در فعالیت سیاسی، رفتار ما در محل کار

 و دشمن و دولت، سفرها، نظافت و طهارت، رفتار ما با دوستمأمور  و دانشگاه، رفتار ما با همسر، فرزند، رئیس، ارباب رجوع، پلیس
. (5۹، ص13۹6گچی، کل )اسماعیلیهای اساسی و اصلی تمدن است که در متن زندگی انسان قرار دارد این موارد بخش گان.بیگان

ولی از آن جهت  ؛ها و عواطف ارتباط نداردردازد و با شناختپاست، به رفتار می «سبک»بنابراین سبک زندگی اسلامی از آن جهت که 
بر این اساس، در سبک زندگی اسلامی، عمق اعتقادات و  ارتباط باشد.ها بیتواند با عواطف و شناختاست، نمی «اسلامی»که 

باید  ،هد مبنای اسلامی داشته باشد. اما هر رفتاری که بخواشودارزیابی میشود، بلکه رفتارهای فرد عواطف و نگرش فرد سنجیده نمی
این پژوهش آن است که  ۀفرضی .(18، ص1392)کاویانی،  ها و عواطف اسلامی را پشتیبان خود قرار دهدهایی از شناختحداقل

اما سبک  بگیریم،ها را از آن سبک زیست غربی از دو سطح ابزاری و فرهنگی تشکیل یافته است. ما بایستی سطح تکنیکی و ابزاری
که برخاسته از معارف  رهبرانقلاب چراکه در اندیشه ؛نماییم آن و فرهنگ ناب اسلامی را جایگزین کنیمرا نقد آن انسانی و فرهنگی 

های اصیل اسلامی و فرهنگ بومی و ملی بوده است. هدف از ورود سبک فرهنگ غربی، تهاجم و از بین بردن ارزش ،قرآن است
 :های مربوط به سبک زندگی باشدگوی پرسشتواند پاسخ، قرآن کریم میایشانبنابراین از دیدگاه 

وقت این فرصت، این مجال پیدا خواهد شد که صاحبان فکر از قشرهای مختلف، بر روی نکات اگر با قرآن انس گرفتیم، آن
 .الف (13۹6ای،)خامنه بدهندسؤالات گوناگون جواب  چیزهایی را از قرآن استنباط کنند، بفهمند و به .قرآنی تدبر کنند

 2022ملی پزشکی آمریکا، در سال  ۀمقالۀ منتشرشده در سایت کتابخانازجمله های پزشکی در جهان، براساس جدیدترین یافته
)نورآتیکه چه و ند ابوده رس و اضطراب کمتری برخورداراز کیفیت زندگی بالاتر و است ،اندمسلمانانی که قرآن را حفظ یا تلاوت کرده

ست ا تواند منکر آن شود. سعادت بشریت هنگامیعلمی غرب نمی ۀست که جامعاهایی ها اعتراف. این(31ص، م2022همکاران، 
رو سبک زندگی جوامع گوناگون است. ازاین ردهکچراکه سبک زندگی واقعی را معرفی  ؛قرآن کریم عمل کند شفابخش ۀکه به نسخ

سبک  ،خصوص پس از پیروزی انقلاب اسلامیتوان گفت در جامعۀ ایرانی بهشود و میها مشخص میمتناسب با فرهنگ غالب آن
 است. بوده هویت دینی آنان  دهندۀزندگی مردم نشان
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 بیان مسئله . 1

نی بر پیشرفت در بخش اصلی و حقیقی تمدن نوین اسلامی که همان مدل و سبک درست بدون تردید، تأکیدات رهبر انقلاب ایران مب
. (51، ص13۹3)نجفی،  ندکشناسانه را در این زمینه آشکارتر میهای علمی با رویکرد دینضرورت و اهمیت پژوهش ،زندگی است

رساند و اگر از محتوا، الگوها و آن جامعه را به سرمنزل مقصود می ،ت حرکت کردقطار سبک زندگی هر ملتی اگر در ریل و مسیر درس
ست عملکردها و رفتارهای فردی و اجتماعی مطابق ا رو ضروریازاین ؛رفتارها یا آداب و رسوم ناصحیح بهره برد، عواقب آن را خواهد دید
این مدل اسلامی را مورد هجمه  ،های نادرست و اغراض پلیدشیوه ۀارائمطالبات پرودگار عالم تنظیم شود. اما امروزه الگوهای غربی با 

های غرب در جوامع مناسب و مؤثر جهت مقابله با ارزش و . تحقق الگوی سبک زندگی اسلامی، راهکاری کارآمداست قرار داده
فرهنگ غرب را الگوی ایرانی اسلامی  ۀبا هجمراهبرد مقابله  ،ویژه در ایران است. رهبر انقلاب با طرح این موضوعبه ،گوناگون اسلامی

 ،دهدچه راهکارهایی در مقابله با ترویج سبک زندگی غربی و مدلی که از زندگی ارائه می»پرسش که این ، با طرح هداند. این مقالمی
. این پژوهش، به صورت کندمیل ها را بررسی و تحلیو آن پردازدمیراهکارهای عقیدتی رهبر انقلاب بیان به  «؟کارسازتر و مؤثرتر است

. به دلیل وسعت موضوع، درصدد کندنقد و بررسی میاز منظر رهبر انقلاب  را های غربیها و دیدگاهیافته ،حال تحلیلیتوصیفی و درعین
 ترین راهکارهای عقیدتی در ابعاد بینشی و رفتاری بپردازیم. به مهمتنها برآمدیم 

 تحقیق پیشینۀ. 2

درپی از توسل و تمسک به آموزهای قرآن و داند و پینقش قرآن را در تمام ابعاد و شئونات زندگی اجتماعی ضروری می رهبر انقلاب
، 1397نیا، )موسویآورد. یکی از این ابعاد، سبک زندگی است برطرف کردن مشکلات جامعه سخن به میان می برایگرایی قرآن
روش زیست و سازد. تبیین و ترویج سبک زندگی های اجتماعی را ممکن میسبک زندگی، راه اصلاح در نظام . اصلاح(31ص

رو ازاین ؛(25، ص1400همکاران،  و )عسکری ها و مدارس استها، پژوهشگاهها، حوزههای اساسی دانشگاهاز رسالت ،مناسب
هریک از نهادهای آموزشی، پژوهشی،  ،سبک زندگی اسلامی در جامعه و مقابله با سبک زندگی غربی برای گسترش و حفظ فرهنگ و

خوبی درونی ها و هنجارهای یک نظام اجتماعی زمانی بهعهده دارد. ارزش مسئولیتی بر اجتماعی وظیفه و و تربیتی، فرهنگی، مذهبی
)فعالی، ر زمان مقتضی و مناسب رفتاری شایسته و درخور داشته باشیم ، ددیگراننخست خودمان و سپس  ،شود که ماو نهادینه می

 و شناسیاز نگاه دین یتوجههای قابلپژوهش ،شناسان غیراسلامی تاکنونسبک زندگی در میان جامعه طرح. از زمانی (45، ص1397
عنوان فردی که نسبت به سبک زندگی و مسائل پیرامونی آن ظر رهبر انقلاب بهویژه از منبه ،با رویکرد تطبیقی و بیان راهکارهای آن

هرچند در باب سبک زندگی از نوع هنجاری و توصیفی مباحثی مطرح شده و فعالیت نشده؛بینانه دارد، بررسی های نو و واقعدیدگاه
هم با  آن ،غربی را به طور خاص و از بُعد اعتقادی هایی صورت گرفته است. اما هیچ پژوهشگری راهکارهای مقابله با ترویج فرهنگ

کید بر اندیشه سبک اثر احمدحسین شریفی، کتاب ایرانی سبک زندگی اسلامیاست. کتاب  نکردههای قرآنی رهبر انقلاب بررسی تأ
نی که سبک زندگی غلامحسین محرمی و سیدمحمد احسا نوشتۀهایی قرائتی، کتاب محسن نوشتۀ زندگی اسلامی بر اساس تفسیر نور

آبادی از رحمت «سبک زندگی و هویت اجتماعی جوانان»یا مقالاتی همچون  ،کشدرا به تصویر می و امامان معصوم  پیامبر
از عنوانی  «رویکرد سیستمی در تعریف سبک زندگی» ،از مهدوی کنی «آن در علوم اجتماعی ۀمفهوم سبک زندگی و گستر»و دیگران؛ 

از مجید  «مدل اصلاح و راهکارهای گسترش سبک زندگی»، از عسکری و همکاران «های آنسبک زندگی و آفت بررسی» ،و دیگران
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سبک زندگی اسلامی در  ۀدرباردر این موضوع پدید آمده است.  از معتمدی «سبک زندگی مطلوب براساس دیدگاه ارتباطی»و  کافی
 :ده استنگاشته شبه شرح زیر چند اثر  رهبر انقلابفکری  ۀمنظوم

ای هم با همین عنوان و با مقاله این نویسندهاثر ابوالفضل احمدی.  مقام معظم رهبری ۀسبک زندگی در اندیشکتاب  .1
 .است به چاپ رسانده فرهنگیمطالعات میان ۀهمکاری ابوالفضل ذوالفقاری در مجل

 .وز امینینور ۀ، نوشت«معظم رهبری دینی از دیدگاه مقام های سبک زندگیمؤلفه» مقالۀ .2
سیدمحمد  ۀ، نوشت«آیات و روایاتۀ ایرانی در اندیشۀ مقام معظم رهبری در آینواکاوی مفهومی سبک زندگی اسلامی» مقالۀ .3

 بنائیان.
از جواد زروندی و نفیسه « الگو و تحلیل محتوای بیانات مقام معظم رهبری در باب سبک زندگی اسلامی ۀارائ» مقالۀ .4

 رحمانی زروندی.
 زاده.، از حسین حسن«معظم رهبری سبک زندگی اسلامی در اندیشه مقام شناسانه بهگاهی هستین» مقالۀ .5
 نیا و سعیدموسوی از سیدمهدی« قرآن و مقام معظم رهبری ۀجایگاه استقلال فرهنگی در سبک زندگی از نگر» مقالۀ .6

 جلیلیان.
تماعی، مطالعات فرهنگی، مطالعات خانواده و زنان، مفهوم سبک زندگی در غرب یکی از مسائل اصلی در مطالعات علوم اج

نگاه استعمارگرایانه و غیراسلامی طرح و به دیگر جوامع تزریق  ۀاین بحث را از زاوی پژوهشگراناقتصاد خانواده است.  و شناسیروان
ها و راهکارهای رهبر انقلاب دربارۀ هدیدگا ،جانبهصدد است برای جلوگیری از این نفوذ و هجوم همه رو این پژوهش درازاین ؛اندکرده

 شده رهبرشود، راهکارهای ارائه. خاطرنشان میکندسبک زندگی دینی را که برآمده از روح قرآن و روایات است، کنکاش و بررسی 
 ؛ث فعلی استتر از مباحدر طول سالیان متمادی از ابتدای انقلاب و پس از رحلت امام راحل در باب مسائل اعتقادی، فزون انقلاب

 .ایمکردهها اکتفا ترین آنبه مهم ،اما به دلیل گستردگی مباحث

 . سبک زندگی اسلامی3
، واژه نه بر نفس عمل که بر نوع عمل دلالت دارد و اهل لغت آن را همان «فِعلَة» است. در وزن« سیره»برابر با واژۀ  یدر زبان عرب «سَبک»

؛ 340، ص3، ج1375طریحههی، )اند کههه انسههان و غیههر انسههان بههر آن حالههت باشههند سههتهروش و حههالتی دان ،طریقههه، هیئههت، رفتههار
توان معادل با سبک زندگی در فرهنگ اسلامی دانست. تفاوتی که بین مفههوم سهیره و را می «سیره»ۀ . واژ(53، ص1362 اصفهانی،راغب

زندگی هر انسانی مصداق  ۀهای وارداتی جدید و غربی است که دربارۀ شیوزندگی از واژهآن است که سبک  کردتوان بیان سبک زندگی می
بزرگان و صالحان دین، خهود  ۀدومی این است که سیر ۀگذشته است. نکت ۀاز اصطلاحات مربوط به تاریخ اسلام و دور «سیره»اما  ،یابدمی

اسلوب یها »و مفهوم  1«سبک زندگی». بین (37، ص 13۹2)فیضی،  گرفتشود از آن الگو کند که میسبک خاصی از زندگی را ایجاد می
اما سبک زندگی مفههومی  ؛شودو دوران ماقبل مدرن و مدرن را شامل می داردزندگی مفهومی عام  ۀتفاوت وجود دارد. شیو 2«زندگی ۀشیو

ای سبک زندگی شیوه ،بر تعریف سازمان جهانی بهداشت . بنا(41 ص،13۹1)عبدی، است  یافتهخر است که در غرب معانی متعددی أمت

                                                           
1. life style. 
2. way of life.  
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ههای شخصهی فهرد، تعهاملات اجتمهاعی و فعل و انفعهال بهین ویژگی دری است که هایشناسایی از رفتاراز زندگی مبتنی بر الگوهای قابل
ارائهه کهرد.  م1۹00شود. مفهوم سبک زندگی را نخستبن بار آلفرد آدلر در سال می اقتصادی و محیطی زندگی فرد تعیین و شرایط اجتماعی

آدلهر معتقهد اسهت  .(126 ص،13۹2)معتمهدی، توان به سبک زندگی افراد پی بهرد جامعه و روابط می و از سه تکلیف شغل ،او ۀبه عقید
ل و جهان پبرامونی آایده از خودِ او که است تصویری  و این بنددی در ذهن انسان نقش میسالگسبک زندگی چیزی است که تا پنج یا شش

رو مفهوم سبک زنهدگی در ادبیهات وبهر و سهایر ازاین ؛داندخود دارد. اما ماکس وبر سبک زندگی را ویژگی مشترک گروهای اجتماعی می
وم وسیعی دارد و از خرید پوشاک و خهوراک تها حضهور و عهدم حضهور در شناسان، مفهبرخلاف دیدگاه آدلر و دیگر روان ،شناسانجامعه
 .(43، ص13۹1)عبدی، شود های جمعی مذهبی و غیرمذهبی را شامل میمراسم

 رهبر انقلاب دربارۀ سبک زندگیدیدگاه . 4
شناسهانی ماننهد مهاکس وبهر، شناسانی همچون آلفرد آدلر یا جامعهفراتر از آنچه روان است سبک زندگی مفهومی انقلاب، رهبراز دیدگاه 

ماننهد سهبک ازدواج، نهوع  ،زیستن و رفتار آدمهی ۀشیو»سبک زندگی عبارت است از  ،از نگاه ایشان .کنندگیدنز یا ویل دورانت تصور می
وکار، رفتار ما در محیط کار، رفتار مها در خط، زبان، کسب ۀمسکن، نوع لباس، الگوی مصرف، نوع خوراک، نوع آشپزی، تفریحات، مسئل

ای که در اختیار ماست، رفتار ما با پدر و مادر و رفتهار دانشگاه و مدرسه، رفتار ما در فعالیت سیاسی، رفتار ما در ورزش، رفتار ما در رسانه
اندیشی، آشنایی با مدیریت استراتژیک و درک دسهتی کهه انقلاب با درست. رهبر (47، ص13۹7)فعالی، « ما با همسر و فرزند و مانند آن

 ۀکنهد. در حهوزو این مسیری است که غرب را منفعل می همسیر استقراء را دراستنتاجات خود برگزید ،های آن داردایران و واقعیت ۀاز جامع
تها بهه  کهرداسهتقرایی حرکهت و  ها و مشاهدات جزییلیلبایستی بر اساس تح ،شناختی و متدولوژیکاز جهت روان و مطالعات راهبردی

پژوهی نزدیک شد که محور مطالعات راهبردی بهر آن اسهتوار بینی و آیندهپیش ۀبه حوز جااز آن و تحلیل و تبیین کلان نزدیک شد و توصیف
در شهرستان بجنورد، سبک زنهدگی را روح  13۹1یخی در مهرماه در سخنان حماسی و تاررهبر انقلاب . (71ص ،13۹4)کاویانی، است 

و « روشِ زنهدگی»ردیهف آن عبهارات ایشان آنجا که از سبک زنهدگی بهه میهان آورده، هم .معرفی کرداصلی و هویت واقعی ایران اسلامی 
رهایی باشد که به عادت یهک فهرد یها جامعهه تواند حکایت از دلالت سبک زندگی بر رفتاکه می (است  را نیز به کار برده« عاداتِ زندگی»

 توانمی، ( 13۹5خامنه ای، )استکرده استفاده «چگونگیِ مشیِ زندگی»و ازآنجاکه در توضیح سبک زندگی، از عبارت  است تبدیل شده
رفتارها دلالت دارد. بر این اساس در سبک زنهدگی،  شیوه و چگونگی و اساساً سبک زندگی، نه بر نفس عمل و رفتار، بلکه بر کیفیت گفت

چگونگی آن دسته از رفتارهای فردی و اجتماعی موردنظر است که برای انسان به یک عادت یا حالتِ پایایدار تبدیل شده و از نوعی تهداوم 
 .برخوردار باشد

 های پژوهش تحلیل یافته. 5

 های سبک زندگی غربی شناخت آسیب. 5-1

 است. به این نمونه توجه کنید:به خطر ترویج و گسترش فرهنگ غربی در کشور تصریح کرده  ،در محافل و مجالس مختلفب رهبرانقلا
 ای در داخل کشور درصدد ترویج اخلاق و سبک زندگی غربی با هدف به انحراف کشاندن انقلاب اسلامی هستندعده

 .ب (13۹6،ایخامنه)
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ها با هدف پیوستن به اند. آنبه هدفِ خود تصریح کرده« تحولِ شخصیّت ایرانی»تحت عناوینی چون  ،ان سبک زندگی غربیمروّج
معتقدند راه اصلاح ها آنصدد اصلاح حاکمیت ایران و تغییر مسیر انقلاب هستند.  در ،آمریکاییعنوان یک فرایندِ غربیبه جهانیجامعۀ 

. در این مکن استو تغییر باورها از طریق تغییر سبک زندگی و مطابقت نظم رفتاری مردم با نظم غربی م ستتغییر باورها ،حاکمیت
تغییر مسیر خواهد  ،شود و درنتیجه انقلاب اسلامی تابع خواستِ جامعهخواستِ مردم با خواستِ انقلاب متفاوت می است که صورت

و  اصطلاح تغییر سبکِ زندگی استباورهای مردم، تغییر نظمِ رفتاریِ ظاهری و بهکه راهِ اثرگذاری بر است دشمن فهمیده  درواقعداد. 
 توان در همین چهارچوب تحلیل کرد.ای را میو تولیدات و تبلیغاتِ بیشمار رسانه 2030المللی همچون سندِ آموزش تدوین اسناد بین

بنیان باید  معتقدند 1«اومانیسم سکولار»یعنی  ،و جنگ شناختیعقیدتی  ۀمتکی به پشتوان ،گردانندگان دنیای غرب قابل توجه است که
تواند به یک نیروی کار تبدیل شود و برای تولید در خدمت اگر دختر جوان ازدواج نکند و خانواده تشکیل ندهد، می د؛خانواده از هم بپاش

ترین هدفی است که دنبال و این بزرگ استادی اقتص ۀداران غربی قرار گیرد. فرهنگ غرب به دنبال تسلط فرهنگی برای سلطسرمایه
ترین نهادهای اجتماعی، مورد عنوان یکی از اصلی. پس جای تعجب نیست اگر محیط خانواده به)6، ص137۹ )مصباح یزدی،کند می

 رد. از طرفیداده است تا زنان را از ازدواج بازدا ای قرارونهاقتصادی را به گ ۀبه همین دلیل غرب، انگیز .هجوم اندیشه غربی قرار گرفته باشد
ها ها حملهاین شود.امکان سقط جنین برای دختران فراهم  هاآنکند تا بدون اطلاع میدختران و پسران جوان را به ترک پدر و مادر تحریک 

 .(81، ص13۹2 )محمدی،گیرد می فرهنگی صورت و در ابعاد عقیدتی هضد خانوادبرکه  استهایی و هجمه
 غربی از منظر رهبر انقلاببا ترویج سبک زندگی مقابلهعقیدتیراهکارهای. 5-2

زندگی مردم تغییرات اساسی و  ۀپذیری مردم ایران، نتایج وقوع انقلاب اسلامی و تشکیل حکومت اسلامی، در سبک و شیواگرچه دین
. امروزه جایگاه ه شودنباید نادیده گرفت ،ازجمله ماهواره و اینترنت ،های اخیرتأثیر و نقش تکنولوژی در دهه ،است ایجاد کردبنیادینی 

عنوان دستاویزی ها بهویژه اینهت. بدر زیست جامعه اثرات بسیاری داشته اس ،تولید و مصرف کالای فرهنگیملی و فراملی فرآیندهای 
سلطه  طرفداران آن به شکلی که ؛است درآمدهیکایی و اروپایی برضد برخی بلاد و جوامع دنیا جهت تهاجم فرهنگی کشورهای آمر

. در بحث سبک (13، صم2000)هانتینگتون، اند و با هدایت و کنترل فرهنگ به اهداف خود دست یافته کردهفرهنگی را مطرح 
بینی گرایی، اومانیسم و جهانتضاد جدی وجود دارد. فرهنگ غرب بر مبنای فرهنگ لذتمیان فرهنگ اسلام و فرهنگ غرب  ،زندگی

 برایگرایی و توجه به مزرعه بودن این دنیا بینی الهی و آخرتی است که محورش جهاناسلام متفاوت از فرهنگ شده ومادی تشکیل 
های فکری ها و آسیب. برای در امان ماندن از هجمه(32، ص1394)کاویانی، علت غایی و هدف اصلی، است عنوان ، بهجهان دیگر

طور که دنیای دارد، باید راهکارهایی متناسب و همخوان ارائه کرد. همانو عقیدتی که دنیای غرب برضد کشورهای جهان سوم روا می
بایست مطابق و متناسب با همان حربه راهکاری معرفی و می است، اصلی خود را عملیات روانی و جنگ شناختی قرار داده ۀغرب حرب

در  رهبر انقلابقرآنی  سخنانها و ، برآمده از اندیشههشده در این مقالراهکارهای ارائهتحلیل کرد و در زمان مقتضی بدان پاسخ داد. 
تمدن نوین  ۀلات بوده است. تبیین رابطشکّ ها و تهای مختلف مردمی و سازمانجلسات مختلف با سران نظام، مدیران، اقشار و گروه

ن قلمرو سبک زندگی است و این قلمرو در نظرگاه رهبر انقلاب گستردگی وسیعی دارد. یاسلامی با سبک زندگی اسلامی، مبتنی بر تبی
 .(1391ای،خامنه) «ایرانی استاسلامیسبک زندگی اسلامی، بخش اصلی و حقیقی تمدن » است: ایشان معتقد

                                                           
 ست.. اومانیسم سکولار، تفکری الحادی است که معتقد است دین و خدایان، ساختۀ انسان ا1
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یکی از اصهول  ،روازاین؛ ها مطرح استبرای تغییر باورها و نگرش ،ای راهبردی و اساسیمسئلهعنوان بهسبکِ زندگی  شایان ذکر است،
از  ،نسهانهاست. بهر ایهن اسهاس، تعلّقهات و تلقیّهات اباورها و گرایش و متقابلِ رفتارها تأثیر، اصل رهبر انقلابتربیتی در نظام فکری 

گهذارد، گهاهی روی گهذارد، روی اخهلاق مها اثهر میروی دل مها اثهر می »...پذیرد. کار اگر بد باشهد، رفتارهای خوب و بد او اثر می
. در (1388ای، خامنه) «گذاردذهنیات ما اثر میکنیم، این دلبستگی روی گذارد. دلبستگی که پیدا میهای ما اثر میها و تلقیبرداشت

عمهل صهالح ههم  کنهد...کشاند و به عمل صالح دلالت میانسان را می»که ایمان چنان ؛هم همین اصل وجود دارد شایستهباب عملِ 
اصهل مها را بهه یهک راهبهرد مههم این  .ج(1383ای،خامنه) «وجود دارد و تأثر متقابل تأثیرکند. یعنی یک انسان را به ایمان دلالت می

واسطۀ همین رفتارهای ظاهری صورت بگیهرد؛ پهس بایهد مراقهب ه تواند بها میرساند و آن اینکه اصلاح و تغییر تمایلات و اندیشهمی
 «شهودیعمل بد، به تغییهر باورهها منتههی مه»ناپذیر است: عمل بر باور، قطعی و اجتناب تأثیرعملِ جامعه و سبک زندگی جامعه بود. 

 ترین راهکارهای مقابله با ترویج سبک زندگی غربی از منظر رهبر انقلاب عبارت است است:بر این اساس، مهم .(1390 ای،خامنه)

 احمدی و ذوالفقاری است. های محوری سبک زندگی اسلامی و سبک زندگی غربی عنصر معنویتگرایی: از تفاوتعنویتالف( م
 ( این جملات را در رابطه با معنویت گرایی از آیت الله خامنه ای نقل می کنند : 13۹8)

معنویتی که با محتوایی  .است« ورود معنویت در زندگی مردم» غایت اصلی ایجاد انقلاب اسلامی ایران و نخستین پیام این انقلاب
ترین حربه و مانع در برابر نفوذ ساختاری و محتوایی جدی ،اشدب برگرفته از کتاب خدا و سنت نبوی و فرمایشات امامان معصوم 

 د غرب خواهد بو

 :در جای دیگر گوید

یت در زندگی، سبک زندگی متفاوتی را نیز برای انسان زند که در زندگی مردم اثر ها رقم میوجود خداوند متعال، دین و معنو
  .ددههای آنان شکل میگذاشته و به فعالیت

 :ست کها ضرورت معنویت در زندگی بشر این هعنایت رهبر انقلاب باصلی  ۀفلسف

که همچنان ؛دهدکند و به آن جهت میدار شدن است، زندگی او را معنادار میمعنویت در وجود یک انسان مایۀ هدف
ها معنا آن ۀکند، به تلاش و مبارزدار مییک کشور و یک ملت را جهت ،های معنوی و اخلاقی، زندگی یک جامعهآرمان

 .(1381ای، خامنه) سازدمیدهد و برای انسان هویت می

های ادعایی کاذب ترین راهکار جهت مقابله با معنویتبشریت است که مهم ۀمفقود ۀحلق ،به معنویتِ توحیدمحور یتوجهبیبنابراین 
برد و بر نهایت بالا میارزش آن عقیده و عمل را بی ،م باشدأناب با اخلاص تو براین اگر این معنویتو سبک زندگی غربی است. علاوه

 رهبر انقلاب:به تعبیر آورد. برکت و خیر کثیر را به دنبال می ،اساس آیات و روایات

رد. این زنیم، خدا به ما کمک خواهد کحرف می ،کنیمکنیم، حرکت میما بدانیم که تا در راه خدا و برای خدا کار می ۀهم
نَّ الله  ولَیَ »(؛ 7)محمد: «اللهُ یَنصُرکُم تَنصُرُ  إن: »الهی است ۀوعد  .( 1402ای،خامنه)( 40)حج: «مَن یَنصُرُهُ  نصُرَّ
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 سال پنجم
 شماره چهارم

 پیاپی هجدهم
1403زمستان   

 

نزال کتب رسل و ا تبه غایت دین و هدف بعث کند،شناخت صحیح دین: بشر اگر حقیقت واقعی دنیا و مزرعه بودن آن را درک  ب(
ی و انسی و ازجمله فرهنگ ساختگی و شود. درواقع، شناخت دین راهکاری نرم و بازدارنده در برابر هجوم شیاطین جنّ رهنمون می

 :غرب است. رهبر انقلاب معتقد است ۀبیگان

کند و بر این و جهان معنا میدنیا را نیز با دو مفهوم انسان  ؛داندای در دست انسان برای رسیدن به کمال میاسلام دنیا را وسیله
 ۀها، صحنها، وظایف و تکالیف انسانها، حقوق انسانها، خرد و دانایی انسانها، تلاش انسانباور است که زندگی انسان

های زندگی است. به این معنا، دنیا ها همه میدانعدالت، این ۀتربیت، صحن ۀها، اقتصاد جوامع انسانی، صحنسیاست انسان
متنوع، به  ۀاساسی و وظیفه و مسئولیت و رسالت دین است. بنابراین دین آمده تا در این صحنۀ عظیم و در این عرصمیدان 

 .(1384ای، خامنه)هدایت کند تلاش انسان شکل و جهت بدهد و آن را  ۀمجموع

های زندگی که در راه خدا و برای رسیدن به هدف شود:ونه تعریف میگبه تعبیر دیگر، سبک زندگی اسلامی در نگاه رهبر انقلاب این
که از یک معشیت شایسته و سالم  انسان ۀخیرات مورد علاق ۀای که ضمن توجه به دنیا و تأمین همبه گونه ؛موردنظر اسلام باشد عالیِ 

و درواقع دین و  داف الهی و آخرتی نیز حرکت نمایدگونه زندگی متوقف نشده و از آن عبور کرده و به سمت اهدر این ،برخوردار باشد
 .(130، ص1398احمدی، ذوالفقاری، )هم داشتن یا ماده و معنا را با هم داشتن مد نظر رهبر انقلاب است  دنیا را با

حشر و آخرت را جهت موفقیت بشر در  و قیامت نقش باور بهبر  ،های دینیبر اساس آموزهرهبر انقلاب گرایی: مندی و آخرتغایت ج(
 ،ند و این مسئله را در برابر تفکر الحادی و نیهیلیسم غربی که پایه و اساس فرهنگ جاهلی استکزندگی و سعادتمندی انسان تأکید می

 ایشان: . به گفتۀشودمتذکر می

به زندگی این دنیا  چیز انسان صرفاً ی است که همهها در زندگی به دنیا، یکی از خصوصیات نظام جاهلمحدود شدن دید انسان
 .شود و اینکه انسان کاری بکند و آن را به حساب خدا و معنویت و روز جزا بگذارد، در این زندگی وجود نداردخلاصه می

بعثت زندگی و همت انسان محدود به دنیا نباشد و این از خصوصیات  ۀیکی از خصوصیات اسلام این است که هم ،درمقابل
 . (ب 1373ای، خامنه)مقابل آن جاهلیت قرار دارد  ۀاست که نقط

رود. از بیانات رهبری ترین راهکارها جهت مقابله با سبک زندگی غربی به شمار میاز مهم« عقل سلیم»برداری از عقلگرایی: بهرهد( 
در کنار سلیقه آمده است و این دو عنصر هنگامی  آید که عقل به همراه دین و بعضاً خطاب به استانداران و مسئولان کشور به دست می

ها و ابزار چراکه از ضرورت دهد؛قرار میچراغی فروزان در مقابل هر انسان در زیست فردی و اجتماعی  ،که با عقل ترکیب شود
 :انقلابرهبر تعبیر  بهمدیریت جامعه و درنتیجه پیشران حرکت به سوی حیات طیبه اسلامی است. 

ای، خامنه)« رود، از رفتارهای دینی به شمار میهای نظام اسلامیکارگیری عقل و علم در جهت رسیدن به آرمانبه
 .الف(1383

 داند.ده میکنناستفاده از عقل و تدبیر را در انتخاب سبک زندگی اسلامی و زیست معنوی تعیین ۀبنابراین ایشان نحو



   

34 
 

یی
ضا

ن ر
حسی

 

 ۀنفوذ و رخن در برابرآن  ۀبازدارندنقش حال نسبت به شعائر دینی و نمادین بودن آن و درعینرهبر انقلاب اهتمام به شعائر دینی:  ذ(
 دارد: تأکیدمسموم دشمن های تبلیغات و برنامه

 .(1376ای، خامنه)اجتماعی هم دارد  بۀیک جن ،اکثر فرائض عبادی اسلام حتی نماز

ه بکند و رو برحفظ مناسک اسلامی تأکید میازاین ؛داندایشان برپایی شعائر دینی را جهت حفظ معنویت در حیات بشر ضروری می
 ورزد:اصرار میخاص بر مناسک حج  طور

-خامنه)اند زت امت برشمردهکمال فرد و ع ۀکنندرسول خدا تأمین ۀبرگزاری این مناسک را بر اساس قرآن مجید و فرمود

 .(1374ای،

کید دارندبرخی جامعه تقویت و  و احساسات دینی را ایجاد چنین مناسکیدورکیم معتقد است  .شناسان غربی نیز بر این مسئله تأ
شود ی و اخلاقی تقویت و تجدید میاز راه مشارکت افراد در مراسم مذهبی و مناسک است که احساسات اجتماع وکند تجدید می
 .(176م، ص1995)همیلتون، 

تبدیل کند، استمرارِ « های برترشکل»وجود انسان را به « مادۀ خام»تواند ، آنچه میرهبرانقلاب در منظومۀ فکری استمرار عمل:ط( 
گاهی را به ایمان که همان باورِ قلبی که می و همین استمرار عمل است (833، ص13۹6خسروپناه، ) عمل است تواند ادراک و آ

 تواند باور را ایجاد، متأثر و حتی متحول نماید:تبدیل کند. در منطق قرآن نیز عملِ بد می ،است

و» ذِینَ أَساؤُا الس  هِ وَ  یآثُمَّ کانَ عاقِبَةَ الَّ بُوا بِآیاتِ اللَّ آنگاه فرجام کسانی که بدی کردند ]بسی[ بدتر «: کانُوا بِها یَسْتَهْزِؤُنَ أَنْ کَذَّ
 (.10: روم) گرفتندبود؛ ]چرا[که آیات خدا را تکذیب کردند و آنها را به ریشخند می

 همین اصل در سبکِ زندگی نیز جاری است. در سبک زندگیِ دینی، تداوم عمل با معرفت دینی توأم است:

الِحُ یَرْفَعُهُ مَنْ کانَ یُرِ » بُ وَالْعَمَلُ الصَّ یِّ ةُ جَمِیعاً إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّ هِ الْعِزَّ ةَ فَلِلَّ کسی که خواهان عزت است تمام عزت  :«یدُ الْعِزَّ
 (.10فاطر:)برای خداست سخنان پاکیزه به سوی او صعود می کند و عمل صالح را بالا می برد 

الِحُ یَرْفَعُهُ وَ »همان عقاید حقّ است. علامه طباطبایی با عنایت به عبارت  «کلام طیّب»در این آیه، منظور از  ، مرجع ضمیر «الْعَمَلُ الصَّ
گردد تر میتر و در تأثیر قویروشن و ترداند و معتقد است به میزانی که عمل مکرر شود، اعتقاد راسخرا عقاید حقّ می« یَرْفَعُهُ »در 

ها قابل طرح ای راهبردی جهت تغییر باورها و نگرشعنوان مسئلهزندگی افراد به ۀنابراین شیوب (23، ص17، جق1417، طباطبایی)
این نظر آن است که  ۀبرگردد و نتیج «عمل صالح»و  «بکلمه طیّ »تعبیر  توان به هر دوهمزمان می« یَرْفَعُهُ رسد ضمیر به نظر می است.

یعنی عمل صالح موجب تقویت باور و تقویت باور موجب ارتقای  ؛تأثیر متقابل دارندبر یکدیگر عقاید حقه و عمل صالح  هریک از
 . (120، ص1386حسینی، بطیّ )د شوی و کیفی عمل صالح میکمّ 

آرامش واقعی تنها سهم کسانی است که ایمان  ،(62)یونس:« هُم یَحزَنُونألا إنَّ أولیاءَ الله لاخَوفٌ عَلیهم ولا » ۀباورمندی: بر اساس آیظ( 
رو باورههای قلبهی و ازایهن ؛دههدرا از خهود بهروز می یتعالی داشته باشند. انسان با اعتقاد و باوری که از خود داراست، رفتارراسخ به حق
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 سال پنجم
 شماره چهارم

 پیاپی هجدهم
1403زمستان   

 

فکر و باور انسان نسبت بهه  و ترتیب هرچه ذهناینمعه دارد. بهدر سبک زندگی و عملکرد انسان در محیط خانه و جا یاعتقادی نقش بسزای
به همان میهزان طههارت بهاطنی و رفتهاری و درنتیجهه نصهرت الههی  گردد،خداوند متعال و دوری از علاقه به دنیا و رذایل اخلاقی تقویت 

 فرماید:دربارۀ محبت به دنیا میشود. رسول خدا نصیب انسان می
: شُ عبدٍ إلّا  نیا قلبَ الدّ  ما سَکنَ حّب   ٍٍ هرکه گرفتار دوستی : منتهاهُ  نالُ لا یُ  غناه وأملٌ  کُ درَ یُ  لا ناؤُهُ، وفقرٌ لا ینفَدُ عِ  غلٌ  التاطَ فیها بثلا

نیهازی بها آن نیسهت و شود، فقهری کهه بیتمام نمیآن خستگی گرفتاری مستمری که هرگز  شود:گیرش میدنیا گردد، سه بلا دامن
 ی که پایان ندارد.آرزوهای طولان

بسیاری از اختلالات روانهی در  ، بلکهآمار افسردگی ۀ کنونیدر زمان ،با تأمل در این حدیث زیبا، دیگر برای کسی عجیب نیست اگر بشنود
 تمایلات حیوانی و سفارش اکیهد سهبک زنهدگی و شمار آن که براساس هواهای نفسانیترویج دنیاطلبی و متعلقات بی .حال افزایش است

 کشاند.غربی است، به مرور زمان انسان را به سمت این اختلالات می
 :است معتقد داند ومی ترین گام در سبک زندگی دینی را خودسازیرهبر انقلاب  مهم خودشناسی و خودسازی: ق(

 . (1380ای،امنه)خ نگاه کند نتقادیانسان باید به خود و به اخلاق و رفتار خود با نظر ا
تهرین راهکهار و عامهل رو مهمازایهن ؛شهودزندگی سعادتمندانه و رسیدن به لقای الهی، با ایمان راسخ به خدا و عمهل صهالح حاصهل می

هه مَن عَرَفَ نَفسَه فَقَدَ عَرَفَ : »غرب و خودفراموشی، توجه به معنویات و شناخت خود انسانی است ۀجانبهمه ۀبازدارنده در قبال هجم « رَبَّ
 .(72، ص 1365)وطواط، 

آورد کسب معنویت به شمار مهی برایتعالی را عاملی مهم اهتمام به ذکر و مناجات: رهبر انقلاب توجه به دعا و مناجات و انس با حقک( 
کید بر و   :کندمیآن تأ

. دعهای کمیهل و مناجهات شهعبانیه :آیهد و دوسهت داریهد؟ فرمودنهدمیکدام دعا را بیشتر از همه خوشتان  :از امام راحل پرسیدم
 .ج(1383ای،)خامنه

اما ایهن بهه معنهای فراموشهی و  ،تعالی استتجلی و پرورش آن جهت نیل به عبودیت و قرب به حق و توجه به روح بشر ،غایت اصلی دین
اسلامی و مفسران قرآن، غایت دین امری جهامع ۀنیت نیست. ازآنجاکه بر اساس دیدگاه اغلب فلاسفترک دنیا و در نتیجه دنیاگریزی و رهبا

توجه به ظاهر و جسم را نهه بهه ،(16ص، 13۹3)حامدنیا، گرا آخرت صرفاً  ،مهندس بازرگان برخی همچوندیدگاه طبق انگارانه است و نه 
سهفارش  ه آنبه خهودهها و دسهتورات پسندد و چنان اهمیت دارد که در آمهوزهتعادل و در راستای رضای الهی میمانند بت، بلکه در حد م

نهوعی بردگهی تهن بهرای  ،اما آنچه اکنون در غرب در حال وقوع است .(84۹ق، ص1411طوسی، )« يعَلی خِدمَتِکَ جَوارِح قَوِّ »کند: می
 اللهی و سقوط ارزش انسانی در حد یک کالای جذاب است.ةان و هبوط شأن انسان و نزول مقام خلیفجلب رضایت دیگر

شهمارد و ایهن مسهئله را استفاده از الگوهای دینی: رهبر انقلاب نقش الگو را در حیات طیبه و زندگی سعادتمندانه ضهروری و لازم میی( 
آورد؛ ایشهان علیه مردم ایران بهه شهمار مهی آنعدم استفاده از الگوهای پوچ و متوهم  عنوان راهکاری بازدارنده از تهاجم فرهنگ غرب وبه

 :معتقد است
های مختلف در این راستا، الگویی را ها مؤثر است که حتی ملتجامعه و انسان ینقش الگو چنان در ایجاد انگیزه، تحرک و پویای

ی و یتها موجهب پویها کننردمهی ی و اساطیری مطرر گوناگون مل  های انهها، اشعار و افسدر قالب داستان ،که وجود خارجی ندارد
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نظیری الگوههای واقعهی وجهود زیرا در اسلام به صورت فراوان و بی ؛نیستالبته در اسلام نیازی به این کارها  .تحرک جامعه شود
 .الف( 1377ای،منهخا)« است یکی از برترین الگوها حضرت اباعبدالله  و دارد

ن توجهه بسهیار ه آو در شریعت توحیدی ب گرددبازمیدار از جمله راهکارهای که به عقیده و باور انسان دین :ازمنکرمعروف و نهیمربها گ(
، البلاغهه )نههجدریا به شهمار آمهده  ای در برابردر برابر آن همچون قطره ،حتی جهاد در راه خدا ،شده و تمام واجبات و کارهای نیک دیگر

یهن مسهئله ه اازمنکهر بهمعروف و نهیازمنکر است. همچنان که در مراتب امربهمعروف و نهیاعتقادی و فرهنگی امربه ۀپدید ؛(374قصار
 :کند یفااای در سلامت معنوی و رفتاری آحاد جامعه کنندهتواند نقش بسیار تعییناین فریضه می، اشاره شده است

 ۀدرحقیقهت ضهابط .اصلاح را از خانواده خود شهروع کهن :فرموده است قرآن کریم برای اصلاح سبک زندگی به رسول خدا 
به این صورت که ابتدا باید واجد و دارای صفتی باشیم تا  ؛تواند باشدنمی ءمعطی شی ء،کند که فاقد شیمنطقی اینگونه اقتضا می

ب، 1377، ایخامنهه)بایست اندیشمندان در صف اول اصلاح بایستند و الگوی مردم باشند اد بدهیم. میبتوانیم آن را به دیگران ی
 .(269 ص

 است: ازمنکر معتقدمعروف و نهیرهبر انقلاب در بحث امربه

حکومهت  ۀعههد دست و بازو. این مرحلهه امهروز بهر یعنی اقدام با ؛دو مرحله دارد: گفتن و عمل ،حیات طیبه است ۀکنندآنچه که تضمین
-خامنهه)بهدون ملاحظهه انجهام دهنهد حکومت انجام گیرد. اما گفتن زبانی بر همه واجهب اسهت و همهه بایهد آن را  ۀاست و باید با اجاز

 .( 1368ای،

ترویج  ،هبی و فرهنگی جای گیردعقیده و باور مذ ۀتواند در مقولکه میعوامل بازدارنده در برابر هجوم روانی غرب  ۀاز جمل: ازدواج ل(
هجهوم  در برابهرجنسی و عاملی بس بازدارنده  ۀازدواج راه اصلی و اساسی کنترل غریز .هم با رویکرد اسلامی است فرهنگ ازدواج، آن

 فرماید:می انواده منجر خواهد شد. پیامبرجدیت در آن نیز به تحکیم هرچه بیشتر بنیان خ وجوانان است  غرب برضدّ  ۀیندزاف

جُههوا أَلَا فَمِههنْ حَههظِّ اِمْههرٍِ   جُههوا وَزَوِّ هههِ عَههزَّ وَ جَههلَّ مِههنْ بَیههتٍ یُ  وَمَهها، أَیمَههةٍ  إِنْفَههاقُ قِیمَههةِ  مُسْههلِمٍ  تَزَوَّ عْمَههرُ مِنْشَههیءٍ أَحَههبَّ إِلَههی اَللَّ
سْلَامِ  يفِ  کاحِ  اَلِْْ ازدواج زن  ۀکه از خوشبختی فرد مسلمان، پهرداختن هزینه دبدانی .ا به ازدواج درآوریدازدواج کنید و دیگران ر :بِالنِّ

 شود، دوست ندارد.ای که با ازدواج آباد میاز خانهرا بیش چیزشوهر است و خدای بزرگ در اسلام هیچبی
 :دهدمیو هشدار  داندمیها را لازم سط دستگاهدهد و توجه و پیگیری این امر توبه اهمیت این مسئله تذکر می سخنیرهبر انقلاب نیز در 

 .(13۹4ای، )خامنه«وجود بیاوردتبعات سختی را برای کشور به  ،ازدواج ۀتفاوت نسبت به مسئلمن از این بیم دارم که نگاه بی»
سورۀ روم به آن اشهاره  21 ۀخداوند در آی و رودلامی به شمار میترین ارکان سبک زندگی اسبنابراین ازدواج و مودّت بین زن و شوهر از مهم

کمی نیست و شاید بتوان از آن  دستاوردآورد، آرامشی که ازدواج برای فرد به ارمغان می ۀاست. تأمین نیاز به محبت و احترام در سای فرموده
 :ام بردی و تعالی اخروی نوهای دنیسکوی پرشی برای رسیدن به پیشرفت عنوانبه

 .(13۹2ای، )خامنه« باید در این تأمل و تدبر نمود .باید به این اهمیت داد .ست از خانوادها روح محیط خانه عبارت»
مسهری را ه و های پدری، مهادرییکی از کارکردهای خانواده، ابعاد حمایتی آن است. دنیای غرب با کاستن از ابعاد تعهدی خانواده، نقش

کید بیشتری داشته باشیم. قرآن میما باید برای حفظ کارکرد خانواده بر این نقش وده است یچالش کشبه جدی  صورت به  فرماید:ها تأ
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 سال پنجم
 شماره چهارم

 پیاپی هجدهم
1403زمستان   

 

تِ » یئَةُ ادْفَعْ بِالَّ هُ  يهِ  يوَلَا تَسْتَوِی الْحَسَنَةُ وَلَا السَّ بَینَهُ عَدَاوَةٌ کأَنَّ ذِی بَینَک وَ هرگهز نیکهی و بهدی یکسهان : «حَمِهیمٌ  ي  وَلِ  أَحْسَنُ فَإِذَا الَّ
 .است گویی دوستی گرم و صمیمی شده ناگاه همان کسی که میان تو و او دشمنی است، ؛ چوننیست. بدی را با نیکی دفع کن

وجهود دارد،  طور طبیعهی روابهط دوسهتانهای کهه بههگذارد، بدیهی است در خانوادهها چنین تأثیری میاگر گذشت و بزرگواری در دشمنی
های سبک زندگی غربی برای عنصهر خهانواده بهه ترین آسیببرخی از مهم. (68-45ص،ص13۹2، زاده،)حسنکارساز خواهد بود  عمیقاً 

 شرح زیر است:
کنیم، بهه نمادههای غربهی ال مهیپای خیانت در روابط زناشهویی را دنبه( ایجاد روابط عاطفی فرازناشویی برمبنای لذت جنسی: وقتی ردّ 1

فرهنگ غربی با تسهیلاتی که از طریق ابزارههای  های فراوانی بر خانواده وارد کرده است.که ترویج این نمادها آسیبیابیم و درمیرسیم می
پهور )رحهیم رار گیرنهدگونه روابهط قهازپیش در معرض اینها بیشاست زوجماهواره ایجاد کرده، باعث شده  و ای همچون اینترنتگسترده

 .(220-1۹3، صص1381ازغدی، 
ههای برابهری باید از حقهوق و موقعیهت ،شانمعتقدند مردان و زنان بدون توجه به جنسیت ها( تحمیل فرهنگ غرب بر خانواده: فمنیست2

چنهین تبلیهغ هها . آنکر برگرفته از فرهنگ اومانیستی غربی اسهتتف این پذیرد.که این مطلب را هیچ منطقی نمیدرحالی ؛برخوردار باشند
 یههایتهرین جایگهاهخهانواده یکهی از مهم های خانوادگی است واز کارویژه یزنان از دست مردان، رهای یهای رهایکنند که یکی از راهمی

بهه  را تقسیمات مرسوم فعالیهت بهرای زنهان و مهردانها فمینست. (۹، ص13۹2 ،و همکاران )سعیدیانشود که در آن به زن ظلم می است
دانند. ایهن نهوع نگهاه کهه بهه تعلهل زن در عهده بگیرند، ظلم به زن می رنحوی که امور منزل را زنان انجام دهند و کارهای بیرون را مردان ب

آن را زن را کهاهش داد و بهه جهای آنکهه  ازهای مهرد زمان حمایت مروربه اش مانند نقش همسری و مادری انجامید،انجام وظایف حیاتی
شود تلقی می ی، مانند کالایبرخوردار نباشدحمایت درستی از . زن وقتی کرد محسوب ، خیانتی نسبت به اودر نظر گیردخدمتی به نوع زن 

، 13۹2، و همکهاران )سهعیدیانشهود دار روبهرو مهیاین زن است که با روحهی جریحهه نیز نهایت در .دنبال اوست ای بهکه هر نگاه هرزه
 .(۹ص

( ایجاد روابط سرد میان زن و شوهر: از دیگر نتایج سبک زندگی غربی، کاهش میزان تعهدات میهان زن و شهوهر و از بهین رفهتن روابهط 3
 :چنین استفرهنگ غربی در یکدیگر در راستای تبیین ارتباط زوجین با  انقلاب رهبرتعبیر عاشقانه است. 

های خهانوادگی، آن محبت های خانوادگی،آن نشست و برخاست .اما از هم جدایند، کنندزندگی می ییک مرد و زن در یک فضای
 دونفرند به صورت قراردادی کهه فقهط در ها دیگر نیست.های فراوان به هم، اینکه مرد خودش را محتاج به زنش ببیند؛ اینآن انس

 .الف( 1373، ای)خامنهکنند یک خانه زندگی می
مرد و زن از خانواده: از دست رفتن جایگاه ارزشمند زنان و تضعیف نقش مادر با کشاندن هرچه بیشتر زنان به فعالیت در بیرون  ی( جدای4

 ت.های سبک زندگی غربی برای خانواده استرین آسیباز مهم ،از خانه
ههای رفتار والدین با فرزنهدان و مشهکلاتی کهه خهود فرزنهد از محیط ۀشیودربارۀ ( از بین رفتن آرامش فرزندان با متلاشی شدن خانواده: 5

ها و اضهطراباسترس رروز بفرهنگ غربی روزبه .آورد، نکات متعددی وجود دارداجتماعی و روابط خارج از خانواده به درون خانواده می
عنصر خشهونت  ای که با دوهای رایانهنمونه، بازی عنوان. به(36، ص13۹۹)راهی، ند کها را از درون تهی میافزاید و آندان میهای فرزن

 .استاخلاق و رفتار فرزندان اثرات منفی گذارده  و ، بر تفکراستو شهوت جنسی همراه 
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ها به مسائل ظاهری مانند تجملات بیشتر از نیازهای اساسهی ی اعضای خانواده: امروزه اغلب خانوادهنیازهای اصل تأمینتوجهی به ( بی6
 یگرایهکه غرب یهاید. باید اعتراف کرد که یکی از خسارتنتوجه دار ،ویژه امنیت روحی و روانیبه ،امنیت و محبت و مانند نیاز به آرامش

. موفق بودن خهانواده (48-36، صص13۹1)صادقی فسایی،  رامش عاطفی و روانی افراد استبرای خانواده به بار آورده، همین تضعیف آ
ن انفُسِکُم ازواجهاً » فرماید:میدر این رابطه خداوند  .شود که برای اعضایش آرامش فراهم سازدآنجا مشخص می ومِن آیاتِه أن خَلَقَ لَکُم مِّ
های او این است که از نوع خودتان همسرانی برای ز نشانهو ا»؛ «عَلَ بینَکُم مودۀً و رحمۀ إنَّ فی ذلکَ لایاتٍ لقومٍ یَتَفَکرونَ لتَسکُنوا إلیها و جَ 

 یهاینشهانه اندیشند، قطعاً ها آرامش گیرید و میانتان دوستی و رحمت نهاد. آری، در این نعمت برای مردمی که میآن ۀوسیلشما آفرید تا به
 (21:روم«)است

بهروز اخهتلالات فهراوان و ظههور آثهار  ۀبهه واسهط خهانواده،در های هویتی در اعضای خانواده: بحران هویت ( احساس پوچی و بحران7
قههرار گرفتههه اسههت  شههدت مههورد توجههه اندیشههمندانزا در کشههاکش تحههولات و گههذر از زنههدگی سههنتی بههه مههدرن، بهههتخریههب
، درواقع آنهان را از اصهل خهود جهدا کهرده و ههای مادی زندگی کشاندوقتی دنیای مدرن افراد را به دنبال جلوه .(12ص،1384،)میرخانی

سهبب مهادی ها بهحال آنکه این جلوه ؛در زندگی به سبک غربی بسیار پررنگ است ،های مادیجلوه شده است.باعث ایجاد بحران در فرد 
 امهام علهی  کننده نخواهد بود.که حیاتشان به این دنیا محدود نیست، راضی یهایدرنهایت،برای انسانشدت محدود است و به ،بودن

 فرماید:می
نْیا مَا خُلِقْتُمْ لِلْخِْرَةِ لَا لِلد  کمْ إِنَّ دن خلهق اید، نه برای دنیا و بهرای مانهراستی که شما برای آخرت آفریده شدهبه: وَلِلْبَقَاءِ لَا لِلْفَنَاء ،إِنَّ

 اید، نه برای فانی شدن.شده
 بروز هرگونهه خشهونتی را فهراهم خواههد آورد. ۀاخلاقی و خشونت در خانواده و جامعه: کالا شدن زن در دنیای غرب، زمین( افزایش بی8

مدرنیته مروج تمهدنی های متعدد دست به گریبان هستند. دانند و با چالشنمی 1«شهرآرمان» خود متفکران غربی دیگر تفکر مدرن را یک
 .(220-1۹3، صص1381پور ازغدی،)رحیماست که ارمغان انسانی آن روابط آزاد جنسی و خشونت است 

مسهتقیمی دارد؛ زیهرا هرگهاه آمهار ازدواج  ۀو بها ههم رابطه است( مشکلات مربوط به ازدواج و طلاق: ازدواج و طلاق دو روی یک سکه ۹
. کنهدمیو به چالش کشیده شدن خانواده ازدواج و طلاق را نیز دچار بحهران  رودمیبه افزایش  بد، در همان جامعه آمار طلاق روکاهش یا

ایهن مهوارد  ۀاز جملهو ماننهد آن، ها در ازدواج فرزندان، افزایش مهریه قبیل بالا رفتن سن ازدواج، کمرنگ شدن نقش خانواده مشکلاتی از
تشهکیل خهانواده و ازدواج موفهق،  ۀرهبهر انقهلاب توجهه بهه مقوله ۀ. بنابراین در اندیش(220-1۹3، صص1381پور ازغدی،)رحیم است
 رود. ی فرهنگی غرب به شمار میهاآسیبترین عامل و راهکار بازدارنده در برابر مهم
عفهاف و  و حیها ۀتوجهه بهه مقوله ،بازدارنده در برابر نفوذ فرهنگهی غهربراهکارهای  از : از نگاه رهبر انقلاب، یکیعفاف و حجابن( 

 در ایهن رابطهه  های اخلاقی زن و دختر اسهت. پیهامبرترین کارکردهای خانواده، صیانت از ارزشحجاب اصیل اسلامی و از مهم
 فرماید:می

 هرگاه کسی ازدواج کند، نصف دین را به دسهت آورده«: »يصفِ الباقالنِ  يف اللهَ  ین، فلَیَتقِّ الدّ  فُ جَ العَبدُ فقد استکمَلَ نصإذا تزَوّ »
 .(52، ص3ق، ج1431متقی هندی، )« دپس برای نصف دیگر باید تقوای خدا پیشه کن است؛

                                                           
 وکاست است.شهر یا مدینۀ فاضله، نمادی از یک واقعیت آرمانی و بدون کم. آرمان1
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ترین نمادهای یکی از مهم .گیرد داند که برای تکمیلش باید تقوا در کنار آن قراراین حدیث شریف ازدواج را رکن مهم سلامت اخلاقی می
 :به تعبیر رهبر انقلاب. استحفظ حجاب و عفاف در محیط جامعه  نیز اتقو

مهوردی اسهت کهه مهانع های بیحجاب مانع از آن خودنمایی .عکسهنه ب .گویند حجاب مانع از رشد و ترقی زن استبعضی می
ی های گوناگون علمهی و عملهی و اجتمهاعی و سیاسهی و فنّهدر صحنهشود. ما امروز هزاران بانوی بزرگ و برجسته حرکت زن می

 .(13۹۹ای،خامنه)هستند داریم که همه با حجاب کامل در حال زندگی 
 .(1401ای، خامنه)ها را به تمدن غرب زده است یکی از بزرگترین ضربه ،حجاب خود زن باشرف و بااستعداد ایرانی با

ای، )خامنهه یهک نشهانۀ ملهی ماسهت .چادر بهترین نهوع حجهاب اسهت .نه ؛نوع منحصر است نه اینکه من بخواهم بگویم چادر
1370). 

و به آن تمدن نهوین اسهلامی کهه در فاضله  ۀشهر( یا مدینآرمانی )آرمان ۀراهکارهای نامبرده اگر به درستی فهم و عمل شود، ایران به جامع
انسانی و استعدادها شهکوفا  و فضایل فطری ،علوی توحید ۀچراکه در سای ؛نظرگاه رهبر انقلاب و خواست ملت است، دست خواهد یافت

 . نشیندمیو به ثمر  شودمی

 
 است. کردهبررسی  رهبر انلقالنظر سبک اعتقادی آن را از م ، صرفاً هقلمرو سبک زندگی اسلامی است که این مقال زیرنمودار 
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خهود بهه ۀسلطگسترش های دینی در ممالک اسلامی و در صدد از بین بردن تمام ارزش ،های خوددنیای غرب با تمام داشته .1
 ۀوسیلتا بهاست ها طراحی نموده عنوان یکی از بهترین حربهین الگو را بهنظام استعماری ا .های مختلف بر جهان اسلام استراه ۀوسیل

 آن بتواند به این موفقیت بزرگ دست یابد.

، ای راهبردی و پیروی از علهوم وحیهانی و روایهات معصهومین ما با طراحی نقشه ،قرآنی رهبر انقلاب بیاناتاساس  بر  .2
 .کنیمه مبارز استعمارتوانیم با تمام اهداف شوم می

 زندگی سبک
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دشمن راهبردِ خهود است  . ایشان معتقدگوشزد کرده استها پیش این خطر را سالاز  ،و بصیرتی نافذ نگرجامع ایشان با دید  .3
را بر تغییرِ سبکِ زندگی و جنگ شناختی با هدفِ تغییر باورها متمرکز کرده و این راهبرد و نقشهه از پشهتوانۀ نظهری و علمهی برخهوردار 

 است.

ازایهن ؛رفتارهای روزانه در جان و رفتار انسان تأثیرگذار است .گذاردهای زندگی در فکر و روان انسان اثر میواقعیّت ،کید ایشانتأبنا به  .4
کند. بنابراین غرب درصدد است این سهبک زنهدگی را تغییهر هم روح مخاطبان و معاشران انسان را درگیر می و رو، هم روح خود انسان

بنابراین ایشان  .استمقابله و مبارزه با این تهاجم نیز ترویجِ سبکِ زندگیِ دینی و تعمیق و گسترش آن در متن جامعه  راهِ  ؛ درنتیجه،دهد
چراکه غایهت  کرد؛توان راهکارهای فرهنگ غرب را ناکارآمد می ،با اصلاح نگرش و بینش از طریق معنویاتِ توحیدمحور است، معتقد

 .و نجاح است. پس باید به سبک زندگی اهمیت داد فلاح و انسان رسیدن به قرب الهی

داند و غایت بعثهت اسلامی یا سبک زندگی توحیدی را یکی از مسائل اساسی دین اسلام می ۀرهبر انقلاب  حرکت به سمت حیات طیب .5
 ند. کنبوی را دعوت به توحید و ایجاد روش زندگی مطلوب برای انسان از طریق وحی معرفی می

و  یگرایهاز: معنویهت اسهت عبهارت ،دربارۀ راهکارهای عقیدتی در برابر هجوم غرب از منظر رهبر انقلاب تبیین شد هقالآنچه در این م .6
برداری از الگوهای دینی، توجهه بهه شهعائر دینهی و دعها و هلزوم رعایت تقوا و خودسازی، عقلانیت و کسب معرفت، خلوص نیّت، بهر

 توجه به مقوله حجاب و عفاف.  و ازمنکر، ازدواج و تشکیل خانوادهیمعروف و نهامربه ،گرایینیایش، آخرت
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 فهرست منابع

 ، مترجم(فولادوند) کریم قرآن
 البلاغهنهج

 (. درسنامۀ سبک زندگی اسلامی ایرانی. نشر میراث ماندگار.1400آقایی، جابر. )
 محلاتی، مترجم(.  دار الکتب الاسلامیه. م(. غررالحکم و دررالکلم ) هاشم رسول2014آمدی، عبدالواحد.) 

 .148-121(، 39)14(.  سبک زندگی اسلامی در اندیشۀ مقام معظم رهبری. مطالعات میان فرهنگی، 1398احمدی، ابوالفضل؛ و ذوالفقاری، ابوالفضل. )
 .29-11(، 84)9 های سبک زندگی دینی از دیدگاه مقام معظم رهبری.مهندسی فرهنگی،(. مؤلفه1394خور، کوثر.)امینی، نوروز؛ حلال

در اندیشۀ مقام معظم رهبری در آینۀ آیات و روایات. مجلۀ مدیریت ایرانی (. واکاوی مفهومی سبک زندگی اسلامی1394بنائیان سفید، محمد؛ یارمحمدیان، محمدحسین. )
 .90-59(. 30) 9فرهنگی، 

 .86-73(، 45)12اسلامی و دانش رسانه. آفاق علوم انسانی، (. سبک زندگی ایرانی1399پرهود، فریاد، پرهود، فرزاد. )
 (. دولت یار)نقد و بررسی کتاب آخرت و خدا، هدف بعثت انبیاء(. نشر اندیشه. 1393حامدنیا، رسول.)

 doi: 10.22054/rjqk.2015.1030. 68-45(، 15) 4نامۀ معارف قرآنی، (. عوامل تحکیم خانواده در فرهنگ اسلامی. پژوهش1392زاده، صالح.)حسن
 .63-34(، 2)2می، شناسانه به سبک زندگی اسلامی. مجلۀ الهیات و معارف اسلا(. نگاهی هستی1399زاده، حسین، )حسن
  content?id=-https://farsi.khamenei.ir/speech 2247بازیابی شده از  .19/10/1368(. بیانات در دیدار اقشار مختلف مردم قم، 1368ای، سیدعلی.)هخامن

 https://farsi.khamenei.ir/speech-. بازیابی شده از 04/10/1370(. بیانات در دیدار اعضای شورای فرهنگی، اجتماعی زنان، 1370ی، سیدعلی. )اخامنه 
content?id=2536 

 content?id=-https://farsi.khamenei.ir/speech21430 . بازیابی شده از02/09/1373 (. پیام های خطبه عقد،الف 1373ای، سیدعلی. )خامنه
 content?id=-https://farsi.khamenei.ir/speech2735 . بازیابی شده از10/10/1373(. بیانات در دیدار کارگزاران نظام ، ب1373ای، سیدعلی. )خامنه

 content?id=-https://farsi.khamenei.ir/message2749 . بازیابی شده از14/02/1374الحرام ، الله(. پیام به حجاج بیت1374ای، سیدعلی. )خامنه 
 content?id=-https://farsi.khamenei.ir/speech2876. بازیابی شده از 13/12/1376(. بیانات در دیدار کارگزاران حج ، 1376یدعلی. )ای، سخامنه 

https://farsi.khamenei.ir/speech-  . بازیابی شده از02/09/1377(. بیانات در دیدار جمعی از پاسداران و بسیجیان، الف 1377ای، سیدعلی. )خامنه
content?id=2920 

 ای.مرکز نشر آثار حضرت آیت الله خامنه . حدیث ولایت، مجموعۀ رهنمودهای مقام معظم رهبری.)ب1377 ( .ای، سیدعلیخامنه
 content?id=-https://farsi.khamenei.ir/speech9737 . بازیابی شده از25/09/1380(. خطبه های نماز عید سعید فطر، 1380ای، سیدعلی. )خامنه
 content?id=-https://farsi.khamenei.ir/speech3147. بازیابی شده از 17/07/1381در دیدار جمعی از پاسداران ،  بیانات(. 1381ای، سیدعلی. )خامنه

speechhttps://farsi.khamenei.ir/- . بازیابی شده از02/01/1383(. بیانات در دیدار زائرین و مجاورین حرم مطهر رضوی ، الف 1383ای، سیدعلی. )خامنه 
content?id=3227 

 content?id=-https://farsi.khamenei.ir/speech. بازیابی شده از 13/07/1383ت اطلاعات ، (. بیانات در  دیدار وزیر و مدیران وزارب 1383ای، سیدعلی. )خامنه
9850 
https://farsi.khamenei.ir/speech- . بازیابی شده از20/08/1383در دیدار رئیس جمهور و اعضای هیأت دولت،  بیانات(. ج 1383ای، سیدعلی. )خامنه

content?id=3259 
https://farsi.khamenei.ir/speech- . بازیابی شده از14/03/1384الله( ، مه(. بیانات در مراسم شانزدهمین سالگرد رحلت امام خمینی )رح1384ای، سیدعلی. )خامنه

content?id=3295 
 content?id=-https://farsi.khamenei.ir/speech8472 . بازیابی شده از03/04/1388ار نمایندگان مجلس شورای اسلامی، در دید بیانات(. 1388ای، سیدعلی. )خامنه
https://farsi.khamenei.ir/speech- . بازیابی شده از23/03/1390در دیدار اعضای شورای عالی انقلاب فرهنگی،  بیانات(. 1390) ای، سیدعلی.خامنه

content?id=18292 
 content?id=-amenei.ir/speechhttps://farsi.kh21252بازیابی شده از    .23/07/1391 (. بیانات در دیدار جوانان استان خراسان شمالی، 1391ای، سیدعلی. )خامنه
https://farsi.khamenei.ir/speech- . بازیابی شده از21/02/1392ی حوزوی و دانشگاهی، (.  بیانات در دیدار جمعی از بانوان فرهیخته1392ای، سیدعلی. )خامنه

content?id=22536 
  content?id=-https://farsi.khamenei.ir/speech30255 . بازیابی شده از20/04/1394(. بیانات در دیدار جمعی از دانشجویان، 1394) سیدعلی. ای،خامنه

یه و بویراحمد و خراسان شمالی، (. بیانات در دیدار اعضای ستادهای برگزاری کنگره شهدای استان1395ای، سیدعلی. )خامنه    ازیابی شده از . ب05/07/1395های کهگیلو
content?id=-https://farsi.khamenei.ir/speech34514 

https://sanad.iau.ir/journal/icsq/Article/673190?jid=673190
https://ensani.ir/fa/article/366015/%D9%85%D8%A4%D9%84%D9%81%D9%87-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D8%B3%D8%A8%DA%A9-%D8%B2%D9%86%D8%AF%DA%AF%DB%8C-%D8%AF%DB%8C%D9%86%DB%8C-%D8%A7%D8%B2-%D8%AF%DB%8C%D8%AF%DA%AF%D8%A7%D9%87-%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%85-%D9%85%D8%B9%D8%B8%D9%85-%D8%B1%D9%87%D8%A8%D8%B1%DB%8C
https://www.sid.ir/paper/199613/fa
https://www.sid.ir/paper/199613/fa
http://pazhouheshha.ir/Admin/ArticleFile/%D9%81%D8%B1%DB%8C%D8%A7%D8%AF%20%D9%BE%D8%B1%D9%87%D9%88%D8%AF%D9%87%D8%8C%20%D9%81%D8%B1%D8%B2%D8%A7%D8%AF%20%D9%BE%D8%B1%D9%87%D9%88%D8%AF%D9%87299.pdf
https://rjqk.atu.ac.ir/article_1030.html
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خامنهای،%20سیدعلی.%20(1373%20الف).%20پیام%20های%20خطبه%20عقد،%2002/09/1373.%20بازیابی%20شده%20از
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=21430
خامنه‌ای،%20سیدعلی.%20(1373ب).%20بیانات%20در%20دیدار%20کارگزاران%20نظام%20،%2010/10/1373.%20بازیابی%20شده%20از
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=2735
file:///C:/Users/ghasabi/Desktop/خامنهای،%20سیدعلی.%20(1374).%20پیام%20به%20حجاج%20بیت‌الله‌الحرام%20،%2014/02/1374.%20بازیابی%20شده%20از
https://farsi.khamenei.ir/message-content?id=2749
file:///C:/Users/ghasabi/Desktop/خامنه%1fای،%20سیدعلی.%20(1376).%20بیانات%20در%20دیدار%20کارگزاران%20حج%20،%2013/12/1376.%20بازیابی%20شده%20از%20https:/farsi.khamenei.ir/speech-content%3fid=2876
file:///C:/Users/ghasabi/Desktop/خامنه%1fای،%20سیدعلی.%20(1376).%20بیانات%20در%20دیدار%20کارگزاران%20حج%20،%2013/12/1376.%20بازیابی%20شده%20از%20https:/farsi.khamenei.ir/speech-content%3fid=2876
file:///C:/Users/ghasabi/Desktop/خامنهای،%20سیدعلی.%20(1377).%20بیانات%20در%20دیدار%20جمعی%20از%20پاسداران%20و%20بسیجیان،%2002/09/1377.%20بازیابی%20شده%20از
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=2920
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=2920
file:///C:/Users/ghasabi/Desktop/خامنهای،%20سیدعلی.%20(1380).%20خطبه%20های%20نماز%20عید%20سعید%20فطر،%2025/09/1380.%20بازیابی%20شده%20از
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=9737
خامنه‌ای،%20سیدعلی.%20(1381).%20بیانات%20در%20دیدار%20جمعی%20از%20پاسداران%20،%2017/07/1381.%20بازیابی%20شده%20از%20https:/farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3147
خامنه‌ای،%20سیدعلی.%20(1381).%20بیانات%20در%20دیدار%20جمعی%20از%20پاسداران%20،%2017/07/1381.%20بازیابی%20شده%20از%20https:/farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3147
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3227
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3227
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3227
خامنه%1fای،%20سیدعلی.%20(1383%20ب).%20بیانات%20در%20%20دیدار%20وزیر%20و%20مدیران%20وزارت%20اطلاعات%20،%2013/07/1383.%20بازیابی%20شده%20از%20https:/farsi.khamenei.ir/speech-content?id=%209850
خامنه%1fای،%20سیدعلی.%20(1383%20ب).%20بیانات%20در%20%20دیدار%20وزیر%20و%20مدیران%20وزارت%20اطلاعات%20،%2013/07/1383.%20بازیابی%20شده%20از%20https:/farsi.khamenei.ir/speech-content?id=%209850
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3259
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3259
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3259
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3295
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3295
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3295
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=8472
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=8472
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=18292
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=18292
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=18292
file:///C:/Users/ghasabi/Desktop/خامنه%1fای،%20سیدعلی.%20(1391).%20بیانات%20در%20دیدار%20جوانان%20استان%20خراسان%20شمالی،%20‌%2023/07/1391.%20بازیابی%20شده%20از%20%20%20https:/farsi.khamenei.ir/speech-content%3fid=21252
file:///C:/Users/ghasabi/Desktop/خامنه%1fای،%20سیدعلی.%20(1391).%20بیانات%20در%20دیدار%20جوانان%20استان%20خراسان%20شمالی،%20‌%2023/07/1391.%20بازیابی%20شده%20از%20%20%20https:/farsi.khamenei.ir/speech-content%3fid=21252
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=22536
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=22536
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=22536
file:///C:/Users/ghasabi/Desktop/خامنهای،%20سیدعلی.%20(1394).%20بیانات%20در%20دیدار%20جمعی%20از%20دانشجویان،%2020/04/1394.%20بازیابی%20شده%20از
file:///C:/Users/ghasabi/Desktop/خامنه%20ای،%20سیدعلی.%20(1395).مجموعه%20بیانات%20در%20دیدار%20اعضای%20ستادهای%20برگزاری%20کنگره%20شهدای%20استان‌های%20کهگیلویه%20و%20بویراحمد%20و%20خراسان%20شمالی،%2005/07/1395.%20بازیابی%20شده%20از
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=34514


 

43 

رس
بر

 ی
رها

هکا
را

 ی
 عق

هم
م

 یدتی
ترو

 با 
ابله

مق
 جی

ندگ
ک ز

سب
 ی

 یغرب
 تک

با
 هی

اند
بر 

 ۀشی
 تیآ یقرآن

نه ا
خام

لله 
ا

ی
 

 سال پنجم
 شماره چهارم
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یان، الف 1396 ای، سیدعلی. )خامنه   content?id=-https://farsi.khamenei.ir/speech36775 . بازیابی شده از 17/03/1396(.  بیانات در دیدار جمعی از دانشجو
 content?id=36663-https://farsi.khamenei.ir/speech . بازیابی شده از06/03/1396در محفل انس با قرآن کریم،  بیانات(. ب1396ای، سیدعلی. )خامنه

 content?id=-https://farsi.khamenei.ir/speech47254 . بازیابی شده از15/11/1399ت در ارتباط تصویری با مداحان، (. بیانا1399ای، سید علی. )خامنه 
  content?id=-si.khamenei.ir/speechhttps://far50689 . بازیابی شده از05/05/1401(. بیانات در دیدار ائمه جمعه سراسر کشور، 1401ای، سیدعلی. )خامنه
https://farsi.khamenei.ir/speech- . بازیابی شده از29/06/1402(. بیانات در دیدار پیشکسوتان و فعالان دفاع مقدس و مقاومت ، 1402ای، سیدعلی. )خامنه

content?id=53887 
 (. اعلام الدین في صفات المومنین. موسسۀ آل البیت.1366دیلمی، حسن بن محمد. )

ارائۀ الگو و تحلیل محتوای بیانات مقام معظم رهبری در باب سبک زندگی اسلامی. فصلنامۀ علمی تحقیقات کاربردی قرآن و (. 1401)زروندی، جواد؛ و رحمانی، نفیسه. 
 .45-21(، 1)2حدیث، 

 (. مفردات ألفاظ القرآن. دارالاعلام.1362راغب اصفهانی، حسین بن محمد.)
 (. النوادر. دارالکتب.1409علی حسنی. )بنراوندی، فضل الله

 .90-74(،  257)5(. مقایسۀ سبک زندگی اسلامی با سبک زندگی غربی. فصلنامه رهنمون ولایت، 1399، مصطفی.)راهی
 .39-17(، 28) 23گرایی. مجلۀ کتاب نقد، گرایی وانسان(. اسلام ومدرنیته عقل1381پور ازغدی، حسن. )رحیم

 .118-101(، 177)21ای کاذب. مجلۀ معرفت، ه(. عرفان حقیقی وعرفان1391رحیمی، نرگس؛ و صالحی، صغری. )
 .168-141(، 11)3ای. مجلۀ اخلاق، الله خامنهشناسی خانواده در فرهنگ غرب از دیدگاه حضرت آیت(. آسیب1392سعیدیان، مریم؛ و همکاران. )

اسلامی. مجلۀ زن در فرهنگ و شناختی تأثیرات مدرن شدن در خانوادۀ ایرانی و ضرورت تدوین الگوی ایرانی(. تحلیل جامعه1392منش، ایمان. )صادقی فسایی، سهیلا؛ و عرفان
 .82-61، (1) 5هنر، 

https://doi.org/ 10.22059/jwica.2013.30353 
 البحرین. مرتضوی.(. مجمع1375طریحی، فخر الدین بن محمد.) 

 ق(. مصباح المتهجد. موسسه فقه الشیعه.1411حسن. )طوسی، محمدبن
 (. مفردات قرآن. پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.1386حسینی، سیدمحمود.) طیب

 (.سبک زندگی اسلامی. تیماس .1397فعالی، محمدتقی.)
 .28-42(، 185)22ماهنامه معرفت،  (. درآمدی بر سبک زندگی.1392فیضی،مجتبی. )

 (. تفاوت شیوۀ زندگی با سبک زندگی.  مشرق.1391عبدی، علی. )
 .93-71(، 4)1ت جهادی و حکمرانی اسلامی، های نوین مدیریهای آن. فصلنامۀ رهیافت(. بررسی سبک زندگی اسلامی و آفت1400عسکری، الهام؛ وهمکاران. )

 (. سبک زندگی اسلامی و ابزار سنجش آن. انتشارات پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.1392کاویانی،محمد.)
  .27-44(، 2) 4ناسی و دین، شسازی و سنجش سبک زندگی اسلامی. مجلۀ روان(. کمّی1390کاویانی، محمد. )

 ق(. الکافی. دار الکتب الاسلامیه.1407یعقوب.) کلینی، محمدبن
گاه.اجتماعیهای(. آسیب1393کوچایی، محمدباقر؛ و جاویدی، فاطمه. )   خانواده، نابسامانی، خشونت و طلاق. آ

 (. شبکۀ عنکبوتی. ذکری.1395کهوند، محمد.) 
 (. عیون الحکم والمواعظ.دارالحدیث.1376محمد.)بنلیثی واسطی، علی

 (. علم الطب والصّحّة في الاسلام. دار الکتاب الاسلامی.1384علی.)لفته احضانی، جلیل
 ق(. کنزالعمال. داراحیاء التراث.  1431متقی هندی، علی بن حسام. )

 .102-57(، 6) 4مکاتبه و اندیشه، های اسلامی و خطر تهاجم فرهنگی. مجلۀ (. اصول و ارزش1379مصباح یزدی،محمدتقی. )
 (. میزان الحکمه. دفتر تبلیغات.1367شهری، محمد.)محمدی ری

 (. سبک زندگی اسلامی مبانی اسلامی و غربی. نشر اندیشۀ جوان.1393محمدی، عبدالله.) 
 (. سیری در سیرۀ نبوی. صدرا.1389مطهری، مرتضی. )

 .520-510(، 13) 4 (. دینداری، معنویت، سلامت. فرهنگ و ارتقاء سلامت،1399معتمدی، عبدالله؛ خانجانی، مهدی. )
 .54-31(، 117) 24های اجتماعی اسلامی، (.جایگاه استقلال فرهنگی در سبک زندگی. پژوهش1397نیا، سیدمهدی؛و جلیلیان، سعید. )موسوی

ین اسلامی از منظر مقام معظم رهبری. وقف میراث جاویدان، 1400مهرابی کوشکی، علی؛و  باقری، علی. )  .112-95(، 115) 29(.کارکردهای سیاسی وقف در ایجاد تمدن نو
 .71-53(، 38) 37(. بحران هویت خانواده تعامل وحی، تقابل سنت ومدرنیته. فقه وحقوق خانواده، 1384لسادات. )میرخانی، عزت ا

  .144-164(، 1)1نامۀ تربیت تبلیغی، (. بررسی راهکارهای سبک زندگی اسلامی در نهاد خانواده برگرفته از احادیث. پژوهش1392ان. )نجفی، حسن؛ و همکار

خامنه‌ای،%20سیدعلی.%20(%201396%20الف).%20%20بیانات%20در%20دیدار%20جمعی%20از%20دانشجویان،%2017/03/1396.%20بازیابی%20شده%20از
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=36775
خامنه‌ای،%20سیدعلی.%20(1396ب).%20بیانات%20در%20محفل%20انس%20با%20قرآن%20کریم،%2006/03/1396.%20بازیابی%20شده%20از
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=36663
file:///C:/Users/ghasabi/Desktop/خامنهای،%20سید%20علی.%20(1399).%20بیانات%20در%20ارتباط%20تصویری%20با%20مداحان،%2015/11/1399.%20بازیابی%20شده%20از
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=47254
file:///C:/Users/ghasabi/Desktop/خامنهای،%20سیدعلی.%20(1401).%20بیانات%20در%20دیدار%20ائمه%20جمعه%20سراسر%20کشور،%2005/05/1401.%20بازیابی%20شده%20از
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=50689
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=53887
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=53887
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=53887
https://ensani.ir/fa/article/500576/%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%A6%D9%87-%D8%A7%D9%84%DA%AF%D9%88-%D9%88-%D8%AA%D8%AD%D9%84%DB%8C%D9%84-%D9%85%D8%AD%D8%AA%D9%88%D8%A7%DB%8C-%D8%A8%DB%8C%D8%A7%D9%86%D8%A7%D8%AA-%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%85-%D9%85%D8%B9%D8%B8%D9%85-%D8%B1%D9%87%D8%A8%D8%B1%DB%8C-%D8%AF%D8%B1%D8%A8%D8%A7%D8%A8-%D8%B3%D8%A8%DA%A9-%D8%B2%D9%86%D8%AF%DA%AF%DB%8C-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C
https://ensani.ir/fa/article/500576/%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%A6%D9%87-%D8%A7%D9%84%DA%AF%D9%88-%D9%88-%D8%AA%D8%AD%D9%84%DB%8C%D9%84-%D9%85%D8%AD%D8%AA%D9%88%D8%A7%DB%8C-%D8%A8%DB%8C%D8%A7%D9%86%D8%A7%D8%AA-%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%85-%D9%85%D8%B9%D8%B8%D9%85-%D8%B1%D9%87%D8%A8%D8%B1%DB%8C-%D8%AF%D8%B1%D8%A8%D8%A7%D8%A8-%D8%B3%D8%A8%DA%A9-%D8%B2%D9%86%D8%AF%DA%AF%DB%8C-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1725196/%D9%85%D9%82%D8%A7%DB%8C%D8%B3%D9%87-%D8%B3%D8%A8%DA%A9-%D8%B2%D9%86%D8%AF%DA%AF%DB%8C-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C-%D8%A8%D8%A7-%D8%B3%D8%A8%DA%A9-%D8%B2%D9%86%D8%AF%DA%AF%DB%8C-%D8%BA%D8%B1%D8%A8%DB%8C-%D8%A7%D8%B3%DB%8C%D8%A8-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D8%AE%D8%A7%D9%86%D9%88%D8%A7%D8%AF%D9%87-%D8%AF%D8%B1-%D8%B3%D8%A8%DA%A9-%D8%B2%D9%86%D8%AF%DA%AF%DB%8C-%D8%BA%D8%B1%D8%A8%DB%8C
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/61963/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85-%D9%88-%D9%85%D8%AF%D8%B1%D9%86%DB%8C%D8%AA%D9%87-%D8%B9%D9%82%D9%84%DA%AF%D8%B1%D8%A7%DB%8C%DB%8C-%D9%88-%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86-%DA%AF%D8%B1%D8%A7%DB%8C%DB%8C
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/958733/%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%A7%D9%86-%D8%AD%D9%82%DB%8C%D9%82%DB%8C-%D9%88-%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%A7%D9%86-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%DA%A9%D8%A7%D8%B0%D8%A8
https://ensani.ir/fa/article/411708/%D8%A2%D8%B3%DB%8C%D8%A8-%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C-%D8%AE%D8%A7%D9%86%D9%88%D8%A7%D8%AF%D9%87-%D8%AF%D8%B1-%D9%81%D8%B1%D9%87%D9%86%DA%AF-%D8%BA%D8%B1%D8%A8-%D8%A7%D8%B2-%D8%AF%DB%8C%D8%AF%DA%AF%D8%A7%D9%87-%D8%AD%D8%B6%D8%B1%D8%AA-%D8%A2%DB%8C%D8%AA-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-%D8%AE%D8%A7%D9%85%D9%86%D9%87-%D8%A7%DB%8C
https://jwica.ut.ac.ir/article_30353.html
https://jwica.ut.ac.ir/article_30353.html
https://jwica.ut.ac.ir/article_30353.html
https://ensani.ir/fa/article/339400/%D8%AF%D8%B1%D8%A2%D9%85%D8%AF%DB%8C-%D8%A8%D8%B1-%D8%B3%D8%A8%DA%A9-%D8%B2%D9%86%D8%AF%DA%AF%DB%8C-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C
https://sanad.iau.ir/fa/Journal/jmig/Article/1042532
https://ravanshenasi.nashriyat.ir/node/139
https://ijhp.ir/article-1-352-fa.html
https://iss.razavi.ac.ir/article_91.html
https://www.mvmj.ir/article_172156.html
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/995714/text/%D8%A8%D8%B1%D8%B1%D8%B3%DB%8C-%D8%B1%D8%A7%D9%87%DA%A9%D8%A7%D8%B1%D9%87%D8%A7%DB%8C-%DA%A9%D8%A7%D8%B1%D8%A8%D8%B1%D8%AF%DB%8C-%D8%B3%D8%A7%D8%B2%DB%8C-%D8%B3%D8%A8%DA%A9-%D8%B2%D9%86%D8%AF%DA%AF%DB%8C-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C-%D8%AF%D8%B1-%D9%86%D9%87%D8%A7%D8%AF-%D8%AE%D8%A7%D9%86%D9%88%D8%A7%D8%AF%D9%87
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سایت کتابخانۀ ملی  م(. تأثیر گوش دادن تلاوت یا حفظ قرآن بر سلامت جسمی و روانی مسلمانان: شواهدی از مرور سیستماتیک.2022نورآتیکه، وان؛ و محد رزعلی، چه وان.)
 پزشکی آمریکا.
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Introduction  
The true Islamic lifestyle is based on a correct understanding of what is required and prohibited according to the 
Quran and Hadith, and applying these principles in daily life. However, the West seeks to alter this culture and 
promote its own preferred model. Therefore, the Supreme Leader of the Islamic Revolution has presented a different 
foundation for a proper social life, emphasizing that the Islamic lifestyle involves adhering to correct social norms and 
the teachings derived from the Quran and the conduct of the Prophet and the Infallible Imams. This article aims to 
present doctrinal solutions rooted in the Supreme Leader's thought for achieving a new Islamic civilization (both 
worldly and spiritual prosperity). The research findings are framed as doctrinal solutions in various aspects, including 
the reform of perspectives and beliefs based on monotheism in both individual and social structures, such as religious 
knowledge, spirituality, the afterlife, role models, attention to religious rituals, supplication, enjoining good and 
forbidding wrong, marriage, and modesty. 
Methodology  
This qualitative study uses discourse analysis, data-driven methods, and content analysis. The statistical population 
consists of some oral (audio and visual) works of the Supreme Leader from 1989 to 2023. 
Findings  
From the perspective of the Supreme Leader, the goal of introducing Western cultural models is an assault on and 
destruction of authentic Islamic values and national culture. Therefore, from his viewpoint, the Quran can answer 
questions related to lifestyle: "If we become familiar with the Quran, then this opportunity will arise for thinkers from 
various sectors to reflect on Quranic points, deduce things from the Quran, understand them, and answer various 
questions." According to the latest medical findings worldwide, including an article published on the National Library 
of Medicine website in 2022, Muslims who have memorized or recited the Quran experience a higher quality of life 
and less stress and anxiety (Norateke Cheh et al., 2022, 31). These are confessions that the Western scientific 
community cannot deny. Human prosperity occurs when humanity adheres to this healing prescription (the Quran), as 
it introduces the true lifestyle. Therefore, the lifestyle of different societies is determined by their dominant culture, 
and naturally, in Iranian society, especially after the victory of the Islamic Revolution, the lifestyle of the people 
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reflects their religious identity. The Supreme Leader, by raising this issue, considers the strategy to counter the 
Western cultural invasion to be the Iranian-Islamic model. From his perspective, lifestyle encompasses more than 
what psychologists like Alfred Adler or sociologists like Max Weber, Giddens, or Will Durant have imagined. From 
his viewpoint, lifestyle is: "The way of living and behavior of a person, such as the style of marriage, type of housing, 
type of clothing, consumption patterns, type of food, cooking methods, entertainment, handwriting, language, 
business, behavior in the workplace, university, school, political activities, sports, media use, and behavior with 
parents, spouses, children, and others" (Faa'li, 47: 2018). The Supreme Leader, with his strategic insight, familiarity 
with strategic management, and understanding of Iranian society and its realities, has chosen the inductive method in 
his reasoning, a path that renders the West passive. In the field of strategic studies, from a psychological and 
methodological perspective, it is necessary to move inductively based on analyses and observations to approach 
macro descriptions, explanations, and predictions, which are the core of strategic studies. 
Conclusion 

1. Based on the Quranic statements of the Supreme Leader, by designing a strategic roadmap and following 
divine sciences and the teachings of the Infallibles (A), we can confront the malicious goals of imperialists. 

2. The Supreme Leader, with a comprehensive perspective, believes that the enemy's strategy is focused on 
changing lifestyles and engaging in a cognitive war to alter beliefs, and this strategy is backed by theoretical 
and scientific support. 

3. He emphasizes that the realities of life impact human thought and psyche. Daily behaviors affect the soul and 
actions of individuals, thus engaging the spirit of both the individual and those around them. Therefore, the 
West seeks to change this lifestyle. Thus, the way to counter this invasion is through promoting and 
deepening the religious lifestyle within society. 

4. He believes that by reforming attitudes and perspectives through monotheistic spirituality, the solutions 
provided by Western culture can be rendered ineffective, as the ultimate goal of humanity is to attain 
closeness to God and success. Therefore, lifestyle should be given importance. He also believes that even if 
one does not believe in spirituality and spiritual salvation, a comfortable life with psychological and ethical 
security still requires a focus on lifestyle. 

5. The Supreme Leader considers moving towards the Islamic good life or monotheistic lifestyle as one of the 
fundamental issues of Islam, and views the goal of the Prophet’s mission as inviting to monotheism and 
establishing an ideal way of life for humanity through divine revelation. 

6. The doctrinal solutions against the Western cultural invasion, as explained in this article from the perspective 
of the Supreme Leader, include spirituality and the necessity of piety and self-purification, rationality and 
acquiring knowledge, sincerity, utilizing religious role models, paying attention to religious rituals and 
supplication, belief in the afterlife, enjoining good and forbidding wrong, marriage and family formation, 
and attention to modesty and chastity. 

Keywords: Islamic lifestyle, Western lifestyle, doctrinal solutions, Quranic thought of the Supreme Leader. 
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Abstract: The foundational structure of monetary economics 
and the prerequisite for realizing a resilient economy is the 
shift towards a resilient currency. As the nature of money 
changes, one should expect the structure of the economy to 
follow suit. The economic problems of Iran stem from a real 
(not hypothetical) issue known as "inflation," which itself 
arises from a faulty credit-based system in the economy, 
referred to as "fiat money." This study addresses the challenges 
of inflation, sanction vulnerability, and the devaluation of 
currency, all of which are inherently linked to the credit-based 
nature of money. The solution to these issues lies in 
transitioning from fiat money to a stable form of currency, as 
Islam provides a comprehensive framework for achieving an 
optimal life, which is integral to the realization of a new 
Islamic civilization. Alongside the immutable principles of 
transactions, Islam has left room for discovering practical 
methods that align with contemporary needs. Through an 
examination of Quranic teachings, it becomes evident that the 
Quran uses the term "Naqdain" (precious metals) rather than 
"money," highlighting the importance of maintaining a 
relationship between goods. In this research, based on Quranic 
principles and employing a descriptive-analytical method, the 
concept of issuing an electronic gold voucher with a serial code 
is proposed. This system would involve using gold in trade 
through electronic gold vouchers based on smart cards, as well 
as physically (through minted vouchers). Each gold unit 
would carry a serial number, and by tracking the code (serial 
number) of circulating vouchers, financial transactions by 
individuals or organizations can be monitored, thus 
preventing economic corruption. The adoption of gold as a 
measure of value would also reduce inflation and eliminate 
systemic usury. 
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 1چکیده
 باید ،پول ماهیت تغییر با است. مقاوم پول سمتبه حرکت مقاومتی، اقتصاد تحقق نیازپیش و پول اقتصاد ساختار ترینزیربنایی

 خود تورم دارد. «تورم» اسم به (حقیقی نه) واقعی امری در ریشه ایران اقتصاد مشکلات کند. تغییر اقتصاد ساختار داشت انتظار
 کاهش و پذیریتحریم و تورم چالش پژوهش این مسئله است. «اعتباری پول» اسم به اقتصاد در غلط اعتباری امر یک زاییدۀ نیز

 ثابت پول به اعتباری پول از جامعه معیشت بستر تغییر با موضوع این نیست. پول بودن اعتباری با ارتباطبی که است پول ارزش
 در اسلامی نوین تمدن به یابیدست مسیر در انسان برای را احسن زندگی به یابیدست شئون تمام اسلام زیرا است؛ پذیرامکان

 مداقه با است. گذاشته باز مقتضیات با متناسب کاربردی ۀشیو کشف برای را عرصه معاملات، ثابت احکام کنار در و گرفته نظر
 در است. برده نام کالا میان نسبت حفظ عنوانهب «نَقدَین» از ،«پول» ۀواژ استعمال جایبه قرآن شد مشخص قرآنی هایآموزه در

 بر .است هشد ترسیم طلا الکترونیکی کددار حواله صدور ۀاید ،تحلیلیتوصیفی روش با قرآنی، هایآموزه با مطابق و پژوهش این
 فیزیکی صورتبه زنی و هوشمند هایکارت بر مبتنی طلا الکترونیک کددار حوالۀ قالب در تجاری هایمعامله در طلا ،مبنا این

 گردش، در حوالۀ سریال( )شمارۀ کد رصد با است. سریال ۀشمار دارای طلاپول واحد هر شود.می استفاده کددار( حوالۀ )ضرب
 آثار دیگر از سیستمی ربای حذف و تورم کاهش شود.می جلوگیری اقتصادی مفاسد بروز از هاسازمان یا افراد مالی تراکنش

 کالاست. نسبت حافظ وانعنبه طلا استخدام
 .دار الکترونیکی طلاهای قرآنی،تورم، معیار سنجش کالا و خدمات، نَقدَین، حوالۀ کدآموزه: واژگان کلیدی

 

 استناد به مقاله:
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 .71-49 (،4)5. فصلنامه قرآن، فرهنگ و تمدن، یقرآن
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 سال پنجم
 شماره چهارم

 پیاپی هجدهم
1403تان زمس  

 

 بیان مسئله . 1

 را مبادلات بتواند که کرد ایجاد کارآمد پرداخت سیستم یک برای فزاینده تقاضایی اقتصادی، روابط شدن ترپیچیده و انسانی جوامع توسعه
 یهک عنهوان بهه پول نتیجه، در و شد احساس کالاها ارزش برای مشترک گیریاندازه واحد یک به نیاز استا،ر این در. نماید تسریع و تسهیل
از  مبادله ۀسریع و کاهش هزین و آسان ۀنیاز به انجام مبادل ،نخست ۀآنچه باعث اختراع پول شد در وهل»آمد.  پدید کارآمد ایمبادله واسطه

دوم، پدید سهاختن  ۀدارایی و سرمایه و در مرحل و ارزش کالا ۀبا سازوکار انتقال ذخیر ،مبادله ۀواسطعنوان سنجش ارزش و راه تلقی پول به
های مهم اقتصاد ایران رشد بالای نقدینگی بوده است. بر اسهاس آمارههای بانهک . یکی از چالشبودغیرمستقیم بین تولید و مصرف  ۀرابط

برابهر افهزایش سهکه تولید ملی در این دوره کمتر از درحالی است؛ برابر شده 3500یش از قرن اخیر بمیزان نقدینگی کشور در نیم ،مرکزی
های پذیری، کاهش ارزش پول و لزوم جبران کاهش ارزش پهول در دهههموضوع تورم، تحریم .(141، ص1401 نژاد،)مطهری« یافته است

ارتباط با اعتباری بودن پول رایج کشور نیست. تورم خود مولود یک امر ل اقتصادی و فقهی بوده که بیانگیز محافبراخیر، از مباحث چالش
به اسم تورم دارد کهه خهود مسهبب  (نه حقیقی)است. مشکلات اقتصاد ایران ریشه در امری واقعی  «اسم پول»اعتباری غلط در اقتصاد به 
اقتصهاد » عبارتیگردد. بهد تورمی، فقر، شکاف طبقاتی و بیکاری نیز به تورم برمیکه حتی مشکلات رکوطوریمشکلاتی دیگری است؛ به

 .(1393 )مهرآرا،« شوددر کشور ایران طوری شکل گرفته که تورم، ذات نظام اقتصادی تلقی می
ز ظلم عظیم در سطح جامعه خواهد بود؛ چراکه اگهر ربها تجوی ،که عمل به فرض دیگر ستاثبات و قبول هر فرض از نظر اسلام بدان معنا

که جبران کاهش ارزش پول واجب باشد و جبران نگردد، در سطح کلان حقوق عظیمی از افراد ضایع خواهد شد که ظلم است، درصورتی
زش پهول از نگهاه اسهلام خود ظلمی دیگر است. بنابراین اگر جبران کاهش ارزش پول مصداقی از رباست، راهکهار جبهران کهاهش اراین 

، نبایهد از ارزش و مالیهت پهول 1«لا ضرر» فقهی ۀکه با در نظر گرفتن قاعددرحالی ،کندالحسنه تشویق میچیست؟ اسلام چطور به قرض
 ر نظهریابی به زندگی احسن را برای انسهان ددین اسلام تمام شئون دستدهنده کم شود و از طرف دیگر، بهره و ربا نیز حرمت دارد؟ قرض

)قهرآن کهریم(  ای احسهن( بها برنامهه14)مؤمنون: ( است که توسط احسن الخالقین4انسان موجودی با آفرینش احسن )تین: .گرفته است
( برسهد. 29)رعد: تا به سعادت احسن است ( پا به زندگی احسن گذاشته21)زمر: ( و گفتاری احسن2برای انجام عملکرد احسن )مُلک:

احکام دقیقهی کهه بها ذکهر جزئیهات در تمهام  .(282)بقره: است کردهقوانین خود توجه  ۀعنوان جزئی از مجموعد بهاقتصا ۀمسئلبه اسلام 
بیانگر توجه عمیقهی اسهت کهه  ،( ذکر شده282قرآن )بقره: ۀترین آیطولانی عنوانبقره به 282ۀ در آی ،مراحل تنظیم سند معاملات تجاری

طور دقیهق نکهات ریهز کهریم کهه بههرسهد قرآننظر میپس منطقی بههها دارد. سلمین و نظم کار آنقرآن نسبت به نظام معاملات تجاری م
 ممکهن اسهت کند؛ چوننیز توجه موضوع مهمی همچون معیار سنجش کالا و خدمات به معاملات تجاری را مورد توجه قرار داده است، 

حهافظ »از آن مورد مداقه قرار گیرد. اسهتخدام  از عصر نزول نزول یا حتی پیشعصر  در تواند از مسیر بهترگزینی یا حتی تأیید نَقدَین رایجب
ههای فعلهی تواند راهگشهای عبهور از چالشمی (،سیستمی برای حفظ ارزش واقعی کالاها) برآمده از مبانی فرهنگ اسلامی «نسبت کالا

کارگیری معیهار بهه ۀایهد ،رفهت از ایهن معضهلاترای بهرونخاطر بهمینبه .کندو قطعۀ مهمی از پازل تمدن نوین اسلامی را تکمیل  باشد
 .جای پول اعتباری ضروری استکالا و خدمات به سنجش

                                                           
مشروعیت ندارد و هرگونه ضرر و اضهرار در اسهلام نفهی  اسلام کاربرد دارد و مضمون آن این است که ضرر در فقه فقهی است که در بیش تر ابواب مشهور قواعد قاعدۀ لا ضرر از .1

  .(518ص، 2ق، ج 1422)خویی، است  شده

https://fa.wikifeqh.ir/%D9%82%D9%88%D8%A7%D8%B9%D8%AF_%D9%81%D9%82%D9%87%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D8%B4%D9%87%D9%88%D8%B1
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%81%D9%82%D9%87
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85


   

52 
 

 سل
حید

و
ی

ران
مکا

و ه
ی  

م
 

کهالا های معیار سنجش شاخصه .1: دهدکند به این سوالات پاسخ تلاش می ،تحلیلیتوصیفیبا روش پژوهش حاضر برای تحقق این امر 
 ،مصادیق حفظ نسبت میان کالا وخهدمات اسهتهای قرآنی یکی از آموزهگر طلا از نگاه ا .2های قرآنی چیست؟ از نگاه آموزهو خدمات 

چگونهه بها دولهت  ،کهالا و خهدمات عنوان معیهار سهنجشبهه . عملیاتی شدن طلا3؟ کدام استقرآنی و فقهی آن  و فرهنگیتاریخی ۀادل
 چیست؟ با طلا کالا و خدمات های معیار سنجش. آثار و چالش4 ؟شودالکترونیک محقق می

 پیشینه پژوهش. 1-2
منظور بهه دولت الکترونیهک رمبتنی ب عنوان معیار سنجش کالا و خدماتبهبررسی طلا دنبال ه ب ،های قرآنیبا تکیه بر آموزهحاضر ۀ مطالع

 همهین بهه .یافت نشد اهداف تحقیق حاضر ۀای درباروجو در مقالات، مطالعهبا جست .کاهش نرخ تورم است حفظ ارزش پول ملی و نیز
قرآنهی  و تاریخی ۀادل ۀارائو  های قرآنیهای معیار سنجش کالا و خدمات از نگاه آموزهشاخصه ۀارائ، یعنی از بُعد موضوع این تحقیقدلیل 

هوشهمند در بهازار کالا و خدمات نوآوری دارد؛ البتهه در ارتبهاط بها مدل پول  صحیح با قابلیت سنجش یمعیارعنوان به طلا و فقهی تبیین
 مطالعهات زیهر صهورت گرفتهه اسهت: ،اصول و مبانی نظام پولی در اقتصاد اسلام سهام ایران و

بنیاد اشتراوس با روش داده« بنیادمبتنی بر تئوری داده ،مدل پول هوشمند در بازار سهام ایران ۀارائ» زاده و همکاران در پژوهشی با عنوانترک
عوامل کلان اقتصادی، وضعیت بازارهای جهانی، فضای سیاسی کشور، شامل  آمده از شرایط علّیدستمدل به ند کهاهنشان داد و کوربین

 شده از سویشده از سوی دولت، قوانین و مقررات وضعقوانین و مقررات وضعشامل ای ها، شرایط زمینهعوامل مربوط به صنایع و شرکت
محهوری هرفتار بازارهای موازی، مقول و گذاران حقوقی و حقیقیرفتار سرمایهشامل  گرمداخله های معاملاتی، شرایطزیرساخت و سازمان

 . همچنین در ایهن مقالهه،راهبرد کسب بازده است و راهبرد ورود به بازارشامل راهبردها  و ورود پول هوشمند به بازار سهام ایران،به معنای 
و در  اسهتکه افزایش نقهدینگی و ارزش معهاملات از پیامهدهای خهرد شده لان عنوان سطح خرد و ک پیامدهای ورود پول هوشمند در دو

 .شودسطح کلان منجر به توسعه و گسترش بازار می
با تکیه بر رویکرد سیستمی و استفاده از اصهول  ،نشان داد« اصول و مبانی نظام پولی در اقتصاد اسلام»های پژوهش عیوضلو با عنوان یافته

اسهت ایهن  هم، اصول کلی نظام پولی در چهارچوب اقتصاد اسلامی اسهتنتاج شهده اسهت. بهدیهیای مرتبط بهزنجیره و موضوعۀ اسلامی
عهدالت و تراضهی در جایگهاه  و کهارایی . بها ایهن روش سهه معیهار  استزمان قابل تغییر و تکمیل  بنابراین طیّ  ؛ای دارداصول جنبۀ فرضیه

مبنای اساسی نظام پولی اسلامی در چهارچوب عقدهای مشروع اسلامی و شرایط بازار عادلانهه بهه معیارهای تطبیقی اسلامی و نیز چهار 
کالاهها و  ۀ. تبعیت قیمت پول از بازار حقیقی عادلانه2 ،ای از عدالت اجتماعیصورت سنجه. ارزش پول به1 شرح معرفی شده است:این 

 .. تراضی حقیقی در رفتار اقتصادی و مالی4 ،نقدی ای برای پول و سرمایه. امکان تعیین قیمت سایه3 ،خدمات
 مفاهیم و اصطلاحات. 1-3

ربا بهر  ،. از نگاه فقها(340 صق، 1412راغب اصفهانی، ) ربا به افزون شدن سود و زیادتر از اصل مال گرفتن معنا شده است ربا:الف( 
مقهداری از فروشهنده کهه  به این معنها ،دوم ربای در معامله ؛ود گرفتن در برابر قرض دادنیعنی س ،نخست ربای در قرض» گونه است: دو

. در اینجها منظهور از (146ص ،5، ج1363کلینهی، )« به زیادتر از همان جنس بفروشهد ،فروشندبا وزن یا پیمانه می دیگران جنسی را که
خهدا و بهه کهه  رباخوار مانند کسهی در قرآن کهصورتیبه است؛ گرفته ربا مورد نهی شدید خداوند قرار. ربا در معاملات تجاری است ،ربا

 :شده استمعرفی  کند،اعلان جنگ می رسولش
ه  » ه  وَ رَسُول 

نَ اللَّ حَرْبٍ م  نْ لَمْ تَفْعَلُوا فَأْذَنُوا ب   .سوی خدا و رسولش در جنگید اگر ]این کار[ را نکردید، بدانید که از : پس(279)بقره:« فَإ 
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 سال پنجم
 شماره چهارم

 پیاپی هجدهم
1403تان زمس  

 

ی از غیهر از تبهرّ  ،یهک از فهروع دیهنهیچ ۀکار برده، دربارلۀ ربا و رباخواری بهئمس ۀشدتی که خداوند دربار: علامه طباطبایی معتقد است
کهاهش ارزش پهول  ۀ، بهانهخوارانیههات ربها. یکی از دلایهل و توج(409 ص،2، جق1418)طباطبایی،« .کار نبرده است دشمنان خدا به
 اعتباری است.

دارایی و سرمایه است. پول استعداد و توانهایی انتقهال ههر  ،انتقال ارزش خدمت، کالا ۀای محض اشیا و وسیلپول ارزش مبادله پول: ب(
ها نیست و عینیت خارجی کدام از آنما هیچا ،صورت قرض، امانت، اجاره یا مالکیت از فردی به فرد دیگر داراسته کدام از این موارد را ب

منظور از پول اعتباری پولی است که بهر . (3،ص1392)ابوالحسنی، انتقال است ۀواسط هندارد؛ بلکه میزان ارزش کالا، دارایی یا سرمایه ب
ارزش و  ذاتها   و تمام ارزشش حاصل اعتبار است ؛الاذهانی استخلاف طلا و نقره ارزش ذاتی ندارد و ارزش آن حاصل اعتبار و توافق بین

 .(59 ص،1391)حائری شیرازی، ای ندارد که ارزشمند باشدپشتوانه
ول نقهد های موجود در حافظه رایانه است که ارزشی برابر با ارزش پهپول الکترونیکی از لحاظ ساختاری عبارت از بیت پول دیجیتال:ج( 
های آنلاین محاسهبه و با استفاده از سیستماین پول گیرد.  الکترونیک برای پول نقد قرار یتواند جایگزینمی و (41، ص1379)جلیلی، دارد

دهنهدۀ سهتم بهانکی، یهک ارائهافزاری مانند یک سیتواند نرمشود. دستگاه موردنظر میمنتقل و در یک دستگاه الکترونیکی نمایش داده می
پهول  .افزاری مانند یک گوشی هوشمند یا یک دستگاه مغناطیسهی ماننهد یهک کهارت اعتبهاری باشهدسخت ۀخدمات پرداخت، یک قطع

کهی توان آن را با استفاده از دستگاه خودپرداز به پول نقد فیزیولی می ،لمس نیستالکترونیک مانند اسکناس یا سکه به شکل فیزیکی قابل
شهود، های بهانکی ذخیهره میکار پول واقعی است. کاربرد پهول الکترونیهک کهه در حسهابکار پول دیجیتال چیزی شبیه به .نیز تبدیل کرد

 تواند بسیار شبیه به پول نقد واقعی باشد.می
. تهورم، (279–278، صهص1384 ،)گولهد شهودمعنی افزایش غیرمتناسب سطح عمومی قیمت در نظر گرفته میتورم عموما  به 1تورم: د(

شهود، ههای متفهاوتی از تهورم ارائهه میهای گوناگون، تعریفها در اقتصاد است. هرچند برپایۀ نظریهروند افزاینده و نامنظم افزایش قیمت
های پول اعتباری اسهت. تهورم و جزء ذاتی ،زش پولکاهش ار ها اشاره دارد. تورم وها به روند افزاینده و نامنظم افزایش در قیمتتمامی آن

تغییهرات ارزش واقعهی  ،باشد وجود داشته کجا پول اعتباری های اعتباری باشد و هرتواند یک امر ذاتی و درونی برای پولنوسان قیمت می
 انتظار نیست. در این نوشتار مراد از تهورمدرآمد، دور از  ۀعدالتی و توزیع ناعادلانکالاها و خدمات و کاهش ارزش پول و بی پول در مقابل

 است. « کاهش ارزش ریال»
 های قرآنیهای معیار سنجش کالا و خدمات از نگاه آموزهشاخصه. 2

قهرآن را بهه ایهن  ۀترین آیهکه خداوند بزرگطوریبه ؛ای برخوردار استمباحث تجاری جامعۀ اسلامی از جایگاه ویژه ،های قرآنیدر آموزه
ها و مشهی، سیاسهتراهبردها، خط ،اسلام در مواردی ازجمله معاملات تجاری(. ازآنجاکه 282م اختصاص داده است )بقره:موضوع مه

تواند به قانون، ابزار، تکنیک، مبانی و می ،المللبین ۀ، این راهبردها با بهترگزینی از نظریات و تجارب موفق بشری در حوزداردکلی  یقوانین
عنوان یکهی از معیارههای ثابهت سهنجش بهه «پهول طهلا»بحث  پردازد،می. یکی از این موارد که این پژوهش به آن مدل بومی تبدیل شود

 .کنیمبه چند مورد اشاره می ادامهدر  وهای قرآنی قابل استخراج است از نگاه آموزه ،های معیار سنجش کالا و خدماتکالاست. شاخصه
 توجه به میزان و مکیال. 2-1

 تأکید شده است:« میزان و مکیال»بر ضرورت توجه به  ،های قرآنیدر آموزه

                                                           
1. Inflation. 
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اسَ أَشْیاءَهُمْ » دُوا ف  فَأَوْفُوا الْکَیلَ وَالْمیزانَ وَلا تَبْخَسُوا النَّ ها يوَلا تُفْس  صْلاح  رْض  بَعْدَ إ 
َ
پس پیمانه و ترازو را تمهام : (85)اعراف:« الْْ

 پس از اصلاح آن فساد مکنید. نهید و اموال مردم را کم مدهید و در زمین
، ق1418 )طباطبهایی، انهددهکر سهنجش را در تبیهین مکیهال و میهزان بیهان ۀهایی چون پیمانه، معیار، مقیاس، ترازو و وسیلمعادلمفسران 

« ههای اعتبهاریپول»ههای پهولی جدیهد، ام، در نظباشداگر منظور از مکیال و میزان، معیارهای سنجش در جامعه  . مسلما  (451 ص،1ج
های آنچه معقول است و از دارایی ۀهم« چیز»است و « چیز»به معنای « شیء»جمع « اشیاء» ۀواژ .استترین وسیله، معیار مبادلات مهم

ادن به اشیاء مردم اسهت بهاد گرفتن و کم ، همان کم«بخس اشیاء ناس»منظور از  .شودآید، شامل میمادی و غیرمادی مردم به حساب می
 معنهای عمهوم دارد« ال تعریهف»دارای  ۀ)اشیاء( ماننهد کلمه« جمع مضاف»شود. چون روشن است که کشی را شامل میگونه بهرهو همه

زیهرا مخهدوش نمهودن ارزش  ؛، به حسب مناط، کاهش ارزش پول را نیهز شهامل شهود«ءهماشیا»شاید ،(317 ص،7، ج1360طبرسی،)
قرآن کریم که خداوند از آن نهی کرده است.  باشد« نقص در مکیال و میزان»ایجاد  ۀتواند در زمرهای اعتباری از طریق ایجاد تورم، میپول

وَضَین یک طرف معامله در دادوسهت ، المکاسب شهیخ انصهاری در کتهاب  (.5-1)مطففهین: پهذیردنمید را کمبود ایجادشده در یکی از ع 
 مطهرح کهرده اسهت« هها نیهز حهرام اسهتخهاطر اکتسهاب بها آنهمینو بهه است حرام اموری که ذاتا  »فروشی را ذیل عنوان کم یا تطفیف

 ص،1ق، ج1416)سهبحانی،  ا از ضهروریات فقهه دانسهته اسهتر فروشیکمالله سبحانی حرمت . آیت(163 ص،1ق، ج1415)انصاری،
 رپذیرش نیست. روایهات متعهددی به صورت مورد شود و در هرشامل کالا و نیز معیار سنجش کالا و خدمات می تطفیف بنابراین .(415

احترام مهال »فرماید: میاست. رسول خدا  کردهقی معادل حفظ جان تل را تأکید و حتی ضرورت آن« ضرورت حفظ اموال مسلمین»
ت تصرف در اموال دیگهران بهدون اذن و یّ . این روایت بر عدم حلّ (599 ص،8، ج1983)حر عاملی، «مسلمان، مانند احترام خون اوست

 ند.کطیب خاطر مالک دلالت می
یافته باشد؛ این در حالی است که پول جهانی اعتباری است که بر آن اعتبار پولی تعریف شده  کالایی باشدکه اعتبار پولی پول اسلامی باید

صورت اعتبار و صورت اعتباری است و اسکناس هم بهبه ،های رایج جهانی استین معنا که تولید ناخالص ملی که پشتوانه پوله اب ،است
با تغییر این اعتبار، ارزش پهول  ،از بین برود ،مشخص کالایی ندارد ۀپولی که پشتوانشود. اگر اعتبار فرضی چنین پول نامیده می ،قراردادی

 میان آورده است: طلا سخن بهکه قرآن از پولدرحالی ؛زیرا پول رایج کشور ثابت نیست ؛کندنیز تغییر می
مَ مَعْدُودَ » ثَمَنٍ بَخْسٍ دَراه   .«چند درهم فروختند معادل او را به بهای کمی: (20یوسف:« )ةٍ وَ شَرَوْهُ ب 
. اگهر (145 ص،11، جق1418)طباطبهایی،در میان مهردم رواج داشهت  گارپول خردی از جنس نقره بود که در آن روز «دراهم» مقصود از

همهراه نداشهته  مردم را بهه ۀسرمایزا نباشد و کاهش ارزش ای طراحی شود که تورمگونهاسلامی به ۀمعیار سنجش کالا و خدمات در جامع
 وجود نخواهد آمد.ه باشد، مشکلاتی از این قبیل ب

 حفظ مصالح عمومی جامعه .2-2
آیاتی اسهت کهه درمجمهوع بهه حفهظ مصهالح عمهومی  ،های قرآنیهای معیار سنجش کالا و خدمات از نگاه آموزهشاخصه یکی دیگر از

)خلق پول از عدم( است که شکاف طبقاتی عجیبی در جامعهه ایجهاد  خلق پول بدون پشتوانه جامعه اشاره دارد. از معضلات اقتصاد ایران
صهورت وام و اعتبهار در اختیهار متقاضهیان قهرار ه ها را بههای ربوی وجوه مازاد سهرردهبانک» زند.کند و یک ربای سیستمی را رقم میمی
کنند. درنتیجهه بانهک تدریج برداشت میو به حساب دیداری واریزیافتی را بهوجوه در ،های دیداریدهند و آنان با افتتاح حساب سرردهمی

دیداری جدید، وجوه مازاد آن را دوباره به شکل وام و اعتبار در اختیهار متقاضهی دیگهری قهرار  ۀقانونی و احتیاطی سررد ۀبعد از کسر ذخیر
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« کننههدچنههین خلههق پههول میو ایههن دهنههدمیم و اعتبههار بههار واشههده را چنههدینههها وجههوه اعتبههاری جههذبدهههد و درنتیجههه بانکمی
شهود؛ زیهرا بانهک در خلق پول بانکی برداشت از جیب مردم و اکل مال بهه باطهل قلمهداد می ،. از نظر فقهی(59ص ،1375)توتونچیان،

خلهق پهول از »اساس استفتایی که از ایشان منتشر شده اسهت، نیز بر  شیرازی الله مکارمآیت کند.به کسب مال مبادرت می« هیچ»مقابل 
های مخرب اقتصادی است که آثار ترین پدیدهخلق پول از مهم 1.است حرام و مصداق اکل مال به باطل دانستهرا ها را از سوی بانک «هیچ

جاد تورم افسارگسیخته، تبعیض و نقض عدالت اشهاره ثباتی اقتصادی، ایتوان به بیمی هاۀ آناز جمل که گذاردجای می منفی در اقتصاد به
لاضرر است، بر ممنوعیت خلق پول دلالت دارد. ملاکی که در برخی  ۀکرد. از سوی دیگر، منع سوءاستفاده از حق که مستفاد از ادلۀ قاعد

و بها  اسهتبی کهم وکاسهت صهادق عبارت از کسب سود بدون هیچ مابازائی است که بر خلق پول نیز  ،روایات برای حرمت ربا بیان شده
از طریق انتشار پول به اموال مردم  ،هر دلیلی . دولت به(59، ص1401)محققیان، توان حرمت ربا را به آن تعمیم دادتنقیح مناط قطعی می

 و مشروعیت ندارد.که این موجب ضمان است شود؛ درحالیکند و حرمت اموال مردم شکسته میاندازی میدست
چیهز عجیبهی ایهن که در گذشته نیز گرانهی بهوده و های گرانی و تورم است؛ درحالیانگاریهای مدرن، یکسانانگاریاز معضلات یکسان

موجهب ضهرر در اصهل  ،های مهردمکاهش ارزش سهرمایه دلیل ایجاد تورم وه مدرن است. خلق پول از عدم ب ۀاما تورم یک پدید ؛نیست
 :های مردم اذعان داردکه قرآن به حفظ اصل سرمایهدرحالی ؛ستسرمایه ا

مُونَ وَلا تُظْلَمُونوفَلَکُمْ رُؤُ » کُمْ لا تَظْل  نهه  .اصل سرمایه، بدون سود[یعنی ] های شما از آن  شماستسرمایه: (279)بقره:« سُ أَمْوال 
 .شودکنید و نه بر شما ستم وارد میستم می

کید بر لات تجاری، در آیات مرتبط با معام  ۀ زیر:است. خداوند در آیشده حفظ مصالح عمومی مسلمانان تأ
جارَ » لاَّ أَنْ تَکُونَ ت  ل  إ  الْباط  کُلُوا أَمْوالَکُمْ بَینَکُمْ ب  ذینَ آمَنُوا لا تَأْ نْکُم ة  یا أَیهَا الَّ  ،ایدکه ایمان آورده ( ای کسانی29)نساء:« عَنْ تَراضٍ م 

 .مگر اینکه تجارتی باشد که با رضایت شما انجام گیرد ؛به باطل نخورید اموال یکدیگر را
اشاره  «اکل مال به باطل و تراضی طرفین معامله» پس از مسئلۀ ایمان، به بعضی از مصالح عمومی جامعه ازجمله عاری بودن معاملات از

هاسَ أَشْهیاءَهُم»ۀ ر آید «حفظ ارزش اموال مردم و ادای حق پیمانه، حفظ اصل اموال مردم» کند.می  2«فَأَوْفُوا الْکَیلَ وَالْمیزانَ وَلا تَبْخَسُوا النَّ
کاسهته  روزبههمهردم روز ۀوجود تورم در سهاختار بانکهداری، از ارزش اصهل سهرمایبا که نیز به این مهم اشاره دارد. درحالی (85)اعراف:

( 282مهردم )بقهره: ۀثابت ماندن ارزش پهول و سهرمای نص قرآن بر ( و35الناس است )اسرا:اموال مردم حق که شود. باید توجه داشتمی
آورده  المیباا  تفسیر(. علامه طباطبایی در 183-181)شعرا:وارد کرد اموال مردم خسارت  به که نباید با ایجاد تورمطوریبه کند؛میتأکید 
 .(441 ص ،15، ج1418 )طباطبایی،« سنجندمیمعنای ترازویی است که متاع را از نظر وزن با آن کلمۀ قسطاس به» :است

 اصالت مالکیت خصوصی. 2-3
دایرۀ مالکیت خصوصی و شخصی محهدود بهه آن قسهم از امهوال »شناسد. و به رسمیت میشمارد میاسلام مالکیت خصوصی را محترم 

گونه مالکیت را به عنوان احترام به حقوق فرد و به جهت حفهظ اسلام این آورد.دست می منقول و غیرمنقول است که فرد تحت ضوابطی به
« و بهازده کهار خهود را مالهک گهردد کنهدانهدازۀ توانهایی و کهارآیی خهود کهار  کسی به تا هر ،های کار و کوشش به رسمیت شناختهانگیزه

در مسئلۀ اصالت مالکیت فهردی یها  .اسلام دارای نظام و دانش اقتصادی است» :شهید مطهری معتقد است .(406ص، 1386)رضوانی، 

                                                           
عث تورم و ضرر و زیان جامعه اسهت و درمجمهوع ها به وسیلۀ آن معامله کنند؛ از سوی دیگر نیز باای وجود ندارد که آن. این کار مصداق بارز اکل مال به باطل است؛ زیرا سرمایه 1
 الله العظمی مکارم شیرازی(.رسانی دفتر آیتبرداری نیست که آن هم حرام است )پایگاه اطلاعشباهت به یک نوع کلاهبی
 .ها را کم مکنید. حق پیمانه و وزن را ادا کنید و بر اشیا و اجناس مردم عیب مگذارید و چیزی از ارزش اموال آن 2
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آزادی اقتصادی را البته با قید عدم خسهارت بهه  .داندها را با توجه به مقتضیات و شرایط موجود از نظر اسلام معتبر میجمعی، هر دوی آن
اسهلامی  ۀبر استقلال و اقتدار اقتصهادی جامعه .صادی تأکید داردهای اقتپذیرد و درمجموع بر رعایت مصالح جامعه در فعالیتجمع می
کیهد داردافزایش ثروت ملی را مهم می .کندتأکید می . بنهابراین (92ص ، 1368 )مطههری،« داند و بیش از همه بر عهدالت اجتمهاعی تأ

صحیح و بر اساس رضایت، مورد پذیرش نیست. بهر ایهن مبنها  راه معاملاتمالکیت فردی محترم است و تصرّف در اموال دیگران، جز از 
 باید مانع خدشه به مالکیت فردی باشد. ،شودآنچه جایگزین ریال می

 حفظ استقلال کیان اسلامی. 2-4
فرمایهد: مهی یصورت مستقل عمل کنهد. امهام علهاسلامی باید در استخدام معیار سنجش کالا به ۀجامع ،های قرآنیبر مبنای آموزه

ئتَ تکُن » لی مَن ش  حتَج ا  بنهابراین  .(400ص،74ج ،ق1403 )مجلسهی، «یشهواسهیر او مهی ،هر کس که خود را محتاج کنی به. سیرَهُ أا 
؛ همچنانکه می جایگاهی نداردهای اسلاازجمله استخدام معیار سنجش کالا، در آموزه ،ایالگوگیری و وابستگی به بیگانگان در هر مقوله

باسَ العَجَم  ویطعَمُوا  ةمّ لا تزالُ هذه الْ»فرمود امیرالمؤمنین می لّ إفه ،العجم ةطعمأبخیرٍ ما لم یلبَسُوا ل  الهذ  . ذا فَعَلُهوا ذلهض ضَهرَبَهُم اللهه  ب 
ها را نخورده باشهد. امها روزی کهه و غذاهای آنتا وقتی که لباس بیگانگان را نروشیده  ؛همیشه این امت در خیر و خوشی به سر خواهد برد

خداوند ایشهان  ،و عادت به استفاده از کالای خارجی یافت( نمودمین أاش را با محصول و تولیدات بیگانگان تچنین کرد )نیازهای اساسی
یابی مسلمانان قدرت ،طرفی دیگر بر اساس نص قرآن . از(323 ص ،66ج ،ق1403 )مجلسی، «را گرفتار ذلت و خواری خواهد ساخت

که دشمنان هرگز جرأت تعرض به جامعۀ اسلامی را بهه خهود ندهنهد یها طوریبه ؛و رسیدن آنان به حدی از شکوه و عظمت ضرورت دارد
بَ »زدن به آن نیفتند:  حتی به فکر آسیب ن ر ّ ۀ وَم  ن قُوَّ ا اسْتَطَعْتُم م ّ وا لَهُم مَّ د  کُمْ وَأَع  ههه  وَعَهدُوَّ هه  عَهدُوَّ اللَّ بُونَ ب  هرچهه از نیهرو و . اط  الْخَیل  تُرْه 

(. چنین اقتهداری عهلاوه بهر امهور 60)انفال:« آن، دشمن خدا و دشمن خودتان را بترسانید ۀوسیلبسیج کنید تا به ،امکانات در توان دارید
پهول  ،توان گفهتنفی سبیل می ۀشود. بر اساس قاعدسنجش کالا نیز می ازجمله استخدام معیار ،سیاسی و فرهنگی، شامل عرصۀ اقتصاد

مصداق بارز ایهن مقولهه، وابسهتگی و گهره  بیگانگان. ۀنه تحت سلط ،کارگیری شودهدر جامعۀ اسلامی باید توسط خود مسلمانان تدبیر و ب
پذیر و فسادناپذیر، تقسهیم ناپذیر،گریز، تحریمباشد که تورمباید این هنر را داشته  ،شودآنچه جایگزین ریال می خوردن ریال به دلار است.

 کارگیری، قابلیت کنترل بر عرضه، محبوبیت و پذیرش عمهومی، مطلوبیهت جههانی، غیرفصهلیهمچنین امنیت به ؛ربوی باشد ۀفاقد شبه
 ،ینکه حافظ مصالح عمومی جامعه اسهتملی، مولد اقتصاد و موجب تسهیل گردش سرمایه باشد و در عین ا ۀپشتوان برخورداری از، بودن

کالا و خهدمات در  معیار سنجشعنوان به را دارد وها این ویژگی که به تقویت و حفظ کیان جامعه کمک کند. طلا یکی از مصادیقی است
 های قرآنی مطرح شده است.آموزه

 کالا و خدمات معیاری برای سنجش طلا. 3
 ،دقت در نظهر بگیهریمها میان اجنهاس و امهوال بههها و سنجش نسبترا در حفظ قیمت هاآن و نقشدر اجتماع را اگر موقعیت طلا و نقره 

 کهه خهاطرهمینهایی است که هر چیز نسبت به چیزهای دیگر دارد و بههنسبت ۀدهندشود که نَقدَین در حقیقت نمایشخوبی روشن میبه
، 1418 )طباطبهایی،« شهودها باطهل مینسهبت ۀدرنتیجه با بطهلان آن، همه ،ستهاخود نسبت عبارتی اصلا  ها یا بهنسبت ۀدهندنمایش»
از طریق ادلهۀ در ادامه، داند. این مهم نسبت میان قیمت کالاها در بازار می نَقدَین را حفظ   . بنابراین قرآن کارکرد استفاده از(441 ص،15ج

 شود.قرآنی و فقهی بررسی می و تاریخی
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یخی و فرهنگی ۀادل .3-1  تار
رسد. در قرن چههارم پهیش از مهیلاد، ایهران نخسهتین سابقۀ رواج سکۀ فلزی به قرن هشتم پیش از میلاد در لیدیا واقع در آسیای صغیر می

 ،. ایرانیان بهه تقلیهد از رومیهان(15 ص،1371رگان، )مو و یک قرار داد 1312های نقره و طلا را برمبنای کشوری بود که نسبت برابری سکه
. ظهور اسهلام در زمهان حاکمیهت نظهام پهولی دو پهول فلهزی (62-61، ص1ق، ج1413)مقریزی،  ای از طلا اقدام کردندبه ضرب سکه

های رایج را سکه امام باقر ۀ، به توصیعبدالملک مروان هگرفت، تا اینکمعاملات معمولا  با دینار صورت میو های طلا و نقره بود سکه
تحولات درهم )پول نقره( و دینهار )پهول طهلا( و بررسی تاریخ  .(97 ص،1، ج1378دمیری، ) های اسلامی ضرب کردآوری و سکهجمع

، میان ایهن دو نقهد اسهلامی  دهد که در زمان صدور روایات معصومین های موجود میان این دو در اعصار مختلف، نشان مینسبت
یک به ده و ده درههم نقهره  معمولا   ،ها به یک نسبت با هم برابر بودند. این نسبت از نظر ارزشو آن یک معادلۀ ارزشی و وزنی وجود داشت

 .(232-236 صص،2ج ، 1961)بیهقی، با یک دینار طلا برابر بود 
غفلهت از درک  ویژه در طراحی زیهورآلات قابهل مشهاهده اسهت.در هنر و به ،کارگیری طلا توسط ایرانیان از زمان قدیم تا فرهنگ مدرنبه

زدگی در انقلاب اسلامی خواهد شد، بلکه بر تقویت فرهنگ غرب ۀماندن پروژ تنها موجب عقیماخیر، نه ۀتمدنی وضعیت ایرانیان در سد
ها برآمهده از تفکهر و تمهدن: »نویسهدمی متهولی امهامی .های بزرگ اجتماعی در آینده خواهد افزودایران و افزایش بحران فرهنگی و تنش

غربی است؛ زیرا پول اعتباری یک نظام تمدنی ایجاد کرده است )مثهل  ۀده از فرهنگ و جامعفرهنگ یک جامعه هستند و پول اعتباری برآم
بینش غیرتوحیدی غرب است. اما نههاد پهولی در فرهنهگ و تفکهر  و فرهنگ و تفکر ۀیدیها زابانک، بیمه، اوراق قرضه و غیره( و تمامی این

توانهد بها ما نمی ۀدهد. دلیل اینکه جامعقرض را شکل می و المال، زکاتیتنهادهایی ازجمله نهاد ب ،طلاست که حول خود اسلامی، پول
ر کشور مها بها باین است که فرهنگ و تفکر حاکم  ،تحریمی قرار دارد و پول اعتباری کنار بیاید و همیشه در بحران پولی، اقتصادی، تورمی

 .(52-68 صص،1397 )متولی امامی،« زگار باشدتواند با نهاد تمدنی پول اعتباری ساپول اعتباری بیگانه است و نمی
 ادلۀ قرآنی .3-2
 (، ذههب و فضّهه75 و 14عمهران: )آل (، دینهار20)یوسهف: ههایی چهون ثمهن و درههمبها واژهدر قرآن، معیار سنجش کهالا و خهدمات  

 (362 ص،10، ج1360طبرسی،) شده است بیان( 19ق)کهف: (، وَر  88)یوسف:ة (، بضاع14عمران:)آل
ساء  وَالْبَنینَ وَالْقَناطیر  الْمُقَنْطَرَ زُی  »ۀ در آی . نَ الن  هَوات  م  اس  حُب  الشَّ لنَّ مَ  ة  نَ ل  ۀ وَالْخَیل  الْمُسَوَّ ضَّ هَب  وَالْف  نَ الذَّ ضَ مَتاعُ  ة  م  نْعام  وَالْحَرْث  ذل 

َ
وَالْْ

نْیاا ةالْحَیا های ممتاز و چهارپایان و زراعت، در نظهر مهردم محبّت امور مادی، از زنان و فرزندان و اموال هنگفت از طلا و نقره و اسب: (لد 
خداوند محبت به طلا و نقره را در کنار محبت به زن و فرزند آورده است. درواقهع ایهن ، «زندگی است ۀها سرمایاین. جلوه داده شده است

. بمانهده باید در بازار باشد تا حفظ نسبت میان مرکب و کشاورزی پابرجها اساس زندگی طبیعی را مطرح کرده است. ذهب و فضّ  آیه پایه و
همدر سراسر عالم بهه را وجود ارتباط بین تمام اجزای این عالم در این آیه اشاره داشته و این نظام جاری به بر همین اساس علامه طباطبایی

دنبهال خواههد  . حذف طلا و نقره از معهاملات تجهاری مفاسهدی را بهه(156 ص،3، جق1418)طباطبایی،  دانسته استپیوسته و متصل 
، استعمال این دو واژه که درواقع از جنس پول )ذههب داردمنطقی  ۀداشت. ازآنجاکه قرآن کتابی دقیق است و استعمال واژگان در آن پشتوان

)طباطبهایی، « طلا و نقره جعل خداوند بهوده اسهت»به تعبیر علامه طباطبایی،  دارای منطق و حکمتی است. ،( سخن به میان آوردههو فضّ 
ر از بهازا دواگهر ایهن .حفهظ نسهبت میهان کهالا و خهدمات اسهت ،توبهسورۀ  34ۀ در آینَقدَین علت نام بردن از . (156 ص،3، جق1418

همین دلیهل قهرآن از کنهز  ریزد. بههم می ها بهبه دلیل کنز شدن و حذف از کف بازار معاملات، نسبت میان قیمت ،معاملات حذف شوند

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B9%D8%A8%D8%AF%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%DA%A9_%D9%85%D8%B1%D9%88%D8%A7%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF%D8%A8%D8%A7%D9%82%D8%B1


   

58 
 

 سل
حید

و
ی

ران
مکا

و ه
ی  

م
 

)طباطبهایی،  اسهت ةالسهن مههر و فطریهه ۀجریان نَقدَین در مسیر قوام جامعه و ضروریاتی مثل خمس و زکات،دیه .کندنهی میطلا و نقره 
   .(339 ص،9، جق1418

ها معیار ارزشی ثابتی داشته باشهد و طهلا مقهام اول را دارد. پول باید برای حفظ نسبت: »علامه طباطبایی در مورد ماهیت پول آورده است
هایی درآمدنهد کهه صورت نقدینهبه نقره و نقره برخورده و درنتیجه طلا و ای از فلزات از قبیل طلا]بشر[ در میان اجناس عزیزالوجود به پاره

فرد طلا باعث شده است این ههای برجسته و منحصربها تقویم و ارزیابی گردید. ویژگیارزش خودشان ثابت و ارزش هرچیز دیگری با آن
، ق1418)طباطبهایی، « ( نهام بهرده اسهت14عمهران:)آل فلز بتواند جایگاه خاصی در عرصۀ اقتصاد داشته باشد و قهرآن از ذَهَهب و فضّهه

ها های آنتا شئون زندگی و خواسته ،خداوند طلا و نقره را برای مصلحت خلق آفرید» فرمود: همین دلیل امام باقر به .(331 ص،9ج
 «نَقدَین» پول، از ۀجای استعمال واژقرآن به ،شودمی های قرآنی مشخصبا مداقه در آموزه .(133ص، 2ق، ج1414طوسی، )«تأمین شود

 .گرددبرمیو استخدام واژه پول مربوط به حدود صدسال پیش  استفاده کرده (331ص، 9، جق1418)طباطبایی، 
ي» خداوند برای هر چیزی قدر و اندازه در نظر گرفته است: ذ 

رَ  وَٱلَّ ( و ههدایت 89)نحهل:  از طرفی قرآن تبیان است. (3)اعلی:« فَهَدَی   قَدَّ
،ص  1ق، ج1414سیوطی، )بود  حضرت آدم  ،که درهم و دینار را ضرب کردتوجه به اینکه اولین کسی گیرد. باتوسط انبیا صورت می

بلکه پولی  ،ضمن آنکه اسلام پول کفار قبل از اسلام را امضا نکردهتفاوت باشند؟ نسبت به جنس پول بی ،شود تبیان و هادیمگر می، (61
 (.448، ص1، ج1337)بلاذری،  امضا کرده است ،را که توسط حضرت آدم ضرب شده

 ادلۀ فقهی .3-3
زکات و دیات، گاه با دینار و گاه با درهم تقدیر شده است. برای نمونه  و اعم از کفارات ،مختلف فقه، دیون و تعهدات شرعی افراد در ابواب

آن روز کاملا  با هم  ۀدر باب دیات، دیۀ کامل مرد مسلمان هزار دینار یا ده هزار درهم تعیین شده که این دو مبلغ در عصر تشریع و در جامع
معهاملات و اخهذ زکهات  ۀنَقدَین در زمیناز استفاده بر همیشه  . بنابراین ائمه اطهار (11ص، 43ش، ج1367)نجفی، است  ودهبرابر ب

 ص،1جق ،  1333؛ علامهه حلهی،525-524 صهص،2، جق1407؛ محقهق حلهی،92ص، 6م، ج1986)حر عهاملی، اند تأکید کرده
در اسهتخدام و اسهتعمال طهلا و نقهره را  ،. برخی از روایات(170 ص،15ش، ج1367؛ نجفی، 32 ص،16ق، ج 1404؛ مجلسی، 492

کف بازار و در دست مهردم بمانهد. نههی  طلا و نقره در ،با این هدف که برای انجام معاملات ؛کندغیر از مصارف پول محدود می مواردی
امام . (1083 ص،2م، ج1986)حر عاملی،  همین دلیل استنهی خوردن و آشامیدن در ظروف طلا و نقره به و ناستفاده از طلا برای مردا

قدرت و حکمت خداوند در طلا و نقره نشان داده شده و ارادۀ خداوند از خلقت طلا و نقره برای انجهام معهاملات »فرماید: می علی 
 )طوسهی،واسطۀ درهم و دینار مگر به ،شوددر روایت آمده است که معیشت اصلاح نمی (.183 ص،6ق، ج 1404مجلسی،)« بوده است

های شهرعی قهرار ها و مالیاتخسارت و هاعنوان معیاری برای پرداخت کفارهبهشارع مقدس نَقدَین را » روازاین ؛(520 ص،1ق، ج1409
تصوری که در آن  ۀشرعی بر پایو تعهدات کام بسیاری از اح ،فقه در ابواب مختلف ترتیباینو به (101 ص،6، ج1391)حر عاملی،  «داد

 اعصار از این دو نقد رایج بود، شکل گرفت. 
از  ،آید که وزن دینهار بهرخلاف درههماوزان و مقادیر نوشته شده چنین برمی ۀهایی که در زمینتاریخی و کتاب و های فقهیاز بررسی کتاب

در بین فقههای » (133 ص،1، ج1387)مجلسی،  ل دوران اسلامی ثابت مانده استآنچه در زمان جاهلیت بوده تغییر نیافته و در تمام طو
تغییری نیافته، اختلافی وجود ندارد و گروههی  اسلامغیرشیعه، در اینکه وزن درهم و دینار همواره ثابت بوده و در دوران جاهلیت و  شیعه و

https://fa.wikifeqh.ir/%D9%81%D9%82%D9%87
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 سال پنجم
 شماره چهارم

 پیاپی هجدهم
1403تان زمس  

 

میان فقهها، مهرالسهنّه  ر. بر اساس نظر مشهو(101 ص،6م، ج1983)حر عاملی، « اندصریح کردهاز علمای دو مذهب نیز بر این مطلب ت
 .(8، ص15م ، ج1983)حر عاملی،  پانصد درهم نقره بوده است

نهه پهول  ،ثابت )نَقدَین( بهرای سهنجش کهالا و خهدمات اسهتندارد و مبنای اقتصاد اسلامی معیار  سالپول اعتباری، عمری بیش از صد
کهه اسهت  حهالی درایهن  .دههدنتیجهه میاعتباری؛ ضمن آنکه پول اعتباری با مبانی قرآنی سنخیت و هماهنگی ندارد و تمرکهز ثهروت را 

آن در دسهت یهض  نیافتن تمرکز ثروت و ریزان اقتصادی در نظام اسلامی باید به تعدیلبرنامههای اصلی اسلام است و فقرزدایی جزء برنامه
نْکُم ة  کَی لا یکُونَ دُولَ » گروه خاص توجه داشته باشند: یاء  م  غْن 

َ
« دسهت نگهرددبهتا )این اموال عظیم( در میان ثروتمندان شما دست: بَینَ الْْ

 .(92 ص،6م، ج1983)حر عاملی، کند (. این نوسانات، اجرای احکام الهی همچون دیه را با چالش مواجه می7)حشر:
 کالا و خدمات معیار سنجشعنوان به چگونگی عملیاتی شدن طلا. 4

 دینهار و درههم هایسکه پایۀ بر فردیمنحصربه پولی نظام اسلام، صدر در. است بوده تغییرات دستخوش همواره تاریخ طول در پولی نظام
 .کنهد ایجهاد ههاقیمت عمهومی سهطح و پول ارزش در را توجهیقابل پایداری توانست خود خودکار هایممکانیز با نظام این. گرفت شکل

بنهابراین ارزش  ؛شهدها در بلندمدت مهینظام پولی صدر اسلام به نحو خودکار مانع از نوسانات شدید ارزش پول و سطح عمومی قیمت»
. با (68-60صص ،1376 )موسایی،« شدا نوسان یا کاهش شدید مواجه نمیپول )مسکوک درهم و دینار( در عصر تشریع در بلندمدت ب

گهذاری، توان با بازتعریف مؤلفه های پول ازجمله کارکرد، مصداق، ارزشمی ،از این رویکرد در عصر نزول و حتی پیش از آن الگوبرداری
 های اقتصادی جامعه را بر طرف نمود. ترین چالشی از بزرگ، یکمانند آنانطباق با دولت الکترونیک و  ۀنحو

بها  ،بعهد از شهوک نیکسهون م و1971قیمت طلا در سال  .ارزش شده استبلکه ریال بی ،طلا گران نشدهدر شرایط کنونی اقتصاد جامعه، 
پنجهاهم نشهده؛ ید و مطلوبیهت آن یهککه عرضه، قدرت خراست  حالی در است. این برابر شدهپنجاه اعلام دفعی شناور شدن نرخ دلار،

غلطهی اسهتفاده  ۀدرواقهع گهزار ،شود طلا گهران شهده اسهتپنجاهم کاهش پیدا کرده است. بنابراین وقتی گفته میبلکه ارزش دلار به یک
صاد کشور نخواهد طلا، کاهش ارزش دلار تأثیری بر اقتها را در مورد قیمت طلا به خطا سوق دهد. در شرایط تحقق پولتحلیل تاشود می

 وجود پول اعتباری، بر اقتصاد تأثیر منفی دارد. و بلکه شرایط فعلی ؛گذاشت
پهول  گهزینشهمگام با پیشرفت تکنولوژی در زمینۀ فناوری اطلاعهات، اسهتفاده از پهول الکترونیکهی در مبهادلات رو بهه افهزایش اسهت. 

ههای کهددار الکترونیکهی طهلا مبتنهی بهر کارت ۀضهرب حواله»، یجای اسکناس و مسکوک منتشره از سهوی بانهک مرکهزالکترونیک به
کهالا را شهکل طلا یهک معاملهۀ کالابههپهول دیگهر، کند. به بیهانبستر معیشتی جامعه را از پول اعتباری به پول ثابت منتقل می ،«هوشمند

این واحد  و وزن مشخصی از طلا باشد دهد. بر این اساس لازم است یک واحد پول ملی جدید تعریف شود که ارزشش همواره معادلمی
عیار همواره بهر اسهاس تعریهف قهانونی، ههزار  18قیمت یک گرم طلای  .شودعیار در لحظه تعریف 18گرم طلای جدید معادل یک میلی

رکهزی کنتهرل و ذخایر طلای بانک م و با پشتوانۀ شود واحد جدید پول ملی خواهد بود و این امر باید توسط بانک مرکزی و دولت، نظارت
 طلا بدون پشتوانه میسّر نخواهد بود. ۀپذیرد و بنابراین امکان چاپ حوالصورت دیجیتال صورت میمدیریت گردد. انجام مبادلات طلا به

عیهار در 18ها، با توجه به قیمت ریالی طلای در زمان شروع اجرای طرح تثبیت ارزش پول ملی در برابر طلا، موجودی ریالی تمام حساب
تدریج اما با همان نرخ برابری منجمهد شهده در های این واحد، بههای ریالی با اسکناسآن لحظه، به معادل واحد جدید تبدیل و اسکناس

ضهمن آنکهه سهنت  .شهودافتهد و دچهار تهورم نمیصهورت پهول بها گذشهت زمهان از ارزش نمیدر این .دشوشروع، جایگزین می ۀلحظ
داری اسلامی بدون ربا را محقق کرد. ارزش ایهن پهول در توان سود را هم از نظام بانکی حذف و بانکو می دشوالحسنه هم احیا میقرض
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درنتیجهه  و یابهدزیرا قیمت طلا به هر ارزی که مبنا باشد، در درازمدت افزایش می ؛زمان کم نخواهد شد گذشتبرابر ارزهای خارجی، با 
 جای دلار جایگزین شود.ه تواند بالمللی شمش طلا میرا هم خواهد داشت. در مبالات بین المللیامکان تبدیل شدن به واحد پول بین

ای ، گهزارهآنکند. بنهابراین پرسهش از میهزان طهلا بهرای برقهراری اسهتاندارد طلا کفایت میموجود در جهان، برای ایجاد پول یمیزان طلا
درواقع مردم به مقدار پولی کهه در کیهف پهول یها  نیازهای جامعه خواهد بود. گوی تمامانحرافی است؛ چراکه هر مقدار پول، همیشه پاسخ

پذیر باشد، مقدار پول موجهود ها آزاد و انعطافها مهم است. اگر قیمتدهند. قدرت خرید برای آنحساب بانکی خود دارند، اهمیتی نمی
، مقدار پول موجود برای تأمین قدرت خرید موردنیاز بهرای خریهد ترتیباینشود. بهبین خریداران و فروشندگان توزیع می ،هرچه که باشد

تواند از طهرق گونهاگونی طلا میپول ۀمنابع تحقق پشتوان شود.های رقابتی حاکم بر بازار تنظیم میبا قیمت ،کالاها و خدمات موجود ۀهم
طلا خلق پهول .طلا موضوعیت نداردود منابع برای تحقق پولها. بنابراین اشکال کمباموال مازاد بانک و هاازجمله فروش بنگاه ؛تأمین شود

 پذیرد.متناسب با رشد تولید صورت می
 (1 )شکل عنوان معیار سنجش کالا و خدماتبه های طلاآثار و چالش .5
 هاچالش .5-1
 کددار الکترونیکی طلا ۀهای اجرایی حوالنامهتدوین آیین. 5-1-1

طلا لازم های اجرایی مطلوب برای سامان بخشیدن به بحث پول است. برای تحقهق پهولنامهتدوین آیین ،از مسائل مهم بانکداری اسلامی
ن خبهره و دلسهوز نظهام بهانکی، نماینهدگان اصهناف و ای از فقها، حقوقدانان، اقتصهاددانان اسهلامی، مسهؤلااست در بانک مرکزی کمیته

تشکیل شود. مدل پیشنهادی مستلزم تحول اساسی در ساختار نظهام  ،مربوطه هستند هایی که دارای شعب بنگاه تجاری در ساختاراتحادیه
 مدت و بلندمدت است.مدت، میانکوتاه ۀنیازمند برنام وپولی 

 وضع قانون مالیات بر مازاد میزان مصرف و عواید مردم . 5-1-2
. مالیات بر عایدی سرمایه یکی از وضع شودرف و عواید مردم ، قانون مالیات بر مازاد میزان مصلازم است برای جلوگیری از کنز شدن طلا

شود. مبهانی و ارز اعمال می از کشورها برای کنترل نوسانات بازارهای مهم نظیر خودرو، مسکن، طلا بسیاریهای مالیاتی است که در پایه
ههُ یهوْمَ »اسهت:  مخالف گراییهای اسلامی است. اسلام با اسراف و مصرفاین راهکار برگرفته از آموزه ذَا أَثْمَهرَ وَآتُهوا حَقَّ ه  إ  هنْ ثَمَهر  کُلُهوا م 

ین ف  ب  الْمُسْر  هُ لَا یح  نَّ فُوا إ  ه  وَلَا تُسْر  بهرداری از آن بدهیهد و زیهادهآن بخورید و حق ]بینوایان از[ آن را روز بهره ۀاز میو ،چون ثمر داد :حَصَاد 
یهَها »کند: را رد می اتراف ۀروحی همچنین(؛ 141)انعام:« داردکاران را دوست نروی مکنید که او اسراف ضَ قَرْیهۀ أَمَرْنَها مُتْرَف  ذَا أَرَدْنَا أَنْ نُهْل  إ  وَ

ا یر  رْنَاهَا تَدْم  یهَا فَحَقَّ عَلَیهَا الْقَوْلُ فَدَمَّ تنعّمهان آن شههر پیشهوایان و مبه  ،ما چون بخواهیم اهل دیاری را به کیفر گناه هلاک سازیم: فَفَسَقُوا ف 
 ؛ امها(16)اسهرا:« سهازیمآنگاه همه را ههلاک می یابد.میتنبیه و عقاب لزوم  و درنتیجهها راه فسق در آن دیار پیش گیرند آن . پسامر کنیم

و عمهران تولیهد  ۀ( در حوز41)انفال: به گردش سرمایه ،(141کند که مسلمانان با حفظ خودکفایی و استقلال )نساء:حال ترغیب میدرعین
دلیل ( و دامداری اهتمام ورزند. این مهم نشان از این دارد کهه مهازاد احتمهالی سهرمایه کهه بهه14نحل: و 14(، کشاورزی )انعام:61)هود:

با گردش در مسهیر تولیهد و  ،سمت بازار مسکوکات، ارز، مسکن و خودرو جای هدایت به، بهپدید آمدهمصرف بهینه مطابق با نیاز جامعه 
هرکهدام از ایهن مهوارد امهروز، کشاورزی شود. در جهان  و های گوناگون ازجمله صنعت، تجارتسبب خودکفایی در زمینه ،کشورعمران 

ایهن قهانون بهیش از » .خواهد بوددور آید و با این توصیف، کشور در تمام ابعاد از سلطه بیگانگان بهحساب میهای قدرت بهیکی از مؤلفه
بها مقهدار  ،شود. داراییآمریکا اجرا می و هان دارد و در کشورهایی ازجمله بریتانیا، کانادا، فرانسه، اتریش، ترکیهاجرا در ج ۀسال سابق صد
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 نسهب،)قاسمی« نقلیهه اسهت ۀترین عامل در افزایش مبلهغ مالیهات بهر وسهیلارزش ملک نسبت مستقیم دارد و حجم سیلندر موتور مهم
نسبت به کشورهای فاقد ایهن نظهام  ،. نوسانات و قیمت املاک مسکونی در کشورهایی که مالیات بر عایدی سرمایه دارند(107،ص1400

از  الگهوگیریتواننهد ایهن راهکهار را بها می ،پولی و بانکی با محوریت فقهای اقتصادی و تجاری ۀگذاران حوزمالیاتی کمتر است. سیاست
ای جامع و بدون در نظر گرفتن ملاحظات و . برای تحقق این امر ضروری است دولت لایحهکنندح اجرا این طر در اجرایکشورهای موفق 

خود را هنگام اجرای قانون مالیات بر عایدی  ۀاندیشی وظیف. قوۀ قضاییه نیز بدون مصلحتبفرستدهای خاص به مجلس منافع افراد و گروه
د کهاهش یابهد، های غیرمولّ عایدی سرمایه اجرایی شود و از این طریق بازدهی نسبی فعالیت سرمایه انجام دهد. اگر قانون مالیات بر مازاد

کارگیری در مهواردی های مولد سوق داده خواهد شد؛ ضمن آنکه از کنز شدن طهلا و بههسمت فعالیت گذاری بهدر چنین شرایطی سرمایه
 شود. غیر از حفظ نسبت میان کالا و خدمات جلوگیری می

یرساخت. 5-1-3  سازی اقتصاد()مردمی های تولیدایجاد و تقویت ز
سهمت تولیهد،  های مهردم بههلازم اسهت جههت سهرازیر شهدن سهرمایه ،گذاری در بازارهایی از قبیل طهلا و مسهکوکاتبا حذف سرمایه

های ه در اندیشههاسهت. بها مداقّه مبتنهی بهوده محهورسیرۀ انبیا بر اقتصهاد مهردم ،های قرآنیآموزه طبقهای تولید تقویت شود. زیرساخت
 خوانیم:ساله در مصر میبرای عبور از قحطی هفت اقتصادی حضرت یوسف 

ههای خهود بهاقی خوریهد، در خوشههکنید و آنچه را درو کردید، جهز کمهی کهه مهییوسف گفت: هفت سال با جدیت زراعت می
جز اندکی که )برای تخم کاشهتن( در  ؛شما را بخورند ۀرهفت سال قحطی پیش آید که ذخی ،چون این هفت سال بگذرد .بگذارید

 .(49-47)یوسف: گیرندسرس... مردم عصاره می .انبار نگه دارید
قْویوَ : »سازی اقتصاد روح تعاون استاز طرف دیگر، مبنای مردمی ر  وَالتَّ « در راه نیکی و پرهیزگاری با ههم تعهاون کنیهد«: تَعاوَنُوا عَلَی الْب 

اصل کلی اسلامی است کهه سراسهر مسهائل اجتمهاعی و حقهوقی و اخلاقهی و  ، یکتعاون آمده ۀآیه فوق در زمیناین آنچه در  .(2)مائده:
مسلمانان موظفند در کارهای نیک تعاون و همکاری کنند. اگر این اصهل در اجتماعهات اسهلامی  ،طبق این اصل .گیردسیاسی را دربرمی

همکهاری  ،دارنهدکه در کارهای مثبت و سازنده گام برمیبا کسانی ،مناسبات شخصی و خویشاوندی زنده شود و مردم بدون در نظر گرفتن
 ایهن آیههدر « بهرّ ». کلمهۀ (257ص، 4، ج 1366)مکهارم شهیرازی و همکهاران،  یابدهای اجتماعی سامان میبسیاری از نابسامانی ،کنند

ازجمله تعاون در تولید کالا و خهدمات در  ،که مصادیق گوناگونی (600 ص،1، ج1366)مکارم شیرازی و همکاران،  معنای نیکی استبه
 .دارد جامعه

 تبادلات بین المللی سازوکار. 5-1-4
ملهل و همزمهان توافهق بها سهایر الاز دیگر رهکارهای رفع موانع موجود در نظام پولی، حذف دلار از چرخۀ اقتصاد و تجارت داخهل و بین

دلارزدایهی »کالا با کالایی مثل طهلا اسهت.  ۀالمللی یا مبادلپیمان بر انجام مبادلات تجاری بدون دلار با جایگزینی پول بینکشورهای هم
 ،هامسهلمانان بایهد در تمهام زمینهه ،بیلطبق قاعدۀ نفی س (848، ص1401)کجباف،« تدر بین کشورهای غیراسلامی رو به گسترش اس

نینَ سَبیلا   وَلَنْ یجْعَلَ اللهُ » ازجمله مسئلۀ مهم پولی و بانکی مستقل باشند: رینَ عَلَی الْمُؤْم  لْکاف  خداوند هرگز راهی برای تسلّط کافران بهر : ل 
 ۀنتیجه و کاههدبیگانگهان می ۀشهدریزیسهلطۀ برنامههاز  ،(. حذف دلار از مبادلات داخلی و خارجی141)نساء:« مؤمنان قرار نداده است

بادلات اقتصادی و تجاری و درنتیجه از بهین رفهتن اههرم فشهار تحهریم در مبهادلات اسهت. منیازی از مجوز نظام سلطه در ، بیدلارزدایی
ه دلار اسهت. در سیسهتم جدیهد چراکه ریال وابسته ب ؛شودتوسط کشورهای متخاصم فراهم می ،امکان تحریم کشور در بستر پول اعتباری
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جهایی لازم  ت طلا، ههردلیل سیالیّ  توانند بهها میجایی مقادیر عظیم طلا در سطح کشور و حتی جهان نیست و دولتپولی نیازی به جابه
ن فروش بنزین بهه صورت میدانی در جریا این امر به» .های مالی خود را اعمال کنندو شمش طلا یا تهاتر کالا، سیاست هصدور حوال ،بود

 1«.جای دریافت دلار محقق شدکشورهایی ازجمله ونزوئلا با تهاتر طلا به
 آثار .5-2
 شفافیت اطلاعات. 5-2-1

تجهاری اسهت.  تفقدان شهفافیت اطلاعهات در حهوزۀ پهولی و معهاملا ،های تورم افسارگسیخته و نیز بسیاری از مفاسد اقتصادیاز علت
گیری تصهمیم ،های شفاف. در سیستم(848ص،1387، )عمید« که از پشت آن اشیای دیگر نمایان باشد شودشفافیت به چیزی گفته می»

های دینی است. در دین اسلام، حکومت امانتی در دسهت های موردتأکید در آموزهگرایی از مقولهگیرد. شفافیتبا عقل جمعی صورت می
از الزامات مبانی سیاسی اسلام  ،برابر آن گویی درر چگونگی استفاده و نگهداری از این امانت و ضرورت پاسخکارگزاران است و نظارت ب

کید بر منع کتمان حقایق جامعه و  بر آید. حکومت دینی باید در برابر مردم عملکرد شفافی داشته باشد وشمار می به بها ههدف  آناظههار تأ
کید گاهی مردم تأ لْم  »ۀ است. در آی شده آ ه  ع   ،در مشهی قهرآن .(36)اسهرا:« از آنچه به آن علم نداری پیروی مکهن: وَلا تَقْفُ ما لَیسَ لَک ب 

گاه گاهی  ؛است و اطاعت کورکورانه تقبیح شده است یاطاعت بر مبنای آ البتهه بها رعایهت حهدود و  وبنابراین مردم حق دارند بر اساس آ
 (401 ص،1396 )دشهتی، جز اسرار نظامیحاکمان موظفند به ، از نگاه امام علی از حکومت اطاعت کنند. های خاص،چهارچوب

دسترسی آزاد  .(403 ص،1396دشتی، ) قرار دهند ایشاناطلاعات لازم را در اختیار  ،(421 ص،1396دشتی، )و حریم خصوصی مردم 
 در را خهود منهافع کهه خهاص گهروه یک انتظارات نظارت و مقابله با فساد است. برایبودن آن، از شروط و ابزار لازم به اطلاعات و علنی 

بهه و رود سهؤال زیهر عدالت توزیع و عمومی منافع تأمین برای سیاسی نظام توانایی به مردم اعتماد شودمی باعث کنند،می دنبال حکومت
رقهم  فهرار سهبب سالانه کشور، تجاری و بانکی هایسامانه به کشور مالیات ۀسامان اتصال عدم .دشو آن مشروعیت فرسایش عثبا تدریج

 ترکیهب بها ،]میلادی[ 90  و 80 هایدهه در بریتانیا و آمریکا و فرانسه مانند کشورهایی.شودمی تومان میلیارد هزار صدها از بیش مالیاتی
 ترکیهب این اند.گرفته کار به را اقتصادی اطلاعات بر مبتنی هاییسازمان و هاسیستم و اندشده پیشگام اطلاعات فناوری و اقتصاد حوزۀ دو
 نیست تدوین قابل استراتژیکی ۀبرنام هیچ سطوح، تمام در اقتصادی تغییرات و مسائل شناخت بدون که شده انجام موضوع این به توجه با
 دسترسی نبود و شفافیت اقتصادی عدم نامیمون محصول نابرابری، و تبعیض و ادیابد. فسمین دست خود اهداف به شود، تدوین هم اگر و

 یابهد دسهت امنیهت بهه توانهدنمی ،اطلاعهات بهه مردم آزاد و دسترسی شفافیت اصل به توجه بدون حکومت .است اطلاعات به مردم آزاد
 .(59، ص 1400)شهبازی،

 ،بی به شفافیت، ایجاد مانیتورینگ اقتصادی در نظام پولی و معاملات تجهاری اسهت. در مانیتورینهگ اقتصهادییاهای تسهیل دستاز راه
یک تراکنش مشخص  ،تجاری مشخص ۀطور مشخص برای هر فقره معامله اعم از فردی با هویت معلوم و سازمانی با کد پستی و شناسبه

های مالی اعم از هزینه، درآمد، حقهوق تراکنش ۀکلی ،مثل فولاد ،وکارکسب ۀشناسهای کوچک و بزرگ با شود. در شرکتثبت و صادر می
 درصهورت مانیتورینهگ ه به با نشانی مشخص،در سایت رسمی شرکت  با ثبت جز آنمدیران و کارمندان، پاداش، سود، زیان، قراردادها و 

های های مسهتقیم تولیهد، هزینهههای تولیدی شامل هزینهکالای مشخص در شرکت ۀگیرد. قیمت هر جنس با شناسدسترس عموم قرار می
هها و مؤسسهات . مانیتورینگ بانکقابل مشاهده استدر سایت شرکت  نیز کننده(کالا )قیمت مصرف ۀشدغیرمستقیم تولید و قیمت تمام

                                                           
 .1399تیر  29؛  8621790. خبرگزاری دانشجو؛کد خبر:  1
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بها  را نی چهه مبلهغ تسههیلاتمشخص شود چه فهرد یها سهازما ،ین صورت تعریف شود که در یک سال مالیه اتواند بپولی و اعتباری می
پرداخهت  ،های سهالیانهمیهزان درآمهد و هزینهه .تضمین بازپرداخت دریافت کرده اسهت ومقدار سود  و با چه میزانبازپرداخت چندماهه 

جهاری شود. نظام پولی و معهاملات تصورت مانیتورینگ مشخص میه ب جز آن نیزحقوق مدیران و کارمندان، پاداش، تراز مالی سالیانه و 
وکارههای فهردی مثهل کسب ۀکلی چرا و بر مبنای کدام استانداردها وضع شده است. و شود، چگونهآنچه انجام میکه د کنشفاف روشن می

ها از طریق مانیتورینگ قابل رصد و پذیرد و تراکنش آنخوان انجام میهای تجاری از طریق دستگاه کارتوکار سازمانو نیز کسب یپزشک
 ۀای را با چه نوع ارز یا مواد اولیهدر مانیتورینگ شرکت خودروساز داخلی، مشخص است که خودروساز چه قطعه همچنین .مشاهده است

پرداخت حقوق مدیران و کارمنهدان،  ،های سالیانهمیزان درآمد و هزینه . به علاوهاستقدر تولید داخل ساخته و قیمت تمام شده خودرو چ
مشخص است کهه خهودرو نیز در بخش فروش محصولات شرکت خودروساز  .شودمشخص و ثبت می جز آنپاداش، تراز مالی سالیانه و 

 ،های تحقق قانون مالیات مازاد بر عوایهد و مصهرف مهردمشود. یکی از اساسی ترین نیازمندیبه چه کسانی و با چه سازوکاری واگذار می
 تی در جامعه است.وجود بانک اطلاعات جامع اقتصادی در کشور و شفافیت اطلاعا

  طلا ۀالحسنقرض الحسنه و تشکیلتقویت سنت قرض. 5-2-2
گهرفتن  های اساسی مکتب اقتصادی اسلام با سایر مکاتب اقتصادی، توجه خاص بهه تهأمین نیازههای معیشهتی مهردم و در نظهراز تفاوت

، اعطهای قهرض بهدون شدهتشویق  بسیارقرآن و روایات  هایی که درراهکارهای انسانی و مناسب با شأن و کرامت انسان است. یکی از راه
یرَة  » الحسنه است:قرضیا  بهره ا کَث  فَهُ لَهُ أَضْعَاف  ا فَیُضَاع  ا حَسَن  هَ قَرْض  ضُ اللَّ ي یُقْر  ذ 

ای دههد تها آن را الحسنهکیست که به خدا قرض: مَنْ ذَا الَّ
ویژه متغیرههای مختلهف اقتصهادی، بهه ههای مربوط بهالحسنه با انجام فعالیتهای قرضصندوق( 245)بقره:« چندین برابر کند؟ برای او

های الحسهنه اقهدام بهه جهذب سهرردههای قرضازآنجاکهه صهندوق. »گذارندمتغیرهای پولی، بر تابع مصرف و تابع توزیع درآمد تأثیر می
دهند، منشأ اثر روی نقهدینگی و در اختیار متقاضیان قرار میالحسنه های قرضها را در قالب وامکنند و از طرف دیگر، آنالحسنه میقرض

و درواقهع بها جلهوگیری از  کننهدمیالحسنه وجوه مازاد بر نیاز جامعهه را تجهیهز های قرضضریب تکاثری نقدینگی خواهند بود. صندوق
صهورت قهرض در اختیهار ه د. اگهر ایهن وام بهنهدهو در اختیار فرد یا سازمان تجاری قهرار می پردازندمیبه گردش سرمایه  ،انباشت ثروت

توزیع مجددی نسبت بهه  ،شد. این چرخهشد یا تجارت با تأخیر زمانی انجام میگرفت، یا آن کالا خریداری نمیمتقاضی واقعی قرار نمی
های گهر تهأثیر عملکهرد صهندوقکند. درنتیجه اتر میها در جامعه را عادلانهآورد و درمجموع توزیع درآمدها و ثروتدرآمدها به وجود می

توانهد نقهش مثبتهی بهر کهل اقتصهاد ها با عملکرد صحیح میریزی و کنترل شود، تقویت صندوقالحسنه روی متغیرهای پولی برنامهقرض
و همهواره  اسهت مکن کهردهنوسانات ارزش ریال، قهرض شهرعی را غیهرم. (37، ص 1383)کشاورزیان و همکاران، «جامعه داشته باشد

 بها فراگیهر شهدن طهلا .شهودعنوان پول ثابهت در نظهر گرفتهه میبنابراین مبنای طلا به ؛گردددهنده میگیرنده یا قرضموجب ظلم به قرض
ش رسهد و ارزو درنتیجهه تهورم بهه حهداقل می نخواههد داشهتمحلی از اعراب  ،عنوان معیار سنجش کالا و خدمات، خلق پول از عدمبه

بهرخلاف  و شود. بر این اساسالحسنه افزوده مین برای پرداخت قرضارخیّ  ۀدر این شرایط، بر انگیز ؛ماندثابت می های مردم تقریبا  دارایی
ی افتهد. اعضهایک از طرفین ظلمی ناشی از نوسانات ارزش واقعهی اتفهاق نمیبه هیچ ،اندازدهی و پسالگوی پول اعتباری، در فرآیند وام

عنوان قهرض در اختیهار برحسب گرم طلا( بهه )مثلا  توانند مقدار مشخصی از طلا را جای استفاده از ریال میالحسنه طلا بهقرض قصندو
نماینهد. گرم طهلا( بهه صهندوق عهودت برحسب میلی مثلا  صورت طلا )ها نیز در موعد مقرر اقساط خود را بهو آن دهندگیرندگان قرار وام
 عیار است.18گرم طلای  0٫1انداز اعضا از طریق حق عضویت ماهانه برای هر عضو معادل پس عنوان نمونه،به
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 حذف ربا از ذات سیستم اقتصادی. 5-2-3
پرداخت باز، باید همین ارزش نیز شود و هنگام پرداخت بدهیزمانی آن پول وام داده میپولی به دیگری، درواقع ارزش این وام دادن هنگام

اعتباری، کاهش ارزش پولی است که قرض گرفته شده و در صورت گرفتن مبلغهی اضهافه بهر قهرض، مسهئله ربها پهیش  شود. چالش پول
کُمۡ» دهد:آید. قرآن به رباخواران هشدار میمی ل  ن تُبتُۡمۡ فَلَکُمۡ رُءُوسُ أَمۡوَ  إ  مُونَ وَلَا تُظلَۡمُونَ  وَ نه ظلم کنید و نه  ؛سرمایه از آن شماست:لَا تَظلۡ 
 .(279)بقره:« م بشویدظل

دلالهی  و نحو مستقیم استفاده شود. مزیهت ایهن پهول آن اسهت کهه دیگهر کنهزکددار طلا در مبادلات مالی به ۀهدف آن است که از حوال
زیرا قیمت طهلا  ؛مسکوکات و ارز، با این پول سودی نخواهد داشت و اشتیاق مردم برای خرید دلار و سایر ارزهای خارجی کم خواهد شد

 بنابراین هدایت نقدینگی بهه .و سکه نسبت به این پول همیشه ثابت است و دیگر نیازی به دخالت دولت در بازار ارز وجود نخواهد داشت
شهده دادهمعادل طهلای قهرض شود؛ چراکه دقیقا  ازسوی دیگر شبهۀ ربوی در قرض دادن آن نیز ایجاد نمی سمت تولید تسهیل خواهد شد.

که در قرض پول اعتباری جهت جبهران کهاهش ارزش مطهرح آنچنان ؛وجود نخواهد آمد شود و نیازی به پرداخت مازاد بهگرفته می بازپس
جدیدی را در تحقق عدالت اقتصادی  ۀهای خلق پول بدون پشتوانه شود و زمینتواند باعث عبور از چالشطلا، میۀ کارگیری حوالاست. به

ذات سیسهتم  ءربها جهز ،توجه به اینکه ارزش ریال متغیهر اسهت در اقتصاد بگشاید. در شرایط فعلی با و اجتماعی و کنترل حجم نقدینگی
امها در  ؛ریهال را دور از انتظهار دانسهت ارزش دار، کهاهشتوان در روابط اقتصادی ازجمله معاملات مهدتنمی پولی شده است و اصولا  

ثابهت اسهت، ربها از ذات سیسهتم اقتصهادی خهارج  دلیل اینکه این معیهار تقریبها  به ،عنوان معیار سنجش کالا قرار گیردشرایطی که طلا به
 د.گردفردی تبدیل می ۀصورت وقوع، به یک گناه فردی در یک رابط شود و درمی

 های قرآنیاز نگاه آموزه عنوان مصداقی از معیار سنجش کالا و خدماتنما: طلا بهداده :1 شکل
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 سال پنجم
 شماره چهارم

 پیاپی هجدهم
1403تان زمس  

 

 یگیر نتیجه
آن  ۀهای اقتصادی کشور است که دلیل عمهدچالش ۀاز جمل ،نسبت میان ارزش کالا خلق پول از عدم، تورم، ربا و بر هم خوردن توازن   .1

اعتباری باشد. با تغییر ماهیت پهول از اعتبهاری بهه پهول  ،افتد که پولمعنای کاهش ارزش ریال زمانی اتفاق میتورم به پول اعتباری است.
 کند. ید انتظار داشت ساختار اقتصاد تغییربا ،ثابت

ربهوی و حهافظ مصهالح  ۀناپذیر، فاقد شبهگریز، تحریممعیار سنجش کالا و خدمات باید در ذات خود تورم ،های قرآنی. بر مبنای آموزه2
کهه اسهت الگهویی  . اینید داردهمین دلیل اسلام بر طلا تأک طلاست و بهمصداق پول حقیقی ترین باثباتعمومی جامعه باشد. بهترین و 

علهت نوسهان  .و نوسان چنهدانی نهدارد ستکالاها طلا و نقره جزء ت.نیز هس پیش از ظهور اسلام مورد استفاده بوده و مبتنی بر فقه شیعه
 زا و خلاف شرع است.زایی برمبنای پول اعتباری آسیبکالاها عرضه و تقاضاست و این مشروع است، اما تورمارزش 

در  ،های تجهاریاز تجربیات داخلی و خارجی است. این ایده بر این مبناست که طهلا در معاملهه الگوگیری، این الگوسازی ۀ پیادهشیو. 3
ههر ه کهددار( اسهتفاده شهود کهه ۀصورت فیزیکهی )ضهرب حوالههای هوشمند و نیز بهقالب حوالۀ کددار الکترونیک طلا مبتنی بر کارت

 . خواهد بودریال طلا دارای شمارۀ سپول واحد
فرار  ،پولشویی ازشود و ها ممکن میکددار بودن حوالۀ طلا، رصد کد )شمارۀ سریال( حواله در گردش تراکنش مالی افراد یا سازمانبا  .4

م و اعطهای وا. کنهدماننهد آن جلهوگیری میقاچاق کالا و ارز و مهواد مخهدر و  ،سرقت و کلاهبرداری در فضای حقیقی و مجازی ،مالیاتی
توانهد . تبعها  کسهی نمیروداز بین می ،بستر خلق پول از عدم ،صورت نهادیبهطلا ممکن نیست و لتخصیص اعتبار از هیچ، در فرض پو

طلا متناسب با رشد تولیهد کهالا و خهدمات صهورت ای ساده و سریع دریافت کند و خلق پولتسهیلات کلان و اعتبارات بانکی را به شیوه
. شهودنیز کمتهر میای محدود شکاف طبقاتی و چرخش ثروت در دست عده ۀزمین تر خواهد شد ونتیجه توزیع ثروت عادلانهپذیرد. درمی

شهود. ثابت طلا در تمام کشورها، واردات طلا همزمان با صادرات کهالای تولیهد داخهل انجهام می با توجه به سیال بودن طلا و نرخ تقریبا  
د که پول طلا به عنوان یک ارز جهانی پذیرفته شود و بتوان از آن برای انجهام معهاملات در سراسهر جههان شوسیالیت بالای طلا باعث می

 .استفاده کرد
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Introduction  
The invention of money was aimed at facilitating exchanges, reducing costs, and creating an indirect relationship 
between production and consumption. One of Iran's economic problems is the high growth of liquidity, which leads to 
inflation, the devaluation of currency, and challenges such as stagflation, poverty, and unemployment. Inflation, as a 
credit-based phenomenon, creates many problems. In Islam, every economic transaction must be based on justice, 
and compensating for the devaluation of currency without wronging others is important. Therefore, compensation for 
currency devaluation, if not in the form of usury, must be carried out in an Islamic and just manner. Islam has precise 
principles in all aspects of life, including economics, which are specifically applied in commercial transactions. To 
address these issues, using a measure of goods instead of credit money can be an effective solution and help achieve 
the goal of Islamic civilization. 
Methodology  
In this research, based on Quranic teachings and using a descriptive-analytical method, a novel idea titled "Issuance of 
Electronic Gold Code Vouchers" was examined and developed. This idea, as a solution based on Islamic principles, 
aims to enhance transparency and efficiency in financial and commercial transactions. According to Quranic 
teachings, which emphasize justice and fairness in transactions, the proposal for issuing electronic gold code 
vouchers is considered a new method for transferring value. This method, in addition to aligning with jurisprudential 
principles, could reduce the problems currently present in financial and economic systems, such as inflation and the 
devaluation of currency. 
Findings  
In this research, based on Quranic teachings and using a descriptive-analytical method, a novel idea titled "Issuance of 
Electronic Gold Code Vouchers" was proposed to organize and improve the country's financial and commercial 
systems. This idea is based on using gold as a reliable economic backing in the form of electronic and physical code 
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vouchers. In this new system, gold is used as a legitimate currency in commercial transactions, and each unit of gold 
currency has a unique serial number, known as the voucher code. 
One of the key features of this system is the use of smart cards for storing and transferring gold vouchers. These cards 
allow individuals and organizations to conduct financial transactions electronically and securely. Additionally, 
physical gold code vouchers can also be minted, and in cases where physical movement of gold is necessary, these 
vouchers can be used as valid proof in transactions. Each electronic gold voucher unit has a unique serial number, 
allowing for tracking throughout the financial transaction process. 
One of the advantages of this method is its ability to prevent economic corruption. By tracking voucher codes and 
monitoring financial transactions, the system significantly reduces the possibility of illegal activities such as money 
laundering and financial corruption. Moreover, this system increases transparency in transactions and strengthens 
public trust in the economic system. 
Reducing inflation and eliminating systemic usury are other significant outcomes of using gold as the standard for 
goods in this economic model. Traditionally, monetary systems are based on credit money, which, when 
overproduced, leads to inflation and the devaluation of national currency. However, in this new system, since gold is 
considered a physical asset with a stable value, inflation is reduced, and the usurious structure of the financial system 
is eliminated. Therefore, this plan, in addition to being in line with Islamic jurisprudential principles, can serve as an 
effective solution for improving the country's economic situation. 
Conclusion 

1. The creation of money from nothing, inflation, usury, and the disruption of the balance between the value of 
goods are some of the economic challenges the country faces, primarily due to credit money. Inflation, 
meaning the devaluation of the rial, occurs when money is credit-based. By changing the nature of money 
from credit to fixed currency, one should expect changes in the structure of the economy. 

2. Based on Quranic teachings, the standard for measuring goods and services should inherently be resistant to 
inflation, immune to sanctions, free from usury, and safeguard the public welfare. The best and most stable 
form of real money is gold, which is why Islam emphasizes it; a model used even before the advent of Islam 
and based on Shia jurisprudence. Gold and silver are commodities that do not fluctuate much; if values 
fluctuate in goods, it is based on supply and demand, which is permissible, but inflation caused by credit 
money is harmful and against Sharia. 

3. The implementation method involves the better selection of domestic and foreign experiences. This idea is 
based on using gold in commercial transactions in the form of electronic gold code vouchers based on smart 
cards, as well as in physical form (minting gold code vouchers), with each gold unit having a serial number. 

4. With gold vouchers being coded, tracking the voucher code (serial number) in the financial transaction 
process of individuals or organizations becomes possible, preventing money laundering, tax evasion, theft, 
fraud in both real and virtual spaces, as well as smuggling goods, currency, drugs, and more. Granting loans 
and creating credit from nothing in the case of gold money is impossible, and the institutional framework for 
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creating money from nothing is closed. Consequently, no one can receive large-scale facilities or bank 
credits by typing money, and the creation of gold money corresponds to the growth of goods and services. As 
a result, wealth distribution becomes more equitable, and the gap between social classes and the 
concentration of wealth in the hands of a few are minimized. Due to the liquidity of gold and its almost stable 
value across all countries, gold imports will occur simultaneously with the export of domestically produced 
goods. 

Keywords: Quranic teachings, inflation, standard for measuring goods and services, gold, electronic gold code 
vouchers. 
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Abstract: Quranic verses 3:159 (Al-Imran) and 42:38 (Al-Shura) 
play a crucial role in shaping modern Islamic political theories, 
particularly in rejecting autocratic, hereditary, and oppressive 
governance systems. In the 20th century, influenced by 
democratic frameworks in Western nations, many Muslim 
thinkers emphasized the necessity of incorporating shura 
(consultation) or parliamentary structures, recognizing the 
people's right to vote and actively participate in their political 
future. This renewed focus on shura has led contemporary 
exegetes, particularly from Sunni traditions, to view it as a 
foundational element of Islamic governance, extracting its 
principles from the Quranic verses on consultation. However, 
significant differences exist between Sunni and Shia exegetical 
approaches. Sunni scholars generally attribute a decisive role 
to shura in legitimizing rulers and ensuring accountability, 
whereas Shia exegetes, while acknowledging its importance in 
social and political contexts, do not regard shura as essential 
for legitimizing rulers and do not obligate rulers to comply 
with its decisions. This study critically examines these 
differences by analyzing the interpretations of shura by two 
influential thinkers: Muhammad Izzat Darwaza (Sunni) and 
Sayyid Muhammad Husayn Fadlallah (Shia). The findings 
underscore the distinct functional roles ascribed to shura in 
their respective frameworks, reflecting broader theological and 
political divergences within Islamic thought. 
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 1چکیده
 دوران در مسلمان اندیشمندان نزد حکومتی نظریۀ شاکلۀ تنظیم در ویژه جایگاهی شورا 38 و عمرانآل 159 آیۀ که نمایدمی چنین
 حاکم دمکراتیک هاینظام از متأثر و میلادی بیستم سدۀ در ویژهبه ،دینی حکومتی نظریات عموم سوییاز که روازآن ؛دارد جدید

کید متغلّبانه و موروثی و استبدادی هایحکومت نفی بر غربی، هایکشور بر  و پارلمان یا شورا رکن وجود ازدیگرسو، و ورزیده تأ
 جهت این در دقیقا   .است دانسته ضروری را شانسیاسی سرنوشت در التدخ حق و رأی حق از مردم عموم برخورداری آن تبعبه

 تحولات با همگام اندکوشیده و داده نشان جدید و جدی توجهی مشورت آیات به سنت، اهل ویژهبه معاصر، مفسران که است
 دقت با مخصوصا   را آن مقوّمات و رندگی نظر در اسلام حکومتی نظریۀ در تأثیرگذار ارکان از یکی عنوانبه را شورا نوین، اجتماعی

 جهت در آیه دو این کارکرد به سنت اهل و شیعه معاصر مفسران نگاه که است آن پژوهش فرضیۀ آورند. دست به مشورت آیات در
 و حاکم مشروعیت در ویژهبه مردم رأی و شورا برای عموما   سنت اهل مفسران که معنا این به نیست؛ همسو چندان فوق، مطلوب
 اجتماعی حیات در شورا اهمیت و جایگاه بر تأکید رغمبه شیعی مفسران درمقابل، و قائلند مدخلیت او عملکرد بر نظارت

 شورا نظرات از تبعیت به ملزم را او نیز درنهایت و دانندنمی آن به وابسته را حاکم مشروعیت حکومتی، ساختار حتی و مسلمانان
 کند.می بررسی دروزه، و اللهفضل سنی، و شیعه اندیشمند دو نزد خاص طوربه را شورا کارکرد دو این حاضر پژوهش شمارند.نمی

 است. گفتهپیش فرضیۀ مؤید نیز پژوهش نهایی تحلیل
 .اللهفضل، دروزه آیات مشورت، نظریۀ حکومتی، شورا،: واژگان کلیدی

 

                                                           
 rnazemi@quran.ac.ir)نویسندۀ مسئول(. استادیار گروه علوم قرآن و حدیث، دانشکده علوم قرآنی زاهدان، دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم، قم، ایران* 

 استناد به مقاله:
آل  159 اتیبر آ هیالله با تکدروزه و فضل یحکومت یۀو کارکرد شورا در نظر گاهیجا یلیتحل ۀسیمقا(. 1403. )روح اله، ناظمی

 .94-73 (،4)5. فصلنامه قرآن، فرهنگ و تمدن، شورا 38عمران و 
Doi: 10.22034/jksl.2024.475162.1381 

یۀ حکومتی دروزه و فضل  اللهمقایسۀ تحلیلی جایگاه و کارکرد شورا در نظر
 شورا ۳۸آل عمران و  ۱۵۹با تکیه بر آیات  
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 پیاپی هجدهم
1403زمستان   

 

 مسئله بیان .۱
های جدیدد حداکم بدر اندیشده و فرهندگ جوامدع منددیشورا یکی از مفاهیم کهن دینی و قرآنی است که در دورۀ معاصر و بنا به نیاز

اجتماعی مسلمانان شده است. شورا در مفهدوم دیریندۀ مسلمان، مفهوم جدیدی یافته و تبدیل به اصطلاحی کلیدی در فضای سیاسی
ش، یکدی از های پسندیدۀ اخلاقی مؤمنان در حیات فردی و اجتماعی آنان اسدت؛ امدا در مفهدوم ندویناسلامی خود، یکی از ویژگی

طور مشدخ  در مجلد  های حاکم بر کشورهای اسلامی در حدود صدسالۀ اخیر اسدت کده بدههای سیاسی و نظامهای نظریهپایه
هدای حکدومتی از هدای مشدترا اغلدش کشدورهای اسدلامی در دوران معاصدر، تغییدر نظامیابد. از ویژگیشورا یا پارلمان تحقق می

شدود. مفسدران ی( است و این اشتراا، در جوامع شیعی و سنّی تقریبا  به شکلی یکسدان دیدده میسالاری )دمکراسپادشاهی به مردم
توجده تفداوت اندد؛ امدا نکتدۀ جالشسازی این تغییر و بروز این تحول مفهدومی بودههای فکری مهم و تأثیرگذار در آسانقرآن از گروه

نظر ایشان درخصدوص ( و درنتیجه اختلاف30و شوری:  158عمران: مواجهۀ مفسران شیعه و اهل سنت در تفسیر آیات مشورت )آل
کند. این نوشتار بر آن است تدا از میدان کارکردهای سیاسی شوراست و نوشتۀ حاضر نیز بر همین تفاوت و تحلیل چرایی آن تمرکز می

ران اهدل سدنت و سیدمحمدحسدین مفسران معاصر مسلمان، با بازخوانی نظرات تفسیری دو تن از آنان )محمد عزت دروزه از مفسد
ها پاسد  دهدد: سداختار نظریدۀ های شخصیتی و پیرامونی این دو، بده ایدن پرسدشالله از مفسران شیعه( و نیز درنگ در ویژگیفضل

حکومتی اسلام نزد این دو اندیشمند چگونه است و شورا در این ساختار چه جایگاهی دارد؟ چده تمایزهدایی میدان کدارکرد شدورا در 
 شود؟ها دیده مییشۀ سیاسی آناند

 . ضرورت تحقیق۱-۱

برانگیز تأمددل ایددن دو مفسددر بددر یکددی از موضددوعات چددالشاهمیددت پددرداختن بدده ایددن تفدداوت، نخسددت نشددان دادن میددزان درنددگ قابل
های سیاسدی و برداشدتاجتماعی و دینی معاصر یعنی شوراست؛ به این معنا که نوع نگاه به آیات مشورت و فهم و تفسیر آن و ارائۀ سیاسی

سابقه است. دلیل دوم، تفاوتی است که بدرخلاف سابقه بلکه بیاجتماعی از آن در دوران اخیر، در مقایسه با گذشتۀ تفسیری مسلمانان، کم
شدود یده میاجتماعی معاصر دهای سیاسیگشاییانتظار، میان مفسران شیعه و اهل سنت در نگاه به مقولۀ شورا و تحلیل جایگاه آن در گره

های حکدومتی هدر نظری« شورا»های این دو مفسر شاخ ، تلاشی برای برنمودن این تفاوت است. دلیل سوم حضور رکن و بررسی دیدگاه
های اندیشمندان معاصر مسلمان، ازجمله مفسران موردبحث، ارائۀ صریح یدا ضدمنی یدک نظریدۀ الله است. یکی از دغدغهدروزه و فضل

نظر مفسران درخصوص جایگاه و اولویدت آن، در کندار ، با اختلاف«شورا»ها، جالش توجه آنکه در تمامی این نظریه .تحکومتی بوده اس
در میراث  التفسیر الحدیثو من وحی القرآن )مردم( حضور دارد. دلیل چهارم نیز جایگاه شایستۀ دو تفسیر  «امت»و « حاکم»ارکانی مثل 

های فکری و فرهنگدی معاصدر جهدان شدیعی و سدنّی اسدت. ها و مفسرانشان در حرکتگذاری بایستۀ آنتفسیری معاصر مسلمانان و تأثیر
 تواند در شناساندن هرچه بیشتر میراث فکری این دو اندیشمند تأثیرگذار باشد.هایی میانجام چنین پژوهش

 . روش تحقیق۱-2

رسدد در چندین کندد. بده نظدر میتحلیلی اسدتفاده میوش توصدیفیهای وابسدته بده آن، از رنویسنده برای بررسی ایدن موضدوع و مسدئله
هدای های پدژوهش و بدا توجده بده دادهخوبی جوانش بحث را شناسایی و توصیف کرد و آنگاه در جهت مسئلهموضوعاتی، نخست باید به

کنیم و بده مفسر را توصدیف مدی موجود، به تحلیل آن پرداخت. در این موضوع، نخست به صورت فشرده نظریۀ حکومتی هریک از این دو
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نمایانیم و درنهایت با مقایسۀ جایگاه شورا نزد هریک از این دو، چرایی تمایزها را تحلیل را در آن برمی« شورا»صورت خاص، جایگاه رکن 
 خواهیم کرد.

 . پیشینۀ تحقیق۱-۳

زسدوی اندیشدمندان مسدلمان انجدام شدده اسدت کده توجهی اهای مسدتقل قابدلهای اخیر پژوهشدربارۀ شورا و کارکردهای آن، در سال
از زاده نوشدتۀ کداظم قاضدی جایگاه شورا در حکومت اسلاممینوشتۀ توفیق محمد الشاوي و  الشوری أعلی مراتب الدّیموقراطیةهای کتاب
ان دبه جز این، بررسی تطبیقدی دیددگاه اندیشدمن .(1388ق؛ فیرحی، 1385ق؛ السید، 1414)همچنین نکد: الشاوي، های آن است نمونه

 :کنیمها اشاره میهای چندی شده است که به شماری از آنمایۀ پژوهششیعه و اهل سنت نیز دست

. (1401ه و دیگدران، )عبداللد« بررسی نظریۀ شورا از منظر متفکران شیعه و اهل سنت با تکیه بر دیددگاه امدام خمیندی و رشیدرضدا»مقالۀ 
نماید، نویسندگان به جدز رشیدرضدا، بده نظدرات دیگدر مفسدران فدریقین هرچند در نگاه نخست، عنوان این مقاله اعمّ از نوشتۀ حاضر می

 اند.های متفکران گذشته و کنونی شیعه و اهل سنت سامان دادهتوجهی نکرده و بحث خود را با ملاحظۀ کلی دیدگاه

کده بده  (1397محمددی و ندادری، )خان« ورا در حکومت اسلامی از دیدگاه محمد رشیدرضدا و سدیدمحمود طالقدانیجایگاه ش»مقالۀ 
 اند.ها و تمایزهای دیدگاه دو تن از مصلحان شاخ  شیعه و اهل سنت پرداختهتفاوت ۀشهادت عنوان، نویسندگان به مقایس

با اندکی تفداوت، تغییدر نگداه مصدلحان  (1382)رنجبریان، « یق آیات مشورت بر نظام مشروطه و دمکراسیتأملی در تطب»نویسندۀ مقالۀ 
)همچندین نکدد: یثربدی، مسلمان به تفسیر آیات مشورت را تا زمان مشروطه به عقش برده و سپ  نظدرات معاصدران را نیدز افدزوده اسدت 

 . (1395؛ ارسطا، 1386پور، ؛ ضابط1400؛ میرزایی و همکاران، 3901

 شناسی. مفهوم2
 . شورا در لغت2-۱

ها دیدده ای هم در بین آنکنندهنظر تعیین، اما اختلافندداستان نیستصورت کامل همدر لغت به« شوری»شناسان دربارۀ اصل معنای لغت
ترین نظر را راغش اصفهانی ابراز ان کهن، همچون بسیاری دیگر از مواد و کلمات قرآنی، جامعشناسرسد در بین لغتشود. به نظر مینمی

 اند. راغش دربارۀ این مادۀ لغوی گفته است:کرده باشد؛ تا آنجا که پسینیان او هم اغلش همان نظر وی را تکرار کرده

مراجعۀ افراد به یکددیگر اسدت. ایدن معندا از ایدن بیرون کشیدن دیدگاه ]درست[ از طریق « مشورت»و « مشاوره»و « تشاور»
و این زمدانی اسدت کده عسدل را از جایگداهش برگیدری و از آن « العسل   شِرْت  » گوید: کاربرد عرب برگرفته شده است که می
شدورا نیدز کداری اسدت کده در آن میدان چندد نفدر «. در آن کار با ایشان مشورت کدن»خارجش کنی. خداوند متعال فرمود: 

ق، 1412)راغدش اصدفهانی، « ها در میان خودشان ]بر اسدا[[ شوراسدتکار آن»گیرد. خداوند فرمود: نظر صورت میبادلت
 .(277، ص11ق، ج1421؛ ازهری، 434، ص4تا، جمنظور، بی؛ نیز نکد: ابن469

دو معندای شدایع و اصدلی در « ش و ر»های لغوی دارد، برای اصل حلیلشناسی و تفار[ که اساسا  شیوۀ دیگری در ریشهپ  از اینان، ابن
نماید که از نگاه او، شورا و مشدورت در معندای مشدهور و گیرد: نخست آشکار کردن و عرضۀ چیزی و دوم گرفتن چیزی. چنین مینظر می
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. مصدطفوی (134، ص2ق، ج1415. نیز نکد: فیروزآبادی، 226، ص3تا، جبی فار[،)ابنشود مدنظر این نوشته، از معنای دوم گرفته می
« ش و ر»بندی پیرامون معندای لغدوی مدادۀ فار[، در جمعراستا با ابنپژوهان برجستۀ متأخر، در نظری کمابیش همعنوان یکی از لغتبه

 گوید:

شود یا نظر از بین اموری است که به گروهی مستند می شامل یک گفته یا کردار ،برگزیدن امری ،اصل یگانه در این مادۀ لغوی
هدم ادامده یدافتن ایدن عمدل اسدت « مشداوره»و « تشداور»اندد. چندین نهادهو شورا نامی است که بر برگرفتن و برگزیددنی این

 .(180، ص6، ج1385)مصطفوی، 

هرا  این واژه در لغت به معنای به دست آوردنِ نظر و دیدگاه کسی همراه با بندی بحث لغوی شورا چنین گفت که ظاتوان در جمعمی
 های دیگران است.تلاش و پیگیری و از طریق گزینش یا برگرفتن از میان نظرات و دیدگاه

 . شورا در اصطلاح2-2
نظر یافت؛ تا آنجا که برخی نظران اتفاقتوان میان صاحشسختی میاش، بهدربارۀ معنای اصطلاحی شورا، برخلاف معنای لغوی

 اند:گفته
توان بده تحقیدق مات و تجلیات عینی آن وجود ندارد. میتاکنون تعریف قاطع و جامع و مانعی از ماهیت شورا و عناصر و مقوّ 

سدر پرداز یا متفکر یا محقق یا نویسنده وجود ندارند که فهم واحدی از شدورا داشدته باشدند... اخدتلاف بدر گفت که دو نظریه
های اهل شدورا و شود و به الزامی بودن یا تمرینی بودن، موضوعات قابل مشورت، ویژگیموضوع شورا از تفسیر واژه شروع می

 .(40، ص1386)علی، یابد امکان یا عدم امکان ایجاد نهادهای شورایی امتداد می

وران معاصر و به سبش اختلاف دربارۀ کارکردهای سیاسی و اجتماعی شورا پدید آمده نظر عمدتا  در دباید توجه داشت که این اختلاف
اند: توان به گفتۀ برخی پژوهشگران استناد کرد که برای شورا دو معنای اصطلاحی غالش در نظر گرفتهاست؛ اما با اندکی تسامح می

شود و دوم آن که به منظور رعایت حقوق افراد تحت مشورت مینخست شورایی که برای دستیابی بهتر و بیشتر به حق و واقع استفاده 
عنوان یکی از که پیشتر گفتیم، شورا و مشورت یک معنای دیرینۀ دینی دارد و به. البته چنان(79، ص1392)قاضوی، پذیرد تحقق می

البلاغه، ؛ نهج105، ص75تا، ج)برای نمونه نکد: مجلسی، بیشده  ( و روایات یاد38های ستودنی اهل ایمان در قرآن )شوری: ویژگی
های حکومتی روزآمد و کمابیش و یک معنای نوین و معاصر که به دنبال تکاپوی نواندیشان مسلمان برای جبران خلأ نظریه (211حکمت 

 .(5، ص1384زاده، )نکد: قاضیهای دمکراسی غربی پدید آمده است متأثر از نظام
 . دربارۀ دروزه و تفسیر او2-۳

م( در شهر نابل  فلسطین زاده شد. در مدار[ این شهر تحصیلات مقدماتی را سدپری کدرد، 1888ق )1305محمد عزت دروزه در سال 
ردید و خود به صدورت مسدتقل بده مطالعده و پدژوهش در اش موفق به حضور در دانشگاه نگاما به دلیل شرایط نامساعد اقتصادی خانواده

م بده عضدویت مجمدع اللغدع العربیدع در 1956منابع دینی و تاری  اسلام پرداخت. به واسطۀ خدمات او به فرهنگ و ادب عربی، در سال 
های شخصدیتی دروزه رجستگیم به عضویت المجل  الأعلی للفنون والآداب والعلوم الاجتماعیع برگزیده شد. از ب1958قاهره و در سال 

های جدوانی اسدت. شخصیت انقلابی و مبارزاتی اوست. شاهد این سخن عضویت پیوستۀ او در احزاب گوناگون سیاسدی از همدان سدال
م نقش پررنگی در نهضت انقلابی فلسطین و سوریه ایفا کرد و در پی آن، بارها ازسدوی اسدتعمار 1937تا  1920های دروزه در فاصلۀ سال
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گردد. دروزه در ایدن سدال و در پدی م بازمی1932های انقلابی او، به سال گلی  و سپ  فرانسه محاکمه و زندانی شد. بخشی از فعالیتان
به فلسطین بازگشت. این بازگشت مقارن با تلاش انگلی  برای اجرای معاهدۀ بالفور و ایجاد دولت یهدودی در  ،اقامت چندساله در سوریه

هدای عربدی، ای را در قالدش مبدارزات سیاسدی، تشدکیل کنفران هدای پردامندهنتیجه موجش شد دروزه و یارانش تلاشفلسطین بود که در
را بدا هددف بیدداری مدردم « اسدتقلال»ها و مبارزات مردمی سامان دهند. در همین سال، دروزه و همفکدران مبدارزاتی او حدزب اعتصاب

این کشور تأسدی  کردندد. ایدن روندد تدا مرحلدۀ مبدارزات مسدلحانه نیدز تدداوم یافدت.  در ،های مردمیفلسطین و فراگیر شدن موج قیام
تواندایی  ،م و در پدی مشدکلات جسدمانی1948یافدت تدا اینکده در سدال های سیاسی دروزه همچنان پررنگ و پرقدرت ادامده میفعالیت

م چشم 1984کرد. دروزه در سال د اهداف مبارزات کمک میمبارزات عملی را از دست داد؛ ولی با وجود این، با زبان و قلم خود به پیشبر
 .(454-452، ص 1375؛ ایازی، 33-23، ص 10ق، ج1383)برای تفصیل بیشتر نکد: دروزه، از جهان فروبست 

دورۀ معاصر برحسش ترتیدش ندزول  ترین نگاشتۀ دروزه، تفسیری کامل بر قرآن کریم و نخستین تفسیری است که در، مهمالتفسیر الحدیث
تر است و از این طریق، بهتدر ها سامان یافته است. او معتقد است، نگاهی اینچنین به محتوای قرآن، برای فهم و خدمت به آن شایستهسوره

راحدل و تکامدل ندزول توان سیرۀ پیامبر )ص( را در طول نزول شناخت و از آن پیروی کرد؛ افزون بر این، امکدان پیگیدری و شناسدایی ممی
تر در فضای نزول قدرار شود. بر اسا[ این روش تفسیری، خوانندۀ قرآن و تفسیر آن آسانتری فراهم میتر و روشنوحی نیز به صورت دقیق

، 1ق، ج1383)دروزه، شدود تر مییابدد و چرایدی و چگدونگی ندزول بدرای او نمایدانهای فرود آمدن آیات را بهتر درمیگیرد، مناسبتمی
 .(9ص

 الله و تفسیر او. دربارۀ فضل2-4

ای روحانی در شهر نجف زاده شد. او از سدن شدانزده سدالگی در در[ م( در خانواده1935ق )1354الله در سال سیدمحمدحسین فضل
، دورۀ در[ حدوزۀ نجدف بزرگداندیگر ر[ علاوه، با شرکت در جلسات دالله العظمی سیدابوالقاسم خویی شرکت جست و بهخارج آیت

سالگی تددری  در[ خدارج فقده را در بیدروت و دمشدق آغداز کدرد. در سدال خارج فقه و اصول را به پایان رسانید. او خود در سن بیست
 يالشدرعالمعهد »م( به درخواست گروهی از مؤمنان به لبنان بازگشت و به همراه جمعی از فعالان همفکر خود جمعیت 1966ق )1385

تدرین های دینی پرداخت. ایدۀ تشکیل حکومت اسلامی، از همدان آغداز در شدمار مهمرا بنا نهاد و در آن به تدری  و فعالیت« يالاسلام
تدوان بده آشدنایی عمیدق بدا قدرآن، های شخصیتی و علمی او میهای فرهنگی و اجتماعی و سیاسی وی بود. از شاخصهمحورهای فعالیت
های زمان، اعتقاد به فهم عرفی در تعامل با ن ، ذوق سرشار ادبی، احاطه بر زبدان و تقاد به فقه پویا و همگام با خواستهجامعیت فقهی، اع

آرای فقهدی و مسدائل سیاسدی و  ۀطلش در زمیندها همه از او عالمی نوگرا و تحولادبیات عرب و جرأت و شهامت علمی اشاره داشت. این
هدای آمیختگی دین و سیاسدت و اجتمداع در آموزهکه اعتقاد استواری به درهم بودنظیر شیعی ه از عالمان کماللاجتماعی ساخته بود. فضل

ویژه در حدوزۀ هدای اجتمداعی و سیاسدی نیدز روی آورد و بدههدای علمدی، بده فعالیتاسلام داشت و بر همین پایده و بده مدوازات فعالیت
خوبی درا کرده بود و برای دو قشر ویژۀ جامعدۀ اش را بهالله زمانهویش قرار داد. فضلهای اجتماعی، نهادسازی را وجهۀ تلاش خفعالیت

از  ،درسدتیالله را بدهکرد. فضلهای تازه داشت و آنان را مجذوب منطق اعتدالی و عقلانی خویش میاسلامی، یعنی جوانان و زنان، حرف
لامی همراه و همگام با تحولات نوین جهان و برخوردار از منطدق والا و راقدی اند؛ اس)الإسلام الحرکي( دانسته« اسلام جنبشی»معماران 

 .(754د 753، ص 1375)ایازی، وگو برای اقناع و جذب مخاطبان امروزین گفت
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(، ارشدادی و تربیتدی ين )الحرکدآفریالله دانست. این اثر از تفاسدیر علمدی، حرکدتترین نگاشتۀ فضلرا باید مهم من وحی القرآنتفسیر 
گون پرهیدز کدرده و بدا شود که از بیان تفصیلی معانی لغوی و بلاغی و نحوی و نیز نقل و ردّ گستردۀ اقوال و نظرات گوندهمعاصر شمرده می

زندده کدردن فضدای  های زمان حاضر بازگفته است. بنای مفسدر بدربیانی جذاب و دلنشین، معانی آیات قرآن را متناسش با نیازها و پرسش
سید قطش شبیه شمرد؛ البته با شیوه في ظمل القرآن توان آن را از این جهت به تفسیر های روحی و عملی زندگی است و میقرآنی در زمینه

دروسی تفسیری بود کده بدرای جمعدی از دانشدجویان مدؤمن و فرهیختده القدا  ،الله در آغازو رویکردی شیعی. قالش مطلوب تفسیر فضل
گاهی قرآنی در مخاطبان خدود بدر پایدۀ یم کرد. هدف اصلی او از تفسیرگویی نیز هماهنگ با شخصیت انقلابی و پویای او، ایجاد نوعی آ

الله در تفسیر خود، در اصل بده دنبدال زندده کدردن گرفته از پیام جاویدان و خطاناپذیر قرآن بود. شنیدنی آنکه فضلبیداری اسلامیِ نشأت
. ایدن تفسدیر (24-23، ص 1ق، ج1419الله، )فضلتا در پرتو آن، زندگی اصیل و استوار دینی شکل گیرد  بوددر جامعه فضاهای قرآنی 

ی یتدمشتمل بر تمامی آیات قرآن از آغاز تا پایان است؛ با این تذکار که تفسیر سورۀ حمد را در پایان کتاب قرار داده است. توجه به بعدد ترب
نگدرد و بدالتبع الله در تفسیر آیات اسدت. او همدواره بدا ایدن نگداه ویدژه بده آیدات میها و محورهای موردنظر فضلآیات قرآن، از شاخصه

ها همده بدر ایدن پیامی تربیتی و سازنده برای ایجاد تحول در زندگی فردی و اجتماعی مسلمانان ارائه کند. این ،ایکوشد از هر فراز و آیهمی
روح. از دیگدر های بسدیط و بدیای از دستورالعملفقط مجموعهداند، نهاستوار است که او قرآن را کتاب حرکت و خیزش و جنبش می پایه

اهتمام مفسر به طرح و نقد شبهات و ابهامات جدیدی است که ازسدوی مخالفدان عرضده شدده  من وحی القرآنتوجه در تفسیر ابعاد قابل
، 1389؛ بهرامدی، 128دد103، صد 1387؛ شدیواپور، 761دد754نکدد: ایدازی، صد  دربدارۀ ایدن ویژگدی )برای تفصیل بیشتراست 
 (.161د144ص 

یۀ حکومتی۳  دروزه 1. شورا در نظر
یۀ حکومتی دروزه۳-۱  . مروری گذرا بر نظر

ازنزدیدکِ حدوادث و تحدولات سیاسدی جوامدع  ۀمشداهدهای حزبی و مجامع و گروهدر دروزه در حضور  ۀقابل ملاحظ ۀبا عنایت به سابق
رود او از نظریۀ حکومتی کاملی برخوردار باشد و عمدۀ آن را نیدز در تفسدیر خدود مدنعک  مسلمان در نیمۀ نخست قرن بیستم، انتظار می

سوط در این زمینه بحث نکرده و بده یا آثار دیگرش، به شکل مب التفسیر الحدیثکرده باشد؛ اما برخلاف این انتظار، دروزه به طور کلی در 
های او در کاملی برخوردار نیست. با وجود این، از کنار هدم قدرار دادن دیددگاه نظریۀ حکومتیذکر مباحث کلی بسنده نموده و درنتیجه از 

نواندیشدان دیندی سدان عمدوم مفسدران و توان تا حدودی به چهارچوب کلی نظریۀ حکومتی او دست یازیدد. دروزه، بهسراسر تفسیرش می
داند معاصر، دین اسلام و معارف آسمانی آن را از ظرفیت نظری و عملیِ بسنده برای ادارۀ حکومت و نیازهای اجتماعی مردم برخوردار می

آن گون بر لزوم تأسی  و برقراری حکومت اسلامی و فرض بودن تلاش بدرای بده پدا داشدتن و نگهدداری از و بر همین پایه، با عبارات گونه
کیددد می . پیرامددون شددیوۀ (239-238، صدد 9؛ ج221-220و 153، صدد 8؛ ج33و  27، صدد 1ق، ج1383)نکددد: دروزه، کنددد تأ

مْرِ »ویژه تعبیر عمران و بهسورۀ آل 159حکومتی مطلوب از نظر اسلام، دروزه در تفسیر آیۀ 
 
مْ فِي الْأ اوِرْه  ش  یوۀ ، بدا برقدراری تشدبیهی، شد«و 

                                                           
های اعمال قدرت در های عمومی، رفتارهای سیاسی و شیوهبنا بر یک دیدگاه، دستورالعملی است که راهنمایی لازم را برای عملکردهای حکومتی، سیاست« نظریۀ حکومتی. »1

کم باید بتواند دربارۀ منابع قدرت، حکومتی، به ویژه در باب حکومت اسلامی، دستنظریۀ کارآمد رسد که یک . به نظر می(16-14  ص،1393فیرحی، گذارد )اختیار می
 (.20-17 ص ،1393فیرحی، عناصر قدرت، شبکۀ روابط قدرت و جهت جریان یافت قدرت را توضیح دهد )برای توضیح بیشتر نکد: 
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تدرین ارکدان مهم .(254، ص7ق، ج1383)دروزه، شدود خوانده می« نظام ریاستی»داند که امروزه حکومتی مطلوب اسلام را همانی می
 توان چنین یاد کرد: حاکم )ولیّ امر(، مجل  شورا و امت. حکومت دینی از نگاه دروزه را به ترتیش اهمیت و اولویت می

 . حاکم )ولیّ امر(۳-۱-۱

دوا »ویژه تعبیدر به 1نساء، 59ترین رکن در ساختار حکومت دینی است و به استناد آیۀ به اعتقاد او، حاکم یا ولیّ امر مهم طِیع  أ  ده  و  دوا الل ّ طِیع  أ 
مْ  مْرِ مِنْک 

 
ولِي الْأ أ  ول  و  س  ز بحثدی تفسدیری و حددیثی و تداریخی نتیجده ، عموم افراد امت موظف به اطاعت از ولیّ امر هستند. او پد  ا«الر ّ

اند. این مصداق در زمان کندونی بدر و پ  از آن تاکنون، حاکمان و امیران گیرد که مصداق صحیح ولیّ امر در زمان حیات پیامبر می
، 8ق، ج1383)نکدد: دروزه، توان ریی  قوۀ مجریه را نمود عیندی آن دانسدت یابد و مشخصا  میمتولیان امور اجرایی در جامعه انطباق می

که گذشت، با توجه به اینکه او آورد. البته چنانصراحت از شیوۀ گزینش ولیّ امر سخنی به میان نمی. اما دروزه به(182و  156-154ص 
توان نتیجه گرفت که انتخاب ولدیّ امدر یبیند، مدر دوران معاصر نزدیک می« های ریاستینظام»شیوۀ مطلوب حکومت از نظر اسلام را با 

 .(253، ص7ق، ج1383)دروزه، شود یا ریی  نهاد اجرایی نیز از نظر او بر عهدۀ امت است و حاکم با رأی مستقیم مردم انتخاب می

 . شورا۳-۱-2

کید بر وظیفۀ عمومی مسلمانان بر پایبندی  2ت مشورت،ست. او در تفسیر آیا«شورا»دیگر رکن تأثیرگذار در اندیشۀ سیاسی دروزه  ضمن تأ
داندد و به شیوۀ شورا در تمامی جوانش زندگی خود، ولیّ امر جامعۀ اسلامی را موظف به مشورت با خبرگان و کارشناسان فنون مختلف می

تدوان دریافدت کده از نان دروزه در بحث شدورا میشمارد. از مجموع سخاجرایی کردن احکام و قوانین را تنها پ  از انجام این مهم روا می
های ای از لوازم حکومتیابد. دروزه در جزئیات بحث شورا، به پارهنگاه او، شورا در زمان کنونی در پارلمان یا مجل  نمایندگان تجلی می

های ها در نشسدتی کمیسیونهای تخصصی در مجل  شورا و حضور اعضادمکراتیک، ازجمله پیروی از آرای اکثریت، وجود کمیسیون
 نکد: ادامۀ مقاله(.برای تفصیل بیشتر های دیگر اشاره کرده است )تخصصی کمیسیون

 . امت۳-۱-۳

است. در بدایت امر، چنین قضاوتی دربارۀ دیدگاه « امت»گفته دارد، دروزه که اهمیتی فروتر از دو رکن پیش نظریۀ حکومتیآخرین رکن در 
نماید؛ اما بدا توجده بده یدادکرد غریش می نظریۀ حکومتی اندکیترین رکن اهمیتازسوی او به عنوان کم« امت» سیاسی دروزه و برشمردن

وا )» 59ناپذیر است. دروزه به استناد دو آیۀ گذرا و عموما  ضمنی از نقش امت در حکومت اسلامی، این قضاوت اجتناب طِیع  أ  ه  و  وا الل ّ طِیع  أ 
 
 
ولِي الْأ أ  ول  و  س  ولِ...الر ّ س  الر ّ هِ و  ی الل ّ وه  لِل  د ّ ر  يْءف ف  مْ فِي ش  عْت  از  ن  نِنْ ت  مْ ف  دوا بِدهِ )»نساء  83و «( مْرِ مِنْک  اع  ذ  دوْفِ أ  وِ الْخ  مْنِ أ 

 
مْرٌ مِن  الْأ مْ أ  ه  اء  ا ج  لِذ  و 

ه  ال ّ  لِم  ع  مْ ل  مْرِ مِنْه 
 
ولِي الْأ یٰ أ  لِل  ولِ و  س  ی الر ّ وه  لِل  د ّ وْ ر  ل  مْ...و  ه  مِنْه  ون  نْبِط  سْت  ، به جز دو وظیفۀ اطاعت از ولیّ امدر و لدزوم ارجداع مسدائل «(ذِین  ی 

، 4ق، ج1383)دروزه، امنیتی و حیاتی جامعه به اهل آن، بده نکتدۀ دیگدری درخصدوص وظدایف حکدومتی مدردم تصدریح نکدرده اسدت 
داند، دو وظیفۀ مهدم انتخداب ولدیّ های ریاستی مینکه او نظام حکومت اسلامی را مشابه نظام؛ ولی با توجه به ای(181، ص8؛ ج154ص

 کند.امر و اعضای مجل  شورا را نیز به صورت ضمنی، بر عهدۀ امت قلمداد می

                                                           
مْ فِي . »1 عْت  از  ن  نِنْ ت  مْ ف  مْرِ مِنْک 

 
ولِي الْأ أ  ول  و  س  وا الر ّ طِیع  أ  ه  و  وا الل ّ طِیع  وا أ  ن  ذِین  آم  ا ال ّ ه  ی ّ ا أ  حْس  ی  أ  یْرٌ و  لِك  خ  وْمِ الآخِْرِ ذ ٰ الْی  هِ و  ون  بِالل ّ ؤْمِن  مْ ت  نْت  ولِ لِنْ ک  س  الر ّ هِ و  ی الل ّ وه  لِل  د ّ ر  يْءف ف  أْوِیلا  ن  ش   «.ت 

مْرِ »عمران: آل 159. مقصود از آیات مشورت نزد مفسران، بخشی از دو آیۀ 2
 
مْ فِي الْأ اوِرْه  ش  مْ »شوراست:  38و « و  ه  یْن  یٰ ب  ور  مْ ش  ه  مْر  أ   «.و 
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 . شورا از نگاه محمد عزت دروزه۳-2

را ویژگدی اساسدی همدۀ مسدلمانان و تکلیفدی نداگزیر بدرای دروزه است. او شورا  نظریۀ حکومتیکه اشاره شد، شورا یکی از سه رکن چنان
نظران بده شدور بنشدیند، تنها شرعا  موظف است در همۀ امور و شئون با صداحشمعنا که حاکم جامعه نهشمارد؛ بدینحاکمان اسلامی می

های بنیادین گاه ترسیم شاخصهو به سورۀ صفّ ها را گزینش و همان را عملیاتی کند. دروزه در آغاز تفسیر بلکه در پی آن باید بهترین دیدگاه
 جامعۀ آرمانی اسلامی به این مطلش اشاره کرده است:

)دروزه، شورا در جامعۀ اسلامی یک ویژگی بنیادین برای مسلمانان و یک فریضدۀ واجدش بدرای حاکمدان ایدن جامعده اسدت 
 .(565، ص8ق، ج1383

شدوری  38تری به جزئیات شورا پرداخته است. او نخست ذیدل آیدۀ گذرا و گویا، ذیل آیات مشورت با تفصیل فزون دروزه به جز این اشارۀ
وری»ای مکی است و در توضیح عبارت که سوره مْ ش  ه  مْر  أ  مْ  و  ه  ین   گوید:می« ب 

نمایدد دهد. چندین می)ص( فرمان میای هست که مشورت با مسلمانان را به پیامبر عمران آیهشویم که در سورۀ آلیادآور می
وری»مرتبط با سیاست و حکومت باشد؛ در حالی که جملۀ  ،که این فرمان پیش از هر چیز مْ ش  ه  مْر  أ  مْ  و  ه  یْن  که در این آیدات  «ب 

یدرد گهدای متصدوّر میدان مسدلمانان را دربرمیهدا و موقعیتای عام است که هم امور سیاسی و هم دیگدر حالتآمده، جمله
 .(475، ص4ق، ج1383)دروزه، 

ازجمله سیاسدت  ،ای، مشورت را در همۀ شئون زندگانی مسلمانانگیری از الفاظ عام و توصیهسوره شورا با بهره 38دروزه معتقد است، آیۀ 
ای بنیادین در حیات اجتمداعی مسدلمانان شاخصهتوان گفت که او با در نظر داشتن همین آیه، مشورت را داند و میجاری می ،و حکومت

گدذارد. او در عمدران وامیدهد و بحث تفصیلی را به تفسیر دیگر آیدۀ مشدورت در سدورۀ آلشمرده است. او در اینجا توضیح بیشتری نمی
م في الأمرِ »تفسیر این آیه و توضیح عبارت  شاوِره  عنوان ولیّ امدر و رئدی  دولدت به نیز، به دلیل اینکه مخاطش نخستینِ آیه پیامبر « و 

داند. همچنین به دلیل کاربست صیغۀ امر در آیه، مشورت با مسدلمانان را را در آن، ویژۀ امور سیاسی و حکومتی می« امر»اسلامی است، 
بدا  ،ای مکدین سورهعنواشوری به 38شمارد. دروزه همچنین نکتۀ ظریفی دربارۀ اسلوب متفاوت آیۀ برای حاکم جامعه ضروری و لازم می

 شود:ای مدنی یادآور میآیۀ موردبحث در سوره

های سورۀ شورا به اهمیت مشورت تذکر داده و آن را از ویژگی 38یادکرد است آنکه قرآن مکی در آیۀ  ۀآنچه در این مقام شایست
برخدوردار  ل در شخصدیت پیدامبر ای تأثیرگذار و متمثّ مسلمانان شایسته مقرر فرموده است؛ اما آنگاه که اسلام از سلطه

ق، 1383)دروزه، فرمایدد طلبد، بر این قاعده با اسلوب الزام و اجرا تأکید میکه حکمت و مناسبت نزول میشد، قرآن آنچنان
 .(475، ص4ج

اسلام، بسدیاری از نکدات موردنیداز بدرای تبیدین رغم یادکرد نکات فوق پیرامون اهمیت جایگاه شورا در هندسۀ معارف اجتماعی دروزه به
معنای امروزینش را خواسته یا ناخواسته، ناگفته گذارده است. جالش توجده آنکده او در هدیو موضدعی از چهارچوب و کارکردهای شورا به

یدا مانندد آن « پارلمدان»، «ورامجل  ش»هایی را که معادل با مفهوم یا دیگر ترکیش« أهل الشّوری»یا « مجل  الشّوری»تفسیر خود تعبیر 
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نسداء و تبیدین معندای مفهدوم  115باشد، به کار نبرده است. البته نباید از نظر دور داشت که برخی از مطالش نظری پیرامون شورا را ذیل آیۀ 
 پردازیم.آورده است که در ادامه بدان می« سبیل المؤمنین»

ول  مِ »قرآن کریم در آیۀ  س  شاقِقِ الرَّ نْ ی  م  دیو  ه  الْه  ن  ل  یَّ ب  عْدِ ما ت  صِدیرا   نْ ب  تْ م  سداء  م  و  دنَّ ه  صْدلِهِ ج  ن  ی و  لَّ دو  هِ مدا ت  لِّ و  ؤْمِنِین  ن  بِیلِ الْم  یْر  س  بِعْ غ  تَّ ی  « و 
اسدت مخالفت و از آنچه مورد رضایت و پیروی مؤمنان  عمد و پ  از روشن شدن راه هدایت، با پیامبر (، به کسانی که به115)نساء:

ؤْمِنِین  »دهد. دربارۀ تعبیر کنند، وعدۀ عذاب میدوری می بِیلِ الْم  معنای هرگونده دو تفسیر ازسوی مفسران رسیده است. گروهی آن را به« س 
اوامدر و معنای ایمان به خدا و رسول و التزام بده اند که مورداتفاق مسلمانان باشد و گروهی دیگر این تعبیر را بهحق و مصلحتی تفسیر کرده

. مفسرانی که معنای (237، ص8ق، ج1383)دروزه، داند اند. دروزه نیز هر دو تفسیر را ممکن و با یکدیگر سازگار مینواهی شارع دانسته
 1اجماع مصدطلح فقهدیاند، معتقدند آیۀ موردبحث بر وجوب پیروی از اجماع دلالت دارد. مقصود از اجماع نیز همان نخست را برگزیده

رود. دروزه ضمن پذیرش این دیدگاه، خدود عنوان سومین منبع تشریع اسلامی به شمار میاست که نزد اهل سنت، پ  از قرآن و سنت، به
 های غیردینی نیز بگسترد: افزاید تا کارکرد آیه را به حوزهای بر آن مینکته

امور سیاسی و نظامی و تقنینی را که دانشدمندان و کارشناسدان  ،و ازجمله باید توجه داشت که تفسیر یادشده بسی فراگیر است
 .(238ق، ص1383)دروزه، شود کنند نیز شامل مینظر میمسلمان به جهت رعایت مصالح عمومی بر آن اتفاق

ازجملده شدئون سیاسدی و نظدامی و  ،ات اجتمداعی مسدلمانانتنها در حوزۀ احکام فقهی، بلکه در شئون حیاو با راهکار فوق، اجماع را نه
« سدبیل المدؤمنین»هدای یادشدده را نیدز مصدداق تخطدی از بیند و درنتیجه، مخالفت با اجمداع متخصصدان حوزهنظارتی نیز کارساز می

 شمارد.می

ن مسدلمان دربدارۀ شدروط اجمداع فقهدی و کند. نخست اینکه دانشدمندادروزه در راه تحقق راهکار پیشنهادی خود، دو مانع بزرگ ذکر می
رأی نیستند و این معضل دربارۀ اجمداع غیرفقهدی نیدز وجدود دارد؛ دیگدر آید، همنظر آنان پدید میهای جماعتی که اجماع با اتفاقویژگی

وجود این دو مانع، چه راهی  حال با 2کنند.اینکه آنان دانشمندان علوم غیرفقهی را در شمار جماعتی که اجماع آنان حجیت دارد، وارد نمی
ؤْمِنِین  »برای دستیابی به آنچه آیه  بِیلِ الْم  خوانده و پیروی از آن را بر مؤمنان واجش فرموده و دربرابر، رویگردانان از آن را ملامدت کدرده « س 
ال کده دسدتیابی بده اجمداع حد دهد. او معتقد استاز همین نقطه بحث را به سمت طرح نظام شورایی سوق می است، وجود دارد؟ دروزه

مانده پذیرش دیدگاه اکثریت ایشان است. مسیر دستیابی بده دیددگاه های علمی ممکن نیست، تنها راه باقیفقیهان و دانشمندان دیگر حوزه
نگدی گون اجتماعی، سیاسی، فرهترتیش که کارشناسان مذاهش مختلف فقهی و نیز شئون گونهاکثریت نیز تشکیل مجل  شوراست؛ بدین

بده بحدث و تبدادل افکدار  ،هدای ویدژه«کمیسدیون»یا به تعبیر امدروزین  ،«مجال »و اقتصادی در یک مجموعه گرد هم آیند و هریک در 
بپردازند و درصورت بروز مسائل اختلافی یا نیاز به تهیه و تصویش قوانین نو، دیدگاه اکثریت را مبنای عمل قرار دهند. به بخشدی از سدخن 

 باب توجه کنید: دروزه در این

                                                           
شوند، بر شناخته می« انمندی بر استنباط احکام از منابع آنتو»نظر دانشمندان یا مجتهدان یا کسانی که به ویژگی گوید: اجماع عبارت است اتفاق. دروزه در تعریف آن می1

آنجاست که مخالفت با آن حرام است و آنچه با شئون گوناگون زندگی مسلمانان در ارتباط است و دربارۀ آن نّ  محکم و معیّنی در قرآن و سنت نیامده باشد. ارزش این اجماع تا 
 .(238ص، 8ج ق، 1383دروزه، )آن است  در چهارچوب انذاری است که آیۀ موردبحث شامل

 کند.ها تأکید میپذیرد و با توجه به مباحث گذشته بر لزوم پذیرفتن اجماع آن. هرچند دروزه اشکال دوم را نمی2
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های مسلمانان شمرده است. ایدن سورۀ شوری آن را از ویژگی 38که خداوند در آیۀ  راه مقابله با این موانع نیز شوراست؛ همان
گون ترین موقعیت برای عملی کردن این مطلش است؛ زیرا ازسویی، نمایندگان مذاهش گونهمقام ]یعنی مشورت و شورا[ فراخ

نشدینند و آنچده را اکثریدت وگو میآیند و مسائل اختلافی در عبادات و معاملات را به گفتی ویژه گرد میهایفقهی در نشست
در آن موضوعات است و « سبیل المؤمنین»ایشان بر آن اتفاق کنند و با صریح قرآن و سنت هم مخالف نباشد، همان مصداق 

شدوند و رگان علوم و موضوعات دنیوی در مجال  ویژۀ خود جمع میباید از آن پیروی کرد. از سوی دیگر نیز، نمایندگان و خب
ها بر آن اجماع کنند و بدا صدریح قدرآن و کنند و هر آنچه را که بیشتر آندربارۀ موضوعات سیاسی و نظامی و نظارتی بحث می

ق، 1383)دروزه، ود است و باید از آن اطاعت نمد« سبیل المؤمنین»سنت نیز مخالف نباشد، همان در موضوع خود مصداق 
 .(239ص

ها با احکام و قواعد صریح موافقت آن ،کند که شرط اصلی حجیت دیدگاه اکثریت در مجل  شورادروزه در اینجا نیز بر این قید تأکید می
هدای پارلمدانی جدیدد تا حد زیادی بده نظام دهد نظام شورایی مدّنظرشافزاید که نشان میقرآن و سنت است. او در پایان نکتۀ دیگری می

 نزدیک است: 

عک  در مجدال  مشدورتی شدماری از دانشدمندان علدوم دنیدوی و بده ،های مشورتی فقیهدانهمچنین لازم است در نشست
ع جانبه است و میان مطالدش دیندی و دنیدوی جمدبرخی از عالمان دینی حضور یابند؛ زیرا اسلام دینی همه ،دانشمندان دنیوی

 .(240ق، ص1383)دروزه، کرده است 

های تخصصدی در آن و حضدور ویژه راهکار پذیرش رأی اکثریت در مجل  شورا و پیشنهاد تشکیل کمیسیوندروزه با ایراد نکات اخیر، به
ومتی دمکراتیک اشداره داشدته اسدت. او صورت غیرمستقیم به برخی از ارکان شیوۀ حکهای تخصصی، بهکارشناسان غیرمرتبط در نشست

رود و شدرایط که انتظار میاستفاده نکرده، اما چنان« دیموقراطیع»و حتی آثار دیگر خود از واژۀ  التفسیر الحدیثظاهرا  در هیو موضعی از 
 طلبد، از لوازم آن در آثار خود یاد کرده است.اجتماعی و سیاسی او می

ازسوی خدا و رسول او بیان نشده و دلیل عمدۀ آن ایدن نکتده اسدت  ،به جهت حکمتی والاشورا تفاصیل  دروزه معتقد است این جزئیات و
ها و جزئیات زندگی اجتماعی در حال تنیده است و ازآنجاکه شیوهای درهمکه چنین جزئیاتی کاملا  با شرایط اجتماعی در هر عصر و زمانه

ز بحث شورا نیز باید در هر عصری متناسش با شرایط همان عصر تعیین و تحدید گدردد های موردنیادگرگونی و پیشرفت است، چهارچوب
 .(240ق، ص1383)دروزه، 

گدون دیندی و هناگفته گذاشته، شیوۀ انتخاب نمایندگان یا به تعبیر او، متخصصدان شدئون گوندالتفسیر الحدیث  ۀاز نکات مهمی که نویسند
ای کده در تدوان بدا توجده بده نکتدههرا  او در هیو موضعی از تفسیر خود به این مطلش اشارۀ مستقیمی نکرده است؛ اما میدنیوی است. ظا

صورت تلویحی شیوۀ گزینش نمایندگان را نیز به دست آورد. دروزه در تفسیر آیدۀ ضمن شناساندن شیوۀ حکومتی مطلوب قرآن یاد کرده، به
 گوید:کومتی مطلوب خود میعمران، دربارۀ شیوۀ حآل 159

هِ »جملۀ  ی اللَّ ل  لْ ع  کَّ و  ت  مْت  ف  ز  نِذا ع  « نظدام ریاسدتی»کند که حکومت در اسلام شبیه به آن چیزی است که امدروزه دلالت می «ف 
بان شود. در نظام ریاستی ریی  دولت از قدرت اجرایی برخدوردار اسدت و وظیفده دارد بدا صداحخوانده می (النّظام الرّأسيّ )
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ها را ترین و برتدرین دیددگاههای گوناگون اجتماع مشورت کند. آنگداه وظیفدۀ او آن اسدت کده درسدتجایگاه و دانش از گروه
 . (254، ص7ق، ج1383)دروزه، برگزیند و نسبت به عملی و اجرایی کردن آن اقدام نماید 

هدای ی ریاستی است. نظام ریاستی، در برابر نظام پارلمانی، یکی از دو شکل رایج حکومتهمان نظام حکومت «نظام ریاستی»  مقصود از
جمهور و اعضای پارلمدان را بدا رأی خدود انتخداب گیرد و مردم ریی دمکراتیک است که براسا[ تفکیک دو قوۀ مجریه و مقنّنه شکل می

گدذاری(   نهاد اجرایی حکومت( و اعضای مجل  شورا )نهداد قانونجمهور )رییهای ریاستی امروزی، انتخاب ریی کنند. در نظاممی
، 1391زاده و برومندد، ؛ حبیدش38-37م، ص1986)العداني، پدذیرد مستقیما  بر عهدۀ مردم است و از طریق فرایند انتخابات صورت می

دروزه ازجمله جزئیات شورا را نیدز روشدن  نظریۀ حکومتیو ناگفته در تواند بخش زیادی از نقاط مبهم . همین اشارۀ گذرا می(82-79ص
هدا در ها، همانند نماینددگان پارلمانتوان گفت شیوۀ گزینش آنکند. با وجود اینکه دروزه به شیوۀ انتخاب اعضای شورا تصریح نکرده، می

هدای هدای ریاسدتی مرسدوم اسدت، در دورهونه کده در نظامهای ریاستی، با رأی مستقیم مردم است. بر این اسا[، امت مسلمان، آنگنظام
های گوناگون دینی و غیردیندی، مطدابق رأی و روند و از میان جماعت کارشناسان و خبرگان در حوزههای رأی میزمانی معیّن پای صندوق

 .(82-79، ص 1391ومند، زاده و بر)حبیشفرستند خواستۀ خود، شایستگان را به مجل  شورا می

گفته و مدّنظر دروزه، چده در مطلش دیگری که در ارتباط با مجل  بر آن اشارت رفته اینکه محدودۀ عمل نمایندگان مجل  با کیفیت پیش
کده بدرای  باب ارائۀ مشورت به حاکم و ولیّ امر جامعه یا تصویش قوانین موردنیاز و حل اختلافات جامعۀ مسلمان، تنها در مواردی اسدت

ها حکمی در قرآن و سنت قطعی نیامده باشد. بدیهی است که درصورت وجود حکم موردنیاز در منابع اصلی دین، دیگدر جدایی بدرای آن
 کند که:مشاوره یا تصویش قانون جدید نخواهد بود. البته دروزه در تبیین این مطلش تأکید می

مرتبط با شئون سیاسی، حکومتی، جهاد، اقتصاد، قضدا و جامعده در قدرآن، ها و اصول باید در نظر داشت که بسیاری از آموزه
هدا بده ندرت همراه با جزئیات و تفاصیل ذکر شده و شیوۀ تنظیم و اجدرای آنعموما  به صورت رهنمودها و ارکان کلی آمده و به

رو پذیرفتنی است که تعیین جزئیدات ینازا ؛ایمشرایط و اوضاع ]جامعۀ[ مسلمان وابسته است که بارها حکمت آن را بیان کرده
ق، 1383)دروزه، نظران[ قرار گیرد نظر و اجتهاد ]صاحشآن در چهارچوب رهنمودهای کلی و حدود اساسی قرآن مورد تبادل

 .(255، ص7ج

یۀ حکومتی فضل4  الله. شورا در نظر
یۀ حکومتی فضل4-۱  الله. مروری گذرا بر نظر

دهد. از دید وی آنچده از ند  )اصدل مدتن الله را تشکیل میدو منبع عمدۀ اندیشه سیاسی فضل« واقعیت»و « ن »د توجه داشت که بای
ها و الگوهاسدت. پویدایی ند  شود، شکلها و اصول ثابت است و آنچه با توجه به واقعیت هر زمان تعیین میشود، ارزشدین( گرفته می

اوضاع گوناگون قابلیت انعطاف و انطباق داشته باشد. در نظر داشتن این اصل، ازجمله بدرای اسدتخراج نظریدۀ در آن است که در شرایط و 
حکومتی مطلوب از متن دین نیز صادق است و درنتیجه باید پذیرفت که مثلا  گرفتن الگو و ساختار حکومتی ابددی از ند  دیندی ممکدن 

لوب، ناگزیر باید عامل زمان را در نظر داشت. نظام سیاسی مطلوب از دیددگاه نصدوص یابی به ساختار سیاسی مطنیست؛ زیرا برای دست
ها و اقتضدائات هدر دوره و بدا عیدار کارآمددی دینی نظامی است که عدالت و آزادی را تأمین کند، اما شکل این نظام، با توجه به ضدرورت

 .(43 ش،1381)مرادی، شود سنجیده و تعیین می
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های آسمانی تحقق عددالت همگدانی . هدف اصلی شریعت1کند: الله برای اثبات ضرورت حکومت اسلامی بر چند نکته تأکید میفضل
گویی بده . ظرفیدت بدالای فقده اسدلامی بدرای پاسد 2یابدد؛ است و این هدف، جز در سایۀ حکومتی صاحش قدرت و تسلط تحقق نمی

های گذشته، نشان از کارآمدی آن در طول حیات اجتماعی مسدلمانان دارد؛ انسان مسلمان در طول سده نیازهای فردی و اجتماعی زندگی
. فهم و اجرای برخی آیات قدرآن 4دهند؛ در اسلام که در کنار یکدیگر روح و پیکر اسلام را تشکیل می «دعوت و دولت». وجود دو بعد 3

ف و نهی از منکر نیز جدز در چهدارچوب دولدت و حکومدت اسدلامی میسدر نیسدت و احکامی مانند قصاص، دیات، جهاد و امر به معرو
 .(112م، ص1995الله، ؛ فضل47-46، ص 22ق، ج1419الله، )فضل

با قدرت یا داند که هدف خود را اداره و تدبیر امور مردم از موضع قدرت یا از موضع معارضه هایی میالله حکومت را مجموعۀ کنشفضل
بداره داندد و درایندهد. او غایت حکومت را همان غایت عمدۀ ادیان الهی، یعندی اقامدۀ عددل و قسدط میحمایت از قدرت حاکم قرار می

کند که حکومت اسلامی، حتی اگر حاکم در سطحی برجسته همچون پیامبر یا امام باشد، یک وظیفۀ دینی و تکلیف الهی اسدت تأکید می
های آن، حاکم وظیفه دارد برنامۀ اجتماعی موردنظر اسلام را اجرا کند و هرگز مجالی برای ابراز آرای شخصی یا عرضۀ برنامدهکه بر اسا[ 

کندد، امدا حکومدت او در فردی ندارد. به سخن دیگر، حاکم کسی است که به لحاظ جایگاهی که خداوند برای او قدرار داده حکومدت می
ها و تکدالیف وضع فرموده و حاکم حق ندارد یک کلمه از آن کم یا زیاد کند. بنابراین حاکم محکوم برنامه ای است که خداوندضمن برنامه

الله، )نکدد: فضدلشددۀ دیندی بدردارد های بعضا  نادرست مردم، دست از اصدول ترسیمتواند به ملاحظۀ خواستهدینی است و درنتیجه نمی
 .(25، ص1377

توان آن را از کتاب و سنت استخراج کرد. هر شمارد و معتقد است نمیالله شکل و قالش حکومت را در شمار امور متغیر و جزئی میفضل
های اسلامی را بگسدتراند و البتده برآمدده از ارادۀ مردمدی باشدد، مطلدوب اسدت. وی الگویی که بتواند نظم عمومی را حفظ کند و ارزش

الله از میان الگوهدای کهدن و ندوین داند که برخوردار از مشروعیت الهی و مقبولیت مردمی باشد. فضلی میحکومت مطلوب را حکومت
کند و معتقد است از میان این سه، الگدوی ولایدت فقیده، در بحث می« دموکراسی»و « شورا»، «ولایت فقیه»حکومتی، دربارۀ سه الگوی 

الله دمکراسدی را بده لحداظ ی از انحراف به سوی استبداد، الگویی مقبول است. فضدلصورت کارآمدی و لحاظ شرایط لازم برای پیشگیر
کند که مسلمانان بایدد ؛ با وجود این تأکید می(152، ص2ق، ج1419الله، )نکد: فضلداند خاستگاه و مبانی فکری، با اسلام ناسازگار می

داندد کند، استفاده کنند. او همچنین حکومت اسلامی را فاقد ویژگی تئوکراتیک میایشان فراهم میهای مغتنمی که دموکراسی براز فرصت
ورزد. به عقیدۀ او، دولت اسلامی دولت حاکمیت مطلق نیست که در آن حاکم بنا به سلیقه و افکار شخصدی و بر مدنی بودن آن اصرار می

و رهبری در اسلام، پیوند مردم بدا حکومدت اسدت و چندین نیسدت کده حداکم  خود و به نام خدا حکومت کند. طبیعت و تجربۀ حکومت
 الله به ترتیش اهمیت و اولویت به قرار زیر است:رسد ارکان نظریۀ حکومتی فضلبه نظر می اسلامی رها از هر قید و بندی باشد.

 

 

 . رهبر )حاکم(4-۱-۱
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کندد و در پاسد  بده کیسدتی حداکم اسدلامی در زمدان غیبدت معصدوم، میترین رکن حکومت اسلامی را رهبر یا حاکم یاد الله مهمفضل
ترین الگدوی حکومدت اسدلامی را ولایدت فقیده معرفدی گوید و حتی مناسدشسخن می« فقیه»صراحت از امکان یا عدم امکان ولایت به

عام و در جایی که حفظ نظام متوقف بدر آن  کند که ولایت فقیه، به معنای حکومت فقیه، تنها از باب حفظ نظامکند. او البته تصریح میمی
باشد، پذیرفتنی است؛ اما در جایی که نظام اسلامی شکل نگرفته، یا شکل گرفته ولی حفظ آن متوقف بر ولایت فقیده نیسدت، فقیده دارای 

شدرط دوم را بیعدت امدت بدا الله مسیر تحقق ولایت نیست. ولیّ فقیه به جز مشروعیت، باید از مقبولیت مردمی نیز برخوردار باشد. فضل
کیدد میولیّ فقیه یا گزینش او از طریق انتخابات مستقیم یا غیرمستقیم می کندد کده ولدیّ فقیده ملدزم بده مشدورت بدا خبرگدان و داند. او تأ

دارد، نده  کندد کده ایدن مشدورت بدرای او طریقیدتها تخص  ندارد. او البته تأکید میویژه در حوزۀ اموری است که در آنکارشناسان، به
گیری او، لحاظ احکام شرعی و مصالح جامعه است. حدال شورا نیست؛ بدان معنا که ملاا تصمیم ۀموضوعیت و او ملزم به عمل به نتیج

گاهی و خبرویت خود، انتخاب شایسته ای انجام داد، دیگدر ملدزم بده اگر حاکم اسلامی به طریق دیگری غیر از مشورت، ازجمله اتکا به آ
داند و دربرابر، قدرت مشروع )حاکمیت( هم وظیفه دارد الله جامعه را موظف به اطاعت از قدرت مشروع حاکم میت. فضلمشورت نیس

ها بهره گیرد و دربارۀ مسائل گوناگون که ممکن است محل اختلاف آرا باشد، با ایشان وارد به سخنان و انتقادات مردم گوش فرا دهد و از آن
 .(192-191، ص 20ق، ج1419الله، ؛ فضل29و  25، ص 2ق، ج1419الله، )فضلوگو شود گفت

 . امت )مردم(4-۱-2

الله در مدواردی رخ )مردم( اسدت. کدارکرد و وظیفدۀ مهدم امدت در نظریدۀ حکدومتی فضدل« امت»الله در نظریۀ حکومتی فضل دومرکن 
چند گزینه مطرح شود؛ ازجمله در جایی که چند فقیده شایسدته بدرای تصددی مقدام ولایدت  نماید که نیاز به انتخاب یک گزینه از میانمی

انتخاب مشاوران حداکم  ،آفرینی رأی و انتخاب مردمها یکی را برگزید. موضع دیگر برای نقشجامعۀ اسلامی وجود دارند و باید از میان آن
کنندۀ اسلام نیز سدازگار های هدایتشود و با آموزهت صفوف مسلمانان میالله، آنچه در این مقام بیشتر موجش وحداست. به عقیدۀ فضل

است، آن است که مشاوران حاکم ازسوی مردم انتخاب شوند. نقش دیگر امت در حکومت اسلامی آن است که مشروعیت اقتدار رهبدری 
 .(255، ص1388)آرمین، ، تخلف نورزند شودهای اساسی که ازسوی حکومت بر جامعه عرضه یا تکلیف میرا بپذیرند و از برنامه

 . شورا4-۱-۳

الله شوراست. از نگاه او، شورا نهادی مشورتی و مرکش از افراد خبره و مورداعتماد است کده اعضدای رکن سوم و آخر نظریۀ حکومتی فضل
کننده در ساختار حکومت اسلامی لی در هر حال، فاقد نقشی تعیینتوانند ازسوی حاکم یا مردم انتخاب شوند؛ وآن متناسش با شرایط، می

تدر، دربدارۀ رکدن شدورا سدخن اثرتر نسبت به دو رکن پیشین دارد. در ادامه با تفصدیل افزونتر و کماهمیتاست، یا حداقل اینکه نقشی کم
 خواهیم گفت. 

یۀ حکومتی فضل4-2  الله. جایگاه شورا در نظر

« امدت»و « حداکم»که اشاره شد، باید سهم و جایگاه آن را پ  از دو رکن الله نیز حضور دارد، اما چنانسیاسی فضلرکن شورا در اندیشۀ 
عنوان یکدی از بده« مشدورت»عنوان یکی از نمادهای دمکراسی در نظر باشد، به« مجل  شورا»الله نیز، بیش از آنکه تصور کرد. نزد فضل

وفصدل سدازوکاری کارآمدد بدرای حلالله شورا را یکی از اصول مترقی اسلام و ؛ باوجوداین، فضلتکالیف حاکم اسلامی موردتوجه است
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گیری و ساز تنظیم رفتار فردی و جمعی بر اسا[ پرهیز از خودکامگی در عرصۀ تصمیمداند. او اصل شورا را زمینهمسائل امت اسلامی می
ق، 1419الله، )فضدلکندد قلمدداد می« خلأ رهبری»گی برای وضعیت احتمالی ساز مشارکت جدی مردم در تعیین سرنوشت و آمادزمینه

شود. حتی در تعیین خبرگان بده جمهور و نمایندگان را شامل می. این اصل، انتخابات گوناگون مانند انتخاب رهبر و رئی (191، ص20ج
ورتی که شمار آنان فراوان باشد، باز باید به نظر اکثریت رجدوع کدرد. درصدورت تعددد گذاری، در صمسائل دینی و احکام شرع برای قانون

 ولی فقیه شایسته نیز مبنایی بهتر از رجوع به رأی اکثریت برای انتخاب ولی فقیه وجود ندارد.

وان انتخابدات را یکدی از مصدادیق تداند؛ زیرا میانتخابات را سخنی ناپخته و غیردقیق می مقولۀ الله سخن از غیراسلامی بودن اصلفضل
ای بر شیوه و برداشت خاصی از انتخابدات اسدتوار باشدد، گدردن شورا در اسلام دانست. بر این مبنا، حتی اگر مجل  نمایندگان در جامعه

کدومتی خدود بده ریزی حرسد؛ چراکه ممکن است اسلام همان مجل  را با شکل و ذهنیت دیگری برای برنامهنهادن به آن لازم به نظر می
شدمارد کده شدورا ترین خصوصدیات در سدطح عمدل فدردی و اجتمداعی میالله استبداد را یکی از زشتای دیگر، فضلکار گیرد. از زاویه

بدر کنندۀ سلامت فرد و جامعه از گرفتار شدن به این عارضده تواندد بدود. شدورا علاوهعنوان یک قاعده و عنوان عام، بهترین عامل تضمینبه
کننده در نظارت و کنترل اجتماعی بر امر قدرت و جلوگیری از انحراف رهبری غیرمعصدوم دهی عمل فردی و اجتماعی، عاملی تعیینشکل

گاهیبه استبداد شمرده می ها، مانع از استفادۀ نادرست حاکمان از احساسدات و عواطدف مدردم و بدازی بدا شود. شورا با بالا بردن سطح آ
، 1394؛ محصد ، 254، ص1388؛ همچندین نکدد: آرمدین، 192-191، صد 20ق، ج1419الله، )فضدلشدود سرنوشت ایشان می

 .(83-82ص 

عنوان امری فردی و اجتماعی قائل است، بدرخلاف بیشدتر اندیشدمندان معاصدر، آیدات ای که برای شورا بهرغم اهمیت شایستهالله بهفضل
ترین عامدل در تعیدین عنوان مبنای مشروعیت نظام اسلامی و مهما دلیلی بر وجوب شرعی شورا و عمل بدان بهشورا ر 38عمران و آل 159

دانندد و حداکم وعقد برگزیددۀ مدردم میپذیرد. او همچنین با دیدگاه مفسرانی ازجمله دروزه که اهل شورا را همان اهل حلساختار آن نمی
عمدران را آل 159الله در برابر بیشتر مفسران معاصدر، آیدۀ شمارند، موافق نیست. فضلیشان میجامعه را نیز مکلف به اجرای تصمیمات ا

 گوید:صراحت میداند. او ضمن تفسیر آیۀ موردنظر، بهدرصدد تبیین اصول و ساختار نظام سیاسی اسلام نمی

از موضدوع شدورا سدخن گفتده و آن را اساسدی اند، بسیاری از اندیشمندان مسلمان در سخنانی که دربارۀ این بخش از آیه گفته
و امدت  اند کده خددا آن را بده پیدامبر ها این آیه را مشتمل بر قاعددۀ تشدریع دانسدتهاند. آنبرای حکومت اسلامی دانسته

فهمانیده است. اسا[ این قاعده آن است که شورا به عنوان بنیادی بدرای قضدایای عمدومی و دسدتورالعملی کداربردی و کلدی 
توانیم با تحمیل چنین رفته شود؛ حتی در حالاتی همانند وجود امام معصوم که نیازی به چنین رهنمودی نیست. اما ما نمیپذی

دانیم... ]بده عدلاوۀ اینکده[ آیدۀ کریمده دربدارۀ وظیفدۀ تفسیری بر آیه موافقت کنیم؛ زیرا آیه را در مقام بیان چنین مطلبدی نمدی
گوید؛ حدال آنکده اگدر ایددۀ شدورا بده عندوان دهنده موافق نباشد، سخنی نمیا نظر مشورتگیرنده )حاکم( آنگاه که بمشورت

الله، )فضدلها نیدز پاسد  گویدد ای برای مشروعیت حکومت در دولت اسلامی لحاظ شود، باید به ایدن قبیدل پرسدشقاعده
 .(345-344، ص 6ق، ج1419

گیری در نظام اسلامی و نقش مجل  منتخش مردم در آن معتقد است که اسدلام شدکل معیّندی را ۀ تصمیمالله همچنین پیرامون نحوفضل
گیری تعیین نکرده و آن را در قالش امور جزئی و متغیر، به شرایط زمدان و برای انتخاب حاکم یا رابطۀ او با مشاوران خود یا مردم در تصمیم
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طریق فرایندهای مناسش با مصالح جامعۀ اسلامی که امنیت و تحقق اهداف آن را نیدز تضدمین  توافق خبرگان جامعه واگذارده است؛ تا از
بر آن، تعیین مشاوران خبره و شایسدتۀ ترین شیوه را در پیش گیرند. این امر گاه مستلزم رهبری جمعی یا فردی است و گاه علاوهکند، مناسش

هدای شدود و بدا آموزهد؛ هرچند آنچه بیشدتر موجدش وحددت صدفوف مسدلمانان میطلببرگزیده از طرف مردم یا حتی رهبر جامعه را می
کند که مشورت با خبرگان و الله همچنین تأکید میکنندۀ اسلام نیز سازگار است، انتخاب مشاوران حاکم ازسوی مردم است. فضلهدایت

از طریدق فراینددهای جدیدد نظیدر مجلد  نماینددگان گیری گیری واجش است و مانعی نیست که این تصمیمکارشناسان به هنگام تصمیم
الله هماهنگ با . روشن است که فضل(255-254، ص 1388)آرمین، انجام گیرد و مردم از این راه در مشورت با حاکم مشارکت کنند 

د بهتر است که این مشاوران منتخدش مدردم باشدند، او داند و هرچنتفسیر خود از آیات مشورت، حاکم اسلامی را تنها ملزم به مشورت می
رود. بدر پایدۀ ایدن ملزم به عمل به نتیجۀ مشورت نیست. درنتیجه، نقش مجل  شورای منتخش مردم، از هیئت مشاوران حاکم فراتدر نمدی

گیرندگان جامعۀ اسلامی اسدت دیدگاه، کارایی شورا فراهم ساختن بستری برای پیشگیری از حاکمیت روحیۀ استبداد در حاکمان و تصمیم
 دهد.ها را کاهش میگیریو نهایتا  احتمال بروز خطا در تصمیم

 گیری. نتیجه۵

دهندۀ تفداوت اسدت تدا الله دربارۀ جایگاه و کارکرد شورا در نظریۀ حکومتی اسلام، بیشدتر نشدانهای دروزه و فضلبررسی تطبیقی دیدگاه
 توان چنین برشمرد:ندیشمند را میهمسانی. نقاط تفاوت دیدگاه این دو ا

؛ امدا «حاکم، مجل  شورا و امت»از نظر دروزه ساختار حکومت اسلامی و اجزای اصلی آن به ترتیش اولویت عبارت است از  .1
 ست؛«حاکم )ولیّ فقیه(، امت و شورا»الله ارکان حکومت اسلامی به ترتیش اولویت عبارت از از نظر فضل

های آن، انتخاب حاکم و اعضای مجل  شورا بدا است که از جملۀ ویژگی« نظام ریاستی»ی مطلوب از نظر دروزه شیوۀ حکومت .2
الله و با توجه به ناسازگاری اسلام با دمکراسی )به معنای پذیرش مطلق رأی اکثریدت(، رأی مستقیم مردم است؛ اما از نظر فضل

 مشروعیت الهی و مقبولیت مردمی برخوردار باشد.باید از فقیه البته  واست « ولایت فقیه» ،شیوۀ حکومتی مطلوب
نظران به شور بنشیند، بلکده در پدی آن بایدد تنها شرعا  موظف است در همۀ امور و شئون با صاحشاز نظر دروزه حاکم جامعه نه .3

ت؛ امدا از نگداه ها را گزینش و همان را عملیاتی کند و درنتیجده شدورا از نظدر دروزه موضدوعیت دارد، نده طریقیدبهترین دیدگاه
الله حاکم تنها در مواردی که از تخص  و دانش لازم برخوردار نیست، ملزم به مشورت با کارشناسان فن است و البته این فضل

گاهی از آرای مختلف نیدز درنهایدت بایدد براسدا[ تشدخی  خدود مشورت نیز به معنای الزام به نتیجۀ شورا نیست. او پ  از آ
 دیگر، شورا و مشورت برای حاکم تنها طریقیت دارد، نه موضوعیت. تصمیم بگیرد. به سخن 

کم دیدگاه حداکثری متخصصدان دیندی و غیردیندی اسدت کده نظر یا دستبه نظر دروزه ضرورت تشکیل شورا دستیابی به اتفاق .4
نهادی مشدورتی و مرکدش از  الله شورا رانقشی اساسی در نظارت بر عملکرد حاکم و تقنین قوانین موردنیاز جامه دارد؛ اما فضل

 .کننده در ساختار حکومت اسلامی استشمارد که فاقد نقشی تعیینافراد خبره و مورداعتماد می
کید هر دو اندیشمند بر جایگاه مشورت و شورا در کلیّت حیات اجتماعی مسلمانان، تصریح بر تعیدین محددودۀ تصدمیم گیری مجلد  تأ

کید بر تعیین جزئیات و چهارچوب شورا تنها در مواردی که فاقد حکمی های موردنیاز شورا در هدر عصدر قطعی در قرآن و سنت باشد و تأ
 الله در بحث حاضر است.متناسش با اقتضائات آن نیز نقاط اشتراا دیدگاه دروزه و فضل
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تدوان نظریدۀ حکدومتی اسدلامی می و جایگداه و کدارکردش در« شورا»الله به مقولۀ واحد در مقام تحلیل چرایی تفاوت نگاه دروزه و فضل
مسلکانشان ها و همفکران و همبوم آنهای مهم در دیدگاه هریک از این دو، با فضای فکری حاکم بر زیسترسد شاخصهگفت، به نظر می

، 135، صد 5؛ ج201دد200و  182-181، ص 4تا، ج)نکد: رشیدرضا، بیمانند رشیدرضا ارتباط مستقیمی دارد. برای مثال دروزه، به
، 5؛ ج256، ص3، ج1418)نکددد: زحیلددی، و زحیلددی   بدده بعددد( 38، صالخمفلالاةتددا، و...؛ همچنددین نکددد: رشیدرضددا، بی 199و  189

عی حداکم بدر اجتماو متأثر از مبانی کلامی و فضای سیاسدی (535و  532، ص 1428و...؛ زحیلی،  20، ص25؛ ج129-126ص 
شدمارد؛ امدا درمقابدل، داند و پیدروی حداکم از نظدرات شدورا را نیدز لازم میجوامع اهل سنت، مشروعیت حکومت را وابسته به شورا می

و جدوادی  و...( 129و  110، 80تدا، صد ؛ طباطبایی، بی57-56، ص 4، ج1417)نکد: طباطبایی، الله، بسان علامه طباطبایی فضل
اجتماعی جوامدع معاصدر و مبتنی بر مبانی کلامی شیعه و اقتضدائات سیاسدی (159-150، ص 16، ج1389)نکد: جوادی آملی، آملی 

کید بر فضیلت تبعیدت از داند و او را ملزم به بخشی به حاکم دخیل نمیهای شورا و مشورت در اسلام، آن را در مشروعیتشیعی، ضمن تأ
دار کلامی و تاریخیِ حاکم بر اندیشۀ شیعه و اهل سنت را همچنان در تحولات فکدری شمارد. شاید بتوان مبانی ریشهنظرات شورا نیز نمی

هدا تدرین آنعنوان یکدی از عوامدل اصدلی بلکده مهم، بدهو درخصوص بحث شورا معاصر آنان، ازجمله نسبت به دو اندیشمند موردبحث
پردازی حکومتی و های فکری اندیشمندان معاصر سنّی، ازجمله در مسیر نظریهگیریرسد موضعانست. توضیح آنکه به نظر میتأثیرگذار د

اظهارنظر دربارۀ جایگاه و کارکرد شورا، تحت تأثیر عملکرد اهل سقیفه پ  از وفات پیامبر )ص( است. در نگاه اهل سدنت، آن رخددادها 
عمدر بده خلافدت  ،ابدوبکر« تعیین»شدند، سپ  با « متفق»نخست بر خلافت ابوبکر  ،بوده است. صحابهنتیجۀ اجتهاد صحابه و صائش 

خلیفدۀ مسدلمانان شدد. طبیعتدا  در نتیجدۀ ایدن « بیعت عمدومی»عثمان را برگزید و آنگاه علی )ع( با « نفرهشورای شش»رسید، پ  از آن 
تواند بده حکومدت و حداکم مشدروعیت اشد؛ بلکه عملکردهای گوناگون مردم میدیدگاه، مشروعیت حکومت لزوما  نباید به تعیین الهی ب

کیددد او بددر تددوان در نظریددهبخشددد. دنبالددۀ همددین نگدداه را می های حکددومتی معاصددر اهددل سددنت، ازجملدده نددزد دروزه، ردیددابی کددرد و تأ
تدوان دربدارۀ تاریخی دانست. به همین قیا[، مییبخشی شورا و لزوم تبعیت حاکم از نتایج آن را دستاوردی از این پیشینۀ کلاممشروعیت

الله، قضاوت کرد. شیعیان برخلاف اهل سنت و براسا[ مبانی کلامی خود، های حکومتی اندیشمندان معاصر شیعی، ازجمله فضلنظریه
شته باشد، فاقدد مشدروعیت شده ازسوی خدا و رسول )ص( را ندادانند و درنتیجه حاکمی را که شرایط تعیینحکومت را به نصش الهی می

الله و دیگر اندیشمندان معاصر شیعی دربارۀ ساختارهای حکومتی و ازجملده شدورا گیری فضلتوان موضعشمارند. بر همین اسا[ میمی
کید فراوان بر جایگاه و مطلوبیت شورا، آن را فاقد عنصر مشروعیتالله بهرا درا کرد و مثلا  دریافت که چرا فضل ی بده حداکم بخشدرغم تأ

شدمارد و بدر ایدن نکتده رغم الزام به مشورت با خبرگان، ملزم به پیروی از نظرات ایشدان نمیداند و همچنین، حاکم را بهمنصوب الهی می
 تواند طبق نظر خود عمل کند.نظران، میورزد که حاکم اسلامی، حتی پ  از مشورت با صاحشتأکید می
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Introduction  
Shura (consultation) is an ancient religious and Quranic concept that has evolved in contemporary times, gaining new 
meaning in response to the emerging needs of modern Muslim societies. The Quranic exegesis of this concept, 
especially by key scholars, has played a significant role in shaping its current interpretation. Notably, there is a 
difference in the interpretation of Shura between Shia and Sunni scholars, which reflects divergent political 
implications. This paper focuses on the contrasting views of two prominent contemporary scholars, Darvazah (a 
Sunni thinker) and Fadlullah (a Shia thinker), in order to explore their governmental theories and the role of Shura 
within those frameworks. The study aims to answer the following questions: "What is the theoretical structure of 
Islamic governance according to these two thinkers, and what role does Shura play within that structure? What are the 
key differences in the function of Shura in their political thought?" 
Methodology  
The study uses a descriptive-analytical method. Initially, the views of Darvazah and Fadlullah on the Quranic verses 
related to Shura were closely examined, and relevant excerpts were extracted. The analysis was further supported by 
searching the comprehensive Quranic exegesis software and reviewing other works by both scholars. The data was 
categorized and analyzed to provide a comprehensive understanding of their views on the theory of governance and 
the role of Shura. 
Findings  
A comparative analysis of the views of Darvazah and Fadlullah reveals significant differences in their understanding 
of the position and function of Shura in Islamic governance. The key differences are as follows: 

1. According to Darvazah, the structure of Islamic governance consists of three main components in order of 
priority: "the ruler, the Shura council, and the community." In contrast, Fadlullah prioritizes the components 
as "the ruler, the community, and the Shura." 

2. Darvazah advocates for a "presidential system" of governance, where the ruler and members of the Shura 
council are elected directly by the people. Fadlullah, however, supports the "Guardianship of the 
Jurisprudent" (Wilayat al-Faqih), which requires both divine legitimacy and popular acceptance. 
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3. For Darvazah, the ruler is not only obliged to consult with experts on all matters but must also implement the 
best possible solutions derived from the consultation. Thus, for Darvazah, Shura is of intrinsic value (its own 
purpose), not merely a procedural means. In contrast, Fadlullah views Shura as a procedural tool, where the 
ruler is only obliged to consult experts when lacking the necessary expertise. However, the ruler is not bound 
by the outcome of the consultation. 

4. Darvazah believes that the establishment of Shura is essential for achieving consensus, especially in matters 
related to governance and lawmaking. In contrast, Fadlullah considers Shura to be an advisory body, made 
up of trusted experts, without a decisive role in the governance structure. 

Both scholars agree on the importance of Shura in the social life of Muslims and emphasize that its scope should be 
limited to matters where there is no clear ruling in the Quran and Sunnah. They also agree that the specific framework 
and details of Shura should be adapted to the needs of each era. 
Conclusion 
The differences in the views of Darvazah and Fadlullah regarding the role of Shura in Islamic governance can be 
traced back to their respective theological and historical backgrounds. The Sunni perspective, influenced by early 
Islamic history and the practices of the companions of the Prophet (PBUH), tends to view the legitimacy of 
governance as being shaped by public consensus and consultation. This perspective is reflected in Darvazah's 
emphasis on the role of Shura in legitimizing governance. On the other hand, Shia thought, with its emphasis on 
divine appointment, views the legitimacy of a ruler as stemming from divine designation, which explains Fadlullah's 
perspective on Shura as a non-decisive advisory body. This theological divergence is central to understanding the 
differences in their political theories. 
Keywords: : Political Theory, Shura (Consultation), Consultation Verses, Darwaza, Fadlallah, Islamic Governance. 
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Abstract: The Quran can be analyzed and understood through 
diverse perspectives, each shaped by distinct intellectual 
concerns and objectives. This diversity has led to the 
development of various trends in Quranic exegesis, including 
the civilizational approach. However, a significant challenge in 
this field is the lack of precise definitions, theoretical 
foundations, and systematic methodologies for such 
approaches. Many exegetes unconsciously embed their 
personal concerns into their interpretations without explicitly 
identifying their exegetical framework or adhering to 
established principles, often resulting in innovative yet 
unsystematic readings of Quranic verses. This study aims to 
formalize the civilizational approach by first defining 
"civilization" and then introducing its principles and 
methodological foundations. Civilization, as conceptualized 
here, is a structured, macro-level process that facilitates human 
development and the flourishing of potentialities through the 
growth of social relations. In parallel, the civilizational 
approach to Quranic exegesis offers a comprehensive, 
systemic, process-oriented, and human-centered framework 
for engaging with the Quran. By emphasizing key principles—
such as the intrinsic relationship between the Quran and 
civilization and the Quran’s dual dimensions as both a textual 
guide and an active force—this approach seeks to transform 
the Quran from a theoretical reference into a dynamic agent 
that informs practical life and daily interactions. 
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 1چکیده
 مختلف هایگرایش گیریشکل سبب امر این است. بایسته و ممکن اوت،متف هایدغدغه با و مختلف منظرهای از ،قرآن خوانش

 تعریف وضوح عدم ،دارد وجود تمدنی گرایش ازجمله و تفسیری هایگرایش ۀحوز در که ایمسئله اما است. شده قرآن تفسیر در
گاه شکل به ببرد، خود تفسیری گرایش از نامی آنکه بدون عموما   مفسر هاست.آن روش و مبانی و  در را خود هایدغدغه ناخودآ

 گرایش ازجمله و تفسیری گرایش هر کهدرحالی ؛کندمی ارائه قرآن آیات از نو تفسیری خاص، مبانی بر تکیه بدون و دنبال تفسیر
 ریفتع ابتدا تمدنی، گرایش مندکردنروش هدف با پژوهش این دارد. نیاز روشی کاروساز و نظری مبانی و دقیق تعریف به ،تمدنی

 تمدن، کهچنانهم نماید. فهرست را آن مبانی و معرفی را تمدنی گرایش تعریف، آن اساس بر تا کندمی ارائه تمدن از را خود
 نیز تمدنی گرایش کند،می کمک هاقابلیت شکوفایی به انسانی مناسبات رشد با که است کلان سطح در سامانبه فرایندی

 ،خاص مبانی بر تکیه با تفسیری گرایش این دهد.می دستبه قرآن از انسانی و فرایندی ع،واق به ناظر سیستمی، کلان، خوانشی
 به نظری مصدری از را قرآن کوشدمی کنشگری، و متنی ساحت دو از قرآن برخورداری و تمدن و قرآن میان نسبت وجود ازجمله

 کند. تبدیل روزانه زندگی و عمل ۀعرص در کنشگری
 .قرآن ،پژوهیتمدن ،مبانی تفسیر ،تفسیر تمدنی ،خوانش تمدنی ،تمدنی گرایش: واژگان کلیدی
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 بیان مسئله . 1

مانند چالش  ،ها و مسائل متعددجامانده از جریان مدرنیته در جغرافیای جهان اسلام و ظهور چالشهتحولات سریع و مسائل ب
مواجهه با آن، گسست تمدنی مسلمانان، چگونگی  ۀماندگی مسلمانان، ظهور تکثرات فرهنگی و نحوگری، ضعف تمدنی و عقبافراطی

از دین و در پی آن قرآن شده است. این هایی از جانب جوامع اسلامی موجب طرح پرسش ،ز این قبیلرویارویی با تمدن غرب و مسائلی ا
بودن و  سازی زندهپژوهان است که با نمایانمفسران و قرآن ۀاما امروزه وظیف است. هایی پراکنده دریافت کردهها تا امروز پاسخپرسش

 ،نخست ۀراهکارهایی برای پاسخ به آن بیابند؛ تا بتوان در وهل بپردازند وها ر این پرسشتبودن این کتاب حکیم، به تحلیل عمیق پاسخگو
دست داد. برای رفع این رفت بهآمده، راه برونها و مسائل پیشدوم در برابر چالش ۀتمدنی توحیدی بر محوریت قرآن بنا کرد و در وهل

های تمدنی را به ها و دغدغهشود؛ خوانشی که پرسشی دیگر از قرآن احساس میمحور، نیاز به خوانشمند و دیننیازها به شکل ساختار
 . نمایدپاسخ تمدنی دریافت  کند وقرآن عرضه 

که در زبان است های مختلف در تفسیر قرآن شده گیری گرایشهای متفاوت، سبب شکلخوانش قرآن از منظرهای مختلف و با دغدغه
دیدی  ۀهای تفسیری با زاویشود. هریک از گرایششناخته می (38، ص1389حسینی، )طیب «اتّجاهات تفسیری»عربی با عنوان 

 پردازد ومیبه طرح پرسش از قرآن  (40-39، صص1389حسینی، )طیب فردای منحصربهدغدغهیا  رویکردی متفاوت و هدف 1خاص،
ای که در دورۀ معاصر در جوامع اسلامی کند. اساسا  یکی از نمودهای تحولات گستردههای گسترده قرآن را فعال میفیتای از ظرگوشه

 وهای تفسیری و ازجمله گرایش تمدنی وجود دارد ای که در حوزۀ گرایشهای جدید تفسیری است. اما مسئلهگیری گرایشرخ داده، شکل
به این معنا که مفسر عموما   ؛هاستمند نبودن آناست، روش مطالعاتی در دانش تفسیر کاسته ۀیک شاخعنوان ها بهاز ارزش علمی آن

گاه دغدغهبدون آنکه نامی  گیری از روشی و بدون بهره کندمیهای خود را در تفسیر دنبال از گرایش تفسیری خود ببرد، به شکل ناخودآ
نیاز به چهارچوب نظری و  ،که هر گرایش تفسیری و ازجمله گرایش تمدنیدرحالی ؛دیمانخاص، تفسیری نو از آیات قرآن ارائه می

است؛ گرچه  های تفسیری جایی نداشتهعنوان گرایشی مستقل بین گرایشکار روشی دارد. همچنین تا امروز خوانش تمدنی قرآن بهوساز
اند. نظران اشاره کرد که هریک به نوعی به این خوانش نزدیک شدهبتوان به مواردی از این نگاه و دغدغه در میان برخی مفسران و صاحمی

گویی دور جا و پراکندهتعمیم بی و تحمیل و از افراط و تفسیر قرآن تبدیل شودگرایشی کارآمد در رو برای آنکه گرایش تمدنی بتواند به ازاین
کوشد مبانی آن روشن شود. به همین سبب این پژوهش می وفی عمل بپوشاند، باید ابتدا معر ۀباشد و بتواند به هدف اصلی قرآن جام

گاه کندعنوان گرایشی متمایز در حوزۀ تفسیر قرآن معرفی خوانش تمدنی را به پراکنده و  و و این گرایش تفسیری را از حالت گرایشی ناخودآ
گاهانه ،مشوش توان به می ،ش تفسیری و فهرست کردن مبانی نظری آن. با معرفی این گراینمایدمند و دارای مبنا نزدیک نظام و به شکلی آ
های مندسازی دیگر گرایشمندی این گرایش، راهی به روشافزون بر ضابطه به این ترتیبمندسازی گرایش تمدنی نزدیک شد و ضابطه

وارد کند. این پژوهش از این  زندگی مسلمانان ۀقرآن را به صحن باشد وگوی مسائل روز ها بتواند پاسختفسیری گشود تا هریک از آن
تبدیل و آن را به جایگاه اصیل خود در  «تحقق عملی دین»گری در به مصدر و نیز کنش «نظری دین فهم»قرآن را از مصدری برای  ،طریق

 کند.بشری نزدیک می ۀرشد جامع
هایی اشاره توان به سلسله نشستمی ،مدنییا به عبارت دیگر معرفی گرایش ت ،قرآن ۀدر معرفی رویکرد تمدنی به طور خاص در مطالع

ها در برگزار شده است. این نشست «قرآن و تمدن»با موضوع اسلامی از سوی پژوهشگاه علوم و فرهنگ  1390 ۀکرد که از اوایل ده
                                                           

 .(151، ص1397)واعظی، ( دانست fore sightداشت )هایدگر پیش( یا به گفتۀ perspectiveوان زاویۀ دید )تدر دانش هرمنوتیک، گرایش تفسیری را می .1
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 استخوانش تمدنی قرآن در حال انتشار است. اما این مجموعه در آغاز راه معرفی  «درآمدی بر تفسیر تمدنی قرآن»ای با عنوان مجموعه
ای از نگارنده با چنین در مقالهبه ترسیم اضلاع این رویکرد در خوانش قرآن بپردازد. هم ،نظرانوگوی میان صاحبکوشد در گفتو می

 های اینمنتشر شد، یکی از ویژگی 1401نیز که در سال « بندی تمدنای در خوانش تمدنی قرآن و صورتنقش نگرش سامانه»عنوان 
لازم بود این گرایش تفسیری در  . درنتیجهها و مبانی آن بیان نشده استمندی توضیح داده شده، اما دیگر ویژگیگرایش، یعنی سامان

. برای مثال شده است ای مجزا به شکل تفصیلی معرفی شود. در جهان عرب نیز آثاری با عنوان رویکرد تمدنی در قرآن نوشته شدهمقاله
 ،های ذکرشده در قرآنتمدن ۀکوشد با مطالعاز زهرا سلیمانی و اصغر منتظرالقائم که می «ة الحضاریّة في القرآن الکریمالمنهجیّ »مقالۀ 

نوعی تفسیر موضوعی قرآن با  مقالهاما این  ؛در ساخت تمدن امروز از آن بهره برد کند وهای تمدنی قرآن را استخراج نظریه و شاخص
اصلی آن  ۀاز محمد سعید رمضان البوطی کتاب دیگری است که دغدغ نآالقر يف ةالانسانی ةمنهج الحضار. رودموضوع تمدن به شمار می

پردازد. این اثر در دو فصل پایانی به این پرسش استخراج روش ساخت تمدن بر اساس موازین قرآن است و به معرفی رویکرد تمدنی نمی
اوج تمدنی خود بازگردیم. اما  ۀمی عقب ماند و اکنون چه کنیم که به همان دوردهد که چرا غرب پیشرفت کرد و تمدن اسلاپاسخ می

 نی ابوالفضلتر شده است. م  به معرفی رویکرد تمدنی در خوانش قرآن نزدیک ،نی ابوالفضل نسبت به دیگر آثارهای خانم دکتر م  پژوهش
معتقد است باید در خوانش قرآن، اصالت  و (55، صم2005)ابوالفضل،  )تمدن( را ظرف تحقق قرآن دانسته «امت»م( 1945-2007)

های علوم اسلامی طور خاص و دیگر شاخه امت داد و در این راستا فهم تمدنی را در خوانش قرآن و سنت بهجای فرد، به و محوریت را به 
و  ی کردباید در نسبت با امت بررسرا هر موضوعی در قرآن، آن موضوع  ۀگیرد. او بر این باور است که برای مطالعطور عام پی می به

به اصلاح و احیای امت پرداخت. او در این راستا بر  ،شود تا بتوان با تکیه بر قرآن در سطح امت طرح کرد کهحلی ارائه درنهایت راه
 1چهارچوب مرجع. و مفاهیم، قالب استاندارد، رویکرد تمدنی کند:ویژه قرآن تأکید میمهم در خوانش تراث و به ۀضرورت بنای چهار پای

های عنوان یکی از مبانی خود سخن گفته و در کنار آن برخی شاخصبه «يالمنظور الحضار»نی ابوالفضل از رویکرد تمدنی یا گرچه م  
های مدنظر این ویکرد تمدنی با ویژگینه ر« يالمنظور الحضار»مراد او از  ،است رویکرد تمدنی را در خوانش متون دینی لحاظ کرده

 طور خاص قرآن و سنت است. و بهاسلامی  های غربی با تکیه بر منابعالگومعرفتی در برابر  الگویپژوهش، بلکه ارائه 
 ۀنظر تا صحن ۀچیستی رویکرد تمدنی از عرصتوان به کتابی با عنوان به طور کلی و نه صرفا  در تفسیر قرآن، می ،در معرفی رویکرد تمدنی

 ۀاز سوی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی منتشر شده است. این کتاب که حاصل تلاش چهارسال 1402اشاره کرد که در سال  عمل
های مختلف نوشته شده است. برخی علوم انسانی است، در پاسخ به پرسش از چیستی رویکرد تمدنی در رشته ۀاندیشمندان مختلف حوز

رویکرد تمدنی و »ای با عنوان توان به مقالهکه در این راستا می استنظران پرداخته رویکرد تمدنی از دید یکی از صاحب آثار نیز به معرفی
کید بر دیدگاه تمدنی عمادالدین خلیل ۀالمللی اندیشبین ۀسسؤهای آن از منظر مشاخصه رویکرد  ،اشاره کرد. این دسته آثار «اسلامی با تأ

 کنند.رویکردی در حوزۀ تمدن و نه مطالعات قرآنی مطالعه میعنوان تمدنی را به
اند. های رویکرد تمدنی را در تفسیر خود لحاظ کردهبرخی شاخص و تمدنی داشته ۀتوان بزرگانی را دید که دغدغدر میان مفسران قرآن می

عاشور در ، ابنظلال القرآن يف، سید قطب در المنار توان به مفسرانی چون محمد عبده درشده و بارز این نگاه، میهای شناختهاز نمونه
 يفالله محمدمهدی آصفی صاحب تفسیر تتوان آیچنین میاشاره کرد. هم ةالقرآنی ةالمدرسمحمدباقر صدر در سیدو  التحریر والتنویر

 بر این رویکرد مشاهده موارد زیادی دالّ  توانرا نام برد که گرچه کمتر در این زمینه شناخته شده است، اما در تفسیر او می رحاب القرآن

                                                           
 . المفاهیم، النسق القیاسي، المنظور الحضاري، الإطار المرجعي.1
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است اجتماعی آیات توجه داشته  و افزون بر توجه به ابعاد عرفانی آیات، به ابعاد سیاسیخود، نیز در تفسیر قرآن  امام خمینی 1کرد.
نگری در تفسیر ایشان دیده نگری و کلاند واقعهای رویکرد تمدنی ماننو برخی شاخص 2(281، ص1، ج1386ان، همکار)معرفت و 

  3. (47-44، صص1، ج1386، همکاران)معرفت و  شودمی
گرفته، وجوهای صورتدر جست ؛ هرچندمعرفی این گرایش، راهگشا باشد ۀشاید رویکرد تمدنی به کتاب مقدس نیز بتواند در زمین

 The Bible and theتوان به آثاری مانند تنها می در این زمینه ه نوشته شده باشد، مشاهده نشد.پژوهش خاصی که با این نگا
significance of civilization  اثرPaul L. Lehman  یاChristianity and civilization  اثرEmil Brunner  اشاره کرد که

تمدن  ۀهای تاریخی در کتاب مقدس یا نگرش کتاب مقدس به مقولتمدن ۀکتاب مقدس با رویکرد تمدنی، بلکه مطالع ۀهدفشان نه مطالع
 است. یا بررسی مفاهیم تمدنی در کتاب مقدس بوده

 چیستی تمدن. 2 -4
در خوانش قرآن برگزیده، ضروری است در گام نخست به پرسش از چیستی و ماهیت  «رویکرد» یکعنوان ازآنجاکه این مقاله، تمدن را به

گیرد. برای در تفسیر قرآن قرار می «رویکرد تمدنی»هر تعریفی که در این بخش از تمدن پذیرفته شود، مبنای تعریف . یمتمدن پاسخ ده
در زبان عربی است، تعاریف متفاوت و متنوعی ارائه شده  «ةالحضار»در زبان انگلیسی و  Civilizationتمدن که معادل اصطلاح  ۀواژ

پژوهی همین کار این پژوهش نیست. در واژه ۀاند که در محدودتمدن پرداخته ۀمعنای لغوی واژ پژوهان به پژوهش دراست. برخی تمدن
و به عصر  (290، ص1398یِشتـت، )بی ای نوپدید استدر زبان انگلیسی و زبان فرانسه واژه Civilizationتوان گفت که می اندازه

ای استفاده شد که در فرهنگ جامع فرانسه و لاتین، برای توصیف جامعه «تمدن» ۀواژ 1743بار در سال  گردد. نخستینروشنگری بازمی
دوستدار این واژه در کتاب  ،1756چنین در سال . هم(166، ص1398)مَزلیش،  بود شدهجایگزین قانون نظامی  4در آن قانون مدنی

عنوان محرک تمدن و دوبار در تقابل با واژه به و کار رفت که در یکی از موارد در کنار دین مرتبه بهسه 5اثر میرابئو ترساله در جمعی ؛انسان
 ایبه معننزد برخی نویسندگان  ندارد و. گفتنی است این واژه بار معنایی ثابتی (164-163 صص،1398مَزلیش، )استفاده شد  6بربریّت

 .(306 ص،1398یِشتـت، بی)استعمال شده است منفی  به معنایمثبت و نزد برخی دیگر 
شود، بیشتر به رویکردهای هایی که در تعاریف تمدن دیده میاما برای مفهوم تمدن تعاریف متعدد و متفاوتی ارائه شده است. تفاوت

و برخی با توجه به  8هابرخی با توجه به ویژگی 7ها،گردد. برخی تمدن را با توجه به مؤلفهبازمی اندیشمندان در اصل تعریف متفاوت

                                                           
های خوانش تمدنی مانند توجه به مناسبات انسانی، نگرش سیستمی و نگاه معطوف به خصالله محمدمهدی آصفی در تفسیر موضوعی خود في رحاب القرآن، به برخی شا. آیت1

 .(29-1، صص1396؛ نباتیان، 381-379، ص1385؛ آصفی، 6-3، صص1366)آصفی، دنیا توجه داشته است 
شود؛ اما آنگاه که های اجتماعی کمتر دیده میو حواشی بر فصوص و تعلیقه بر فوائد الرضویة، اندیشه . در آثار دورۀ نخست امام خمینی، مانند مصباح الهدایة، شرح دعای سحر2

پردازد. این توجه به طور عمده پس از انقلاب اسلامی و در ضمن ها، به تفسیر سیاسی و اجتماعی میگیرد، ضمن حفظ همان اندیشهدر فضای سیاسی و اجتماعی قرار می
 .(281، ص1، ج1386ن، همکارا)معرفت و شود های سیاسی و اجتماعی ایشان دیده مییامها و پسخنرانی

خوت در آیۀ 3 سورۀ حجرات و تأکید بر  13سورۀ حجرات، تأکید بر کشور واحد اسلامی ذیل آیۀ  12سورۀ حجرات، بحث ابعاد اجتماعی غیبت در آیۀ  10. برای نمونه، بحث ا 
، 1386ان، همکار)معرفت و آیات قرآن است  ]و تمدنی[سورۀ انفال، مواردی از توجه امام خمینی به ابعاد اجتماعی  46تحاد و پرهیز از اختلاف به عنوان اصل مهم قرآنی ذیل آیۀ ا

 (.284، ص1ج
. Civil.4 
.Victor Riqueti Mirabeau.5 

6 .Barbarity(.190، ص1398)ساکلساجی، کند است، بدرفتاری می« دیگری»به این دلیل که او « دیگری»ی است که با . بربر کس 
 . مانند تعریف ادوارد تایلور از تمدن.7
 . مانند تعریف آلفرد وبر از تمدن.8
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این تعاریف با توجه به  آوریم.می. در ادامه چند تعریف از تمدن (28ب، ص1393بابایی، ) اندمعرفی کرده 1آنخاستگاه یا قلمرو 
 بندی شده است.عریف مدنظر بوده، دستههایی که در هر تشاخص
آن  ۀاندیشمندان بوده و بر پایمعنایی یا شاخصِ تمدن مورد توجه  ۀعنوان ویژگی اصلی یا هستهای متفاوتی بههای مختلف، ویژگیدر دوره

 مثال . برایدهدتمدن را شکل میمعنایی  ۀهست «مناسبات انسانی» ،ها. در برخی از این تعریفاندکردهویژگی، تعریفی از تمدن پیشنهاد 
لساجی، ) «هامحدود کردن خشونت در روابط انسان: »ها توجه کنیدبه این نمونه  «هاهم پیوستن انسانه هنر ب» ،(192، ص1398ساک 

در آن روابط بشری در »یا فراشدی که « ای که انسان را بالاتر ببردگونه پالایش معرفت و پرورش فضیلت به» ،(11، ص1370)هانتینگتون، 
کید بر محوری در این تعریف ۀ. نقط(119، ص1379)یوکیچی،  «کندتدریج تغییر میجهت بهتر شدن به دهی مناسبات سامان»ها تأ

 نویسد:که آلکس دوتوکویل میچنان ؛تلقی شده است عنوان هستۀ معنایی تمدناست و این شاخص به« انسانی
که برای آن :تر استتر و روشنهای دیگر دقیققانون ۀاند، یک قانون است که از همدر میان قوانینی که بر جوامع انسانی حاکم

ها افزایش سطح برابری آن ۀندازانیز به  «هاهم پیوستن انسان هنر به»باید  ،چنان متمدن باقی بمانندها متمدن شوند و همانسان
 .(11، ص1370)هانتینگتون،  و بهبود یابد ]کند[ رشد

تمدن را ناظر به همین مناسبات  ۀترین مسئلپژوهان، مهممناسبات انسانی در تمدن از چنان اهمیتی برخوردار است که برخی از تمدن
ن در مقالدانسته  گوید:می «تمدن ۀسئلم»ۀ اند. جیکوبس 

شان گر متقابلفقط باعث ایجاد جدایی ویرانبه نحوی که نه ،هاکمک به رشد فردفرد انسان»تمدن عبارت است از  ۀترین مسئلمهم
بط بین ها و رواهای فرد، روابط بین انسانها و نگرشها برقرار کند و این در زمینۀ انگیزهنشود، بلکه سازگاری متقابل را نیز بین آن

ن، ) طبیعت است ۀها و بقیانسان  .(49، ص1398جیکوبس 
کید بر مناسبات انسانی را در تمدن مشاهده کرد. چناناندیشمندان مسلمان نیز میدر میان  که علامه جعفری تمدن را عبارت از توان تأ

های آن جامعه موجب به ای که زندگی اجتماعی افراد و گروهگونه به ؛داندیهای یک جامعه مبرقراری نظم و هماهنگی در روابط انسان
تلقی  «کیفیت ارتباط»تمدن را به معنای  الهاشمی چنین حسینی. هم(1620، ص1388جعفری، ) فعلیت رساندن استعدادهای آن باشد

کند که رویکرد تصریح میاست، تمدن اسلام در قرن چهارم تحقیق کرده  دربارۀ . جرج کرامر نیز که(514، ص9913جمالی، ) کندمی
 توان به. بنابراین تمدن و حرکت تمدنی را می(115، ص1402 رهدار،) گرایی یکی از سه ویژگی مهم تمدن اسلام در این قرن استانسان

 .(32، ص1398بهمنی، ) یابدری برای تقویت مناسبات انسانی دانست که در آن، منازعات کاهش و سازگاری افزایش میبست ۀمثاب
بالاترین »را  هانتینگتون از تمدن که آن برای نمونه در تعریف .شودای دیگر از تعاریف، تمدن در نسبت با فرهنگ تعریف میدر دسته

 «تمدن»تعریفی از  ۀاند با ارائپژوهان کوشیدهشود. بسیاری از تمدن، دیده می(48، ص1374هانتینگتون، ) داندمی «بندی فرهنگیگروه
رد  3،شوده میانگاری این دو مفهوم را که در برخی تعاریف دیدتا همسان 2، تمایزهای این دو مفهوم را نشان دهند،«فرهنگ»در نسبت با 

 باید در جای خود بررسی شود. این تفاوت های مبنایی با هم دارند وکه تفاوتکنند؛ دو مفهومی 

                                                           
 . مانند تعریف ویلهلم فن هومبولت از تمدن.1
 (.32ب، ص1393)بابایی، مبولت سرآغاز این حرکت برای ایجاد تمایز میان دو مفهوم فرهنگ و تمدن است های ویلهلم فن هو. کوشش2
. در تعریف ادوارد (20-19، صص1، ج1382)لوکاس، داند کند و تفاوت این دو را تنها در دامنه و زمان آنها میمعنا تلقی می. هنری لوکاس در تاریخ تمدن این دو مفهوم را هم3

 .(98، ص1، ج1376)ساروخانی، معنا دیده شده است تایلور نیز فرهنگ و تمدن، دو مفهوم هم
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موجودیت  «ترینبزرگ»چراکه او تمدن را  ؛است «کلان تمدن ۀگستر»آید، توجه به دست می هانتینگتون بهمهم دیگری که از تعریف  ۀنکت
کید بر فرهنگی قلمداد می عنوان توان مشاهده کرد. برای نمونه، نگاه به تمدن بهبودگی تمدن را در تعاریف دیگر نیز میکلانکند. تأ

، یا تعریف هوبرت از است که در تعریف سیدحسین نصر آمده (124، ص1374)نصر، « ترین واحدی که انسان به آن تعلق داردبزرگ»
 ۀ، تأییدکنند(99، ص1، ج1376ساروخانی، )« است هایی که در مورد تمام نوع بشر قابل اعمالزشار ۀمجموع» ۀتمدن به مثاب

برخی  شود.فرهنگی امری مهم تلقی می و تاریخی و جغرافیایی ۀبودگی تمدن است. بنابراین در تمدن، وسعت پوشش و گسترکلان
داند که در قالب های فرهنگی میای از نظاممجموعه»تمدن را  است و تمدن توجه کرده «وارگینظام»یا  «مندیسامان»تعاریف نیز به 

ای اندازهوارگی در تمدن گاه به حتی این نظام .(179، ص1398)مَزلیش،  یابداقتصادی منسجم عینیت می و نظامی و نوعی نظام سیاسی
برای القای مفهوم تمدن استفاده  2«سیستم فرهنگی»و گاه  «سیستم» ۀاز واژ «تمدن» ۀجای واژ به 1نظرانصاحب شود که برخیمهم می

 .(302، ص1398یشتت، بی) کنندمی
دن است. برای نمونه در در تم «بالندگی»و  «فرایند»شود، وجود مضمون ویژگی مهم دیگری که در برخی دیگر از تعاریف تمدن دیده می

ردتنوعی فرایند مدنیّ »تعریف بوریس کاپوستین از تمدن مبنی بر  ، 1398)کاپوستین،  «جریان دارد 3آفرین که در اصل در سطح خ 
 (98، ص1398)کالینگوود،  «فرایندِ نزدیک شدن به حالتی آرمانی»را  یا در معنای عام تمدن در نگاه کالینگوود که آن ،(492ص
، 1379)یوکیچی، « کشاندای بالاتر میداند که زندگی بشری را به مرتبهپیشرفتی تدریجی می»یا در نگاه یوکیچی که تمدن را  ،داندمی
آل نیست، بلکه ایده و کرد. در این نگاه، تمدن یک وضعیت ثابت هتوان فرایندی بودن و حرکت به وضعیت برتر را مشاهد، می(119ص

بنابراین جهت و مسیر حرکت در  4.(99، ص1398)کالینگوود،  «انتهابی ۀشوندسیر نزدیک»نوعی حرکت و پویاییِ رو به بالاست؛ نوعی 
تمدنی بودن یا  هب ،یک برش تاریخی از یک جامعه ۀتوان با مشاهدت یا نه و نمیای تمدنی اسدهد جامعهجوامع انسانی است که نشان می

 «رفتن به پیش»که در لغت به معنای  «فرهنگ»مندی تمدن است که آن را به مفهوم نبودن آن حکم کرد. شاید همین نگاه فرایندی و جهت
رساند و در نبود دیگر این مؤلفه، تنها یکی از وجوه تمدن را میکه  صورتی در ؛موجب خلط این دو مفهوم شده است و است، نزدیک کرده

 گیرد.ها، تمدنی شکل نمیمؤلفه
دارد که تمدن  ایتاریخی و مکان جغرافیایی ۀخلأها و شرایط دور و شده از تمدن ارتباط معناداری با نیازهاهای ارائهرسد تعریفنظر می به

« دینیبرهنگی و غارت و خشونت و بی»برای ترسیم شرایطی در برابر  «تمدن»ۀ غاز، واژکه در آچنان ؛شوددر ظرف آن تعریف می
کند. اما این های تمدن نیز تغییر میها و شاخصبا تغییر نیازها، تعریف و به مرور زمان است، رفتهکار میبه (303، ص1398یشتت، )بی

هایی ، کمک کند. ویژگیاست ترین ویژگی تمدن که در بیشتر تعاریف از ابتدا تا امروز مورد توجه بودهاییتواند به شناخت مبننکته می
نوعی شود، بهمطرح می «بهبود مناسبات انسانی»تر با عنوان که امروز در شکلی گسترده «هاحل ناسازگاری»و  «خشونت مانند رفع

تنها اهمیت خود را از گیری مفهوم تمدن وجود داشته و با سیر تطور این مفهوم، نهکلکه از ابتدای ش استترین شاخص تمدن ایپایه
 است و نوعی مکمل هم بودهشده از تمدن بهچنین باید گفت تعاریف ارائهآن تبدیل شده است. هم ترین شاخصدست نداده، بلکه به مهم

 .است ام در شرایطی خاص و برای رفع یکی از نیازهای موجود شکل گرفتهاضلاع هر کد این هر کدام به یکی از اضلاع تمدن اشاره دارد.

                                                           
 کند.گونه تعریف می. ساروکین تمدن را این1

2. Cultural System. 
رد، ساختارهای شخص3  ها است.یتی افراد و کنش متقابل انسان. منظور از سطح خ 

4. Asymptotic Approximation. 
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وسیع و »ای است که در گام نخست، نشانگر موجودیتی تمدن مفهوم پیچیده ،توان گفتشده از تمدن میبندی تعاریف ارائهدر جمع
دوم اینکه با کنش انسانی  ؛شش خود داردتکنولوژی را زیر پو و دیگر مفاهیم مانند فرهنگ، جامعه، حکومت، سیاست واست  «کلان

 دارای سامانه )نظامها، بلکه مفهومی انباشته از سازهای درهمنه توده ،سوم اینکه تمدن ؛گیردرشد مناسبات انسانی را پی میاست و مرتبط 
امری فرایندی است که همواره در  تمدن چهارم اینکه ؛خود نوعی انسجام ببخشد ۀتواند به دیگر مفاهیم زیرمجموعسیستم( است و می یا

گر برخی کند. موارد ذکرشده بیانبشری را فراهم می ۀرشد و کمال جامع و شکوفایی ۀحالِ شدن است و جهت رو به بالا و رشد دارد و زمین
از  ،های تمدنژگیوی ۀ. شاید ارائشودشمرده میشده از تمدن های تمدن است که تا حدی وجه مشترک تعاریف ارائهها و شاخصویژگی

حال این پژوهش باید تعریفی را مبنای کار خود  هر اما به ،تر باشدکاراتر و برای هدف این پژوهش مناسب آنسطری از تعریفی یک ۀارائ
ب قرار تری از این مفهوم پیش روی مخاطکامل های مهم را در خود داشته باشد و بتواند تصویر نسبتا  قرار دهد؛ تعریفی که این ویژگی

 گونه تعریف کرد:توان تمدن را اینگفته میهای پیشدهد. بنابراین با توجه به ویژگی
 کند.ها مهیا میفرایندی بسامان در سطح کلان که با رشد مناسبات انسانی، بستری برای بالندگی و شکوفایی نهفته

مطلوب نیست؛ بلکه هدف آن این است که جامعه را از آنچه وضع  ۀباربا توجه به این تعریف، رویکرد تمدنی در پی ساخت دفعی و یک
)وضع موجود( در جهت بهزیستی و بالندگی، به سوی وضعیت برتر که شکوفایی استعدادها و  ای که در آن قرار داردهست و نقطه

کند. بنابراین تمدن، راه است نه رشد و بالنده است که تمدنی بودن یک جامعه را تأیید میسیر دهد. همین فرایندِ روبه 1هاست،نهفته
ای آشفته و هدفش رشد مناسبات انسانی و مند است نه تودهرد؛ معطوف به عمل است نه نظر؛ امری سامانامری کلان است نه خ   ؛مقصد

 هاست.شکوفایی استعدادها و نهفته
 چیستی گرایش تمدنی. 3 -5

های های متفاوت شکل گرفته است. هریک از گرایشنیازها و دغدغه های مختلف تفسیری بر اساسکه پیشتر اشاره شد، گرایشچنان
کند. آن را فعال می ۀهای گستردای از ظرفیتگوشه پردازد ومیدیدی خاص و رویکردی متفاوت به طرح پرسش از قرآن  ۀتفسیری با زاوی

گاهانهاست مشخص شده های دانشی که مبانی و چهارچوب آن از پیشها، یکی از حوزهدر واقع در این گرایش  ۀبه مثاب 2،، به شکلی آ
عنوان سطح تحلیل یا رویکرد شود. در گرایش تمدنی نیز دانشِ تمدن بهدر خوانش قرآن استخدام می 4«رویکرد»یا  3«سطح تحلیل»

 رود.کار می پژوهشگر در خوانش قرآن به
، 1394نوروزی فیروز، ) کندپرداز به جهان را تعیین میدیدِ نظریه ۀنگاه و گستر ۀمنظور از سطح تحلیل یا رویکرد، منظری است که زاوی

تواند به مثابۀ یک رویکرد نیز در تواند به مثابۀ یک موضوع محور تحقیق و مطالعه قرار گیرد، می. هر دانشی افزون بر آنکه می(105ص
که یکی از  «دانش تمدن»یا  «مطالعات تمدن»توان در کنار تمدن نیز چنین است و میهای دانش به کار رود. دانش دیگر حوزه ۀمطالع
 ،«مطالعات تمدن»های مطالعاتی نیز سخن گفت. در در دیگر رشته «رویکرد تمدنی»های مطالعات نظری علوم اجتماعی است، از حوزه

های تمدن و تاریخ ر آن ماهیت تمدن، مبانی تمدن، ویژگیاست که د 6و یک رشته 5محور مطالعه و پژوهش، تمدن به مثابۀ یک موضوع
                                                           

مْ دَفَائِنَ » .1 وا لَه  ثِیر  ول وَ ی  ق   .(43ق، ص1414)شریف الرضی، « الْع 
گاه گرایشی را در تفسیر قرآن مدنظر دارد و این مقاله در 2 های تفسیری و حد و مرز آن، راهی پی آن است که با شناخت دقیق یکی از گرایش. در برخی مواقع، مفسر به شکل ناخودآ

 های تفسیری بگشاید.مند کردن گرایشبرای روش
3 .level of analysis. 
4 .Approach. 
5. Object. 
6. Discipline. 
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ها، ها، موضوعمحور مطالعه و پژوهش نه دانش تمدن، بلکه دیگر دانش ،«رویکرد تمدنی»اما در  ؛شودشده مطالعه میمحقق هایِ تمدن
تمدن مطالعه  ۀاندیشمندان حوزدن را تنها شوند. موضوع تمها و مفاهیم است که با منظر و نگاه تمدنی مطالعه میها و حتی پدیدهرشته

های مطالعاتی توان هریک از حوزهبرند. بنابراین میکار می های مختلف دانش بهاندیشمندان در حوزهاما رویکرد تمدنی را تمام  ؛کنندمی
هایی یکرد تمدنی خوانش کرد و به یافتههای علوم انسانی را با رودینی مانند فقه، کلام، تفسیر، اخلاق، حدیث، قرآن و نیز دیگر حوزه

 مسائل آن را حل کند. و دست یافت که تمدن اسلامی را گامی به پیش برد
شود. این عنوان مصدر نظری و عملی مسلمانان شناخته میقرآن است که به ۀها حوزترین حوزههای نامبرده، یکی از مهمدر میان حوزه

 ،«سطح نظر»داند. این کتاب وحیانی صرفا  در می «سعادت جامع انسان»از نزول خود را تأمین  عنوان متن جامع زندگی، هدفکتاب به
به بیان اصول  «واقع خارجی»بلکه همواره در نسبت با  ،سعادت دنیوی و اخروی انسان است، اکتفا نکرده ۀکنندبه بیان اصولی که تأمین

به سعادت  و توان هدف قرآن را محقق کرد. اکنون پرسش اینجاست که چگونه میاست اندیشیده «سطح عمل»به کارآمدی در  و پرداخته
دهی به اصول و مفاهیم آن در بخشی به اهداف آن و عینیتتحقق ۀبخشید. باور این پژوهش این است که فهم قرآن با دغدغ انسان عینیت

مند و معطوف به واقع، نظام و کلان ردی که بتواند با فهمیرویک ؛است «نگرش یا رویکردی خاص»راستای تأمین سعادت انسان، نیازمند 
 بهق نزدیک سازد. این پژوهش با توجه به تعریف گرایش تفسیری صورت محق  ساحت نظر را به ساحت عمل و صورت مکتوب را به

گرایش »جهت و غایت تمدنی آن،  و دی را به سبب دغدغه، چنین رویکر(48، ص1382شاکر، ) مفسر یهای ذهنگیریها و جهتدغدغه
صورت عنوان گرایش تمدنی در تفسیر قرآن در نظر گرفت و آن را بهتوان بهنامد. بنابراین خوانش قرآن با رویکرد تمدنی را میمی «تمدنی

 نامید. «خوانش تمدنی قرآن» ،خلاصه
هایی برای آن بیان شده است. بر اساس تعریف پیشنهادی این و در هریک شاخصبرای تمدن تعاریف متعددی پیشنهاد  ،که ذکر شدچنان

و دیگر مفاهیم  «ناظر به عمل بودن»فرایند و راه بودن، »، «مناسبات انسانی»، «مندیسامان»، «بودگیکلان»مانند  پژوهش، مفاهیمی
 1،«نگرکلان»رو گرایش تمدنی گرایش و رویکردی شود. ازاینیها رهنمون منهفته در این مفاهیم، ما را به گرایش تمدنی با همین شاخص

عنوان مصدری کوشد قرآن را نه بهاست. این گرایش تفسیری می 5«گراعمل»و  4«فرایندی» 3،«معطوف به روابط انسانی» 2،«مندسامان»
تفسیر »و  «باید میان گرایش تمدنی در تفسیر ،دبر آنچه گفته ش بنا عنوان کنشگری در صحنه ببیند و بخواند.نظری و اعتقادی، بلکه به

شود که هدفش دیده می« موضوعِ پژوهش در قرآن»تفکیک قائل شد. در تفسیر موضوعی، تمدن به مثابۀ  «موضوعی قرآن با موضوع تمدن
اما در گرایش تمدنی  ؛ها یا دیگر مسائل تمدنی در قرآن استجستجوی مقولات تمدنی مانند چیستی تمدن، عوامل ظهور و سقوط تمدن

 بخشی به هدف قرآن در سطح کلان شکل گرفتهتحقق ۀدر تفسیر، تمدن به مثابۀ منظر و رویکردی در مطالعه قرآن است که در پی دغدغ

                                                           
مکان )فرامکان( از متن ارائه کند. به این زمان )فرازمان( و بیمتن تسری دهد و خوانشی بیتواند متن را در فراسوی مرزهای جغرافیایی و تاریخی زمینۀ . رویکرد کلان است که می1

 یابد.افزایش می (204، ص1399، همکاران)نوروزی فیروز و اثرگذاری تمدن  ( یا گسترۀzone of civilizational prestigeترتیب، حوزۀ اعتبار تمدنی )
در نشریۀ مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی معرفی شده است. « بندی تمدنای در خوانش تمدنی قرآن و صورتنقش نگرش سامانه»ای با عنوان مندی در مقالهامان. شاخص س2

 ها نیز به تفصیل در قالب مقالاتی انتشار خواهد یافت.دیگر شاخص
( religionدر زبان انگلیسی )« دین»کند. به گفتۀ سیدحسین نصر، واژۀ ها در زمین آشکار میخود را در پیوند میان انسانهای پیوند انسان و خداوند . در این نگاه، یکی از جلوه3

یت کند.ها را تکوشد پیوند میان انسانو این خوانش از قرآن و دین می (13، ص1382)نصر، است « پیونددهنده»از نظر ریشۀ لغوی به معنای   قو
ها نو شود و ؛ خوانشی که همراه با تغییر و تحول(21، ص1390)بابایی، . بر این اساس، خوانش تمدنی نه در پی انقلابِ آنی، بلکه در پی اصلاح تدریجی در طول زمان است 4

 کند که مسیری را از قرن هفتم میلادی آغاز کرده و تا امروز ادامه داده است.وان فرایندی در حال شدن مطالعه میرشد کند. این رویکرد، قرآن را نه به مثابۀ یک امر ثابت، بلکه به عن
خروجی  ها به فعلیت و تحقق نزدیک شود وها و ظرفیتپردازد تا بتواند سازوکاری ترسیم کند که در آن قوهبه نظریات، به خوانش متون می« بخشیتحقق». این رویکرد با هدف 5

 دست آید.ملموس و قابل اجرا به 
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اید عمل بپوشاند، ب ۀاست. برای آنکه گرایش تمدنی بتواند به روشی کارآمد در خوانش قرآن تبدیل شود و بتواند به هدف اصلی قرآن جام
 .دهیمتوضیح  را ها و روش آنو در آینده شاخص سازیمها روشن با دیگر گرایش را و تمایز آن کنیمفهرست  اش رامبانی ومعرفی  آن را ابتدا

 مبانی گرایش تمدنی. 4 -6
ها به نا قرار دادن آناست که مفسر با پذیرش و مبها، اصول موضوعه و باورهای اعتقادی یا علمی فرضمنظور از مبانی، آن دسته از پیش

نه مبانی کلی تفسیر، بلکه صرفا  مبانی خاص گرایش تمدنی تدوین  ،. در این بخش(40، ص1382)شاکر،  پردازدتفسیر قرآن می
رش آن به خوانش تمدنی قرآن است که مفسر با پذیها و باورهای علمی فرضگردد. در این راستا منظور از مبانیِ گرایش تمدنی، پیشمی

شود که ارتباط مستقیم با خوانش تمدنی تنها آن دسته از مبانی ذکر می ،کند. بنابراین در این بخشآورد و خوانش خود را بر آن بنا میرو می
 شود. ، پرهیز میاست قرآن دارد و از ذکر دیگر مبانی تفسیری که در آثار تفسیری به تفصیل آمده

 آن، ایجاد صراط توحیدی در زمین. هدف قر 4-1 -7
« مقاصد»با عنوان  است. این اهداف منظور از هدف یا اهداف نزول قرآن اموری است که خداوند آیاتش را برای تحقق آن امور نازل کرده

که گویا نزول آیات الهی برای تحقق  استین سبب گذاری این اهداف به مقاصد به اشود. نامنیز شناخته می (20، ص2تا، ج)زرقانی، بی
توان برای قرآن یک هدف یا غایت اصلی و . در این راستا می(112، ص1394پور، بهجت) است آن امور مهم و مقاصد والا در خارج بوده

. در خوانش تمدنی قرآن نیز شناخت هدف است ی تعبیه شدهچندین هدف میانی در نظر گرفت که اهداف میانی برای نیل به آن هدف اصل
تا بتوان با رجوع به آن، چهارچوب این خوانش را روشن کرد و از بروز خطا در فهم قرآن  ؛اصلی و دیگر اهداف مهم قرآن اهمیت دارد

 .نمودکم احتمال خطا را کم پیشگیری یا دست
این  .(42-41، صص1400پاکتچی، ) اندنبوت و معاد دانسته و یین سه اصل توحیدپیشینیان مسلمان عموما  هدف از نزول قرآن را تب

خصوص به و اخیر مورد توجه جدی قرار گرفته ۀتنها با تعابیر مختلف بیان شده است. موضوع اهداف قرآن در سد از سوی ایشان، اهداف
تر و . نویسندگان معاصر به بیان اهدافی متنوع(45-44، صص1400)پاکتچی، اند شان دادهنای طلب به آن اهتمام ویژهعلمای اصلاح

، 2تا، ج)زرقانی، بی : هدایت انس و جن در هر زمان و مکانعبارت است ازبرخی از این اهداف  .اندتر برای قرآن پرداختهجهانیاین
ها، انسانی، رشد انسان ۀاصلاح جامع ،(37، ص1، جق1420ابن عاشور، ) اجتماعی و عمرانی و سامان کردن امور فردی به ،(02ص

ها از ظلمات و رساندن نخارج کردن انسا ،(207، ص11ج ق،1414رشیدرضا، ) ها و پاک کردن ایشانایجاد برادری و وحدت بین آن
 تشکیل امت و (17، ص1، جق1414رشیدرضا، ) سعادت دنیا و آخرت ،(82و  78، صص13، جق1419الله، فضل) ها به نورآن
اندیشمندان بیشتر به  اخیر ۀدهد که در سدمی این اهداف نشان 2بشری. ۀای اجتماعی در جامعایجاد تغییر ریشه 1،اسلامی ۀ(جامع)

شان به قرآن به مثابۀ متنی بوده که نه صرفا  نظری و اخروی، بلکه عملی و ناظر به اند و نگاهتمدنی قرآن توجه داشتهاهداف اجتماعی
 گو باشد.ها را پاسختواند مسائل زندگی آندنیاست و می

داند. سید قطب یکی از اهداف اساسی دین را توجه میالله حکیم را قابلته سید قطب و آینگا ،این پژوهش در میان اهداف ذکرشده
ها، در روش زندگی و حرکت در افکار و اندیشه ازجمله داند و در این راستا امت اسلامی را به تمایز با دیگران در تمام امورتشکیل امت می

                                                           
دهد. از این جهت سید قطب امت اسلامی را به آن را توضیح می« تنشئه الأمّة المسلمة علی هدی القرآن»داند و با تعبیر . سید قطب این هدف را یکی از مقاصد اساسی قرآن می1

. در تعبیری دیگر، سید قطب (66ق، ص1421)خالدی، ها ر روش زندگی و حرکت و سکون و در اهداف و انگیزهها، دخواند؛ تمایز در افکار و اندیشهتمایز در هر چیز فرا می
 .(17، ص1ق، ج1425)سید قطب، کند تلقی می« بندی جامعۀ اسلامیصورت»اساس هدف از وضع دین را 

تغیّرت علی أساسه تماعي )الجذري( للإنسانیة من خلال رسم )الطریق والمنهج( لهذا التغییر و)خلق القاعدة الثّوریة( التی تمیّزت بهذا المنهج والتزمت و . ایجاد التغییر الاج2
 (.49ق، ص1417)حکیم، 
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الله حکیم نیز در قرآن شش هدف جزئی وجود دارد که در راستای نیل به هدف نظر آیتخواند. به ها فرامیدر اهداف و انگیزه و و سکون
 ۀسور 11 ۀو آی 1ابراهیم ۀنخست سور ۀای در جامعۀ بشری. این هدف اصلی در آیایجاد تغییر ریشهعبارت است از اصلی نزول است که 

 بیان شده است. 2رعد
بندی امت صورت آن راتوحید و هدایت انسان بدانیم و چه  3،گویدکه علامه میچه هدف اصلی قرآن را چنان، این پژوهشاز نگاه 

تر باید گفت توان به این هدف تحقق بخشید. اما در نگاهی دقیقنمی ،بندی تمدنبدون صورت و آلیم، در نگاهی ایدهشماراسلامی ب
در زمین یا همان تمدن توحیدی است. این دو « دیایجاد صراط توحی»و در ساحت عمل، « توحید»هدف اصلی قرآن در ساحت نظر، 

شود تا هدایت قرآن . اساسا  این پژوهش میان دنیا و آخرت تفکیک قائل نمیاست تنها در دو ساحت متفاوت قرار گرفته است وهدف یکی 
ا در ظهور حق، شدت و ضعف . این مقاله بر آن است که دنیا و آخرت حقیقت واحدی هستند که تنهدربرگیردتنها یکی از دو ساحت را 

دنیا و آخرت از هم جدا نیستند، بلکه هر دو در یک  ،لذا سعادت دنیا مسیرِ دستیابی به سعادت آخرت است. به باور سید قطب نیز ؛دارند
و رستگاری  شودمیبا افزایش روزی و تولیدات مادی موجب سعادت دنیوی بشر  ،منهج در دنیا ۀتقوا و اقام و رو ایمانمسیرند؛ ازاین

دنیای ما  نروست که برخی معتقدند دین اسلام برای ساخت. ازاین(931، ص2، جق1425قطب،  )سید آوردهمراه مینیز به اخروی او را 
. بنابراین قرآن با هدف (29، صم2003)بوطی،  است های آن را بیان کردهانسان گذاشته و راه ۀآمده و مسئولیت بنای تمدن را به عهد

حتی از نگاه بیرونی دربارۀ قرآن و دین  به همین جهتاست. بیان کرده هایی برای سعادت دنیوی و اخروی تأمین سعادت جامع انسان، راه
های زندگی انسان کار دارد و فقط ام جنبهشمولیت اسلام نسبت به سایر ادیان بیشتر است و معروف است که اسلام به تم» اند:اسلام گفته

ماده و روح حقیقت و بنابراین قرآن با این نگاه که دنیا و آخرت، ظاهر و باطن،  .(138، ص1342)گرونبام،  «پردازدبه روح و قلب او نمی
 هایی برای رستگاری در دنیا و عقبی بیان کردهرو راهازاین وداشته سعادت جامع انسان را مدنظر  و به هر دو حوزه توجه کرده ،واحدی دارند

ها را به رستگاری دنیا و انسان سازد وتا صراط توحیدی را در زمین محقق  ،هاستسازی این راهخوانش تمدنی قرآن در پی پیاده است.
جهت با هم حرکت واحد و هم ۀها در آن با دغدغنسانتک اکند که تکبستری فراهم می (صراط توحیدی) تر کند. این تمدنآخرت نزدیک

ها را در نظر و انسان دارد وگیرد که صورت و سیرت توحیدی تمدنی شکل می به این ترتیب. نمایندرا در دنیا محقق « توحید ۀنگر» کنند و
 کند.جهت و موحد میهدف، همهم ،عمل همدل

 . وجود نسبت میان قرآن و تمدن4-2 -8
ر این بخش به این پرسش مهم پاسخ دهیم که قرآن و تمدن چه نسبتی با هم دارند؟ اساسا  پرسش از گرایش تمدنی بدون ضروری است د

توان با خوانش تمدنی ها تا خود تمدنی نباشند، نمیمعنا خواهد بود. برخی بر این باورند که پدیدهفهم نسبت این دو ساحت، پرسشی بی
. (126، ص1402رهدار، ) بینندبودن نسبتی وثیق می نگری و تمدنیای تمدنی تغییر داد و در واقع میان تمدنشان را به پدیدهها واقعیتآن

از  برخی نیز بر این باورند که تمدن و قرآن نسبت ظرف و مظروف، یا ماده و معنا، یا ظاهر و باطن دارند. درمقابل برخی دیگر بر این باورند
گیرند، قابلیت ربط و نسبت با هم را ندارند و سخن از گرایش تمدنی و های متفاوتی را پی میآن جهت که قرآن و تمدن، اهداف و دغدغه

، ذکر است هایی که نسبت قرآن و تمدن را بررسی کردهخوانش تمدنی قرآن، تحمیل یکی بر دیگری است. در ادامه برخی از دیدگاه
 سش نزدیک شویم.شود تا به پاسخ پرمی

                                                           
اسَ مِنَ الظ ّ . »1 خْرِجَ النَّ هِمْ إِلیالر کِتابٌ أَنْزَلْناه  إِلَیْكَ لِت  ورِ بِإِذْنِ رَبِّ ماتِ إِلَی الن ّ  «.صِراطِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ  ل 
سِهِمْ . »2 وا ما بِأَنْف  ر  غَیِّ ی ی  ر  ما بِقَوْمٍ حَتَّ غَیِّ هَ لا ی   «.إِنَّ اللَّ
 .(135، ص10، ج.1390)طباطبایی، صیل همین حقیقت واحد است ها و احکام و معارف قرآن، تفگردد و دیگر آموزههای قرآن به اصل توحید باز می. تمام معارف و آموزه3
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ای از بندی، به دسته«جامعیت قرآن» ۀشده در نظریهای ارائهبندیتوان بر اساس دستهمی ،در نگاهی کلی از نسبت میان قرآن و تمدن
، 4ق، ج1394، ؛ سیوطی181، ص2ق، ج176زرکشی، ) اندیشمندان این حوزه نیز دست یافت. اندیشمندانی که به جامعیت مطلق

ق، 1419؛ فضل الله، 222، ص5، ج1371؛ مکارم شیرازی، 82، ص7ق، ج1390طباطبایی، )قرآن  یا جامعیت هدایتی (40-28صص
اند و آنان که بتدانند، بین قرآن و تمدن نیز قائل به نسباور دارند، از آن جهت که قرآن را مشتمل بر امور دنیوی و اخروی می (92، ص9ج

سروش، ؛ 181-176تا، صصئری یزدی، بی)حا دانند، قلمروی قرآن را محدود به امور اخروی میدارندبه جامعیت حداقلی قرآن باور 
 ۀاور در واقع نتیجنسبت بین قرآن و تمدن هستند. این ب نبوددر این بحث نیز قائل به  و (61-60، صص1374بازرگان، ؛ 9، ص1375

 قرآن است.و  منطقی نگاه آنان به قلمروی دین
داری دین ۀروی لازمهیچدین و تمدن، عبدالکریم سروش معتقد است ساختن و آباد کردن دنیا به میان نسبت نبوداز میان باورمندان به 

مادی و تاریخی باشد؛ چراکه پیشرفت و  و ت تمدنیرو باید غایت و مقصد دین چنان تعریف شود که فارغ و مستقل از تحولاازاین ؛نیست
عنوان مصدر دین اسلام و تمدن نیز . در این نگاه بین قرآن به(9، ص1375)سروش، است  ترقی دنیوی اساسا  جزء مقاصد دین نبوده

 ی سخن گفت.های تفسیرتوان از گرایش تمدنی در میان گرایشنسبتی وجود ندارد و نمی
نظرات ایشان  به د که در ادامهنبینند، چند اندیشمند تمدنی وجود دارتبع بین قرآن و تمدن نسبتی میاما بین کسانی که بین دین و تمدن و به

. (612، ص1399پور، )حیدری شودمطرح می «همزادی دین و تمدن»سیدحسین نصر مبنی بر  ۀبا تکیه بر نگر اول. دیدگاه کنیماشاره می
 «اندها تمدنی بودهدین»و از سوی دیگر  (231، ص2، ج1386)نصر،  «دین است ۀهای جهان، زادتمام تمدن»نصر بر این باور است که 

دین اسلام نیز تمدن  ۀو بر پای (231ص ،1386)نصر،  شودواحد بنا می هر دین، تمدنی ۀبر پای ،. در این نگاه(230، ص1386)نصر، 
تمدنی  ۀاست پدید و بایسته رودمیای تمدنی به شمار عنوان مصدر اصلی دین اسلام، پدیدهاسلامی بنا شده است. بر این اساس قرآن به

هر  1شود.بدل می (110، ص1394)نوروزی،  «معیار تمدن»یا « هدایتگر تمدن ۀاید»ه با رویکرد تمدنی خوانش شود. بنابراین قرآن ب
، 1394نوروزی، ) دهدشدن قرار می هدایتگر و موتور محرک یا معیاری برخوردار است که تمدن را در جهت تمدن ۀتمدنی از یک اید

آن تمدن  3ایانسازد و به تعبیر دیگر نشانگر کارت شناسایی و دیاست که تمدن را می 2عبیر نصر، این ایده یا معیار، روحی. به ت(110ص
گیری تمدن خواهد هدایتگر، پیامدهای خاص خود را در فرایند شکل ۀعنوان اید. پذیرش هر مقوله به(110، ص1394نوروزی، ) است

الله ، فتح(110، ص1394)نوروزی،  ، سیدحسین نصر، سعید نورسی(163، ص1398)مَزلیش،  د میرابئووران مانناندیشهداشت. برخی 
دانند. از نظر را دین می هدایتگر تمدن ۀمنبع یا اید ،، محرک(148، ص1402)میرزایی،  نبیبنمالک و (651، ص1399)نوروزی،  گولن

هدایتگر آن به  ۀیا همان اید (111، ص1394نوروزی، )ن شود، منبع اصلی تمدو لطافت در رفتار میازآنجاکه دین سبب نرمی  ،میرابئو
، 1399)نوروزی، گولن، قرآن متن و زبانِ دین برای ساخت تمدن است  ۀترود. مصدر اصلی دین اسلام قرآن است یا به گفشمار می

تا با کمک آن  ،خوانش شود ،استتمدن اسلامی  ۀبرندبایسته است قرآن از این زاویه که منبع اصلی و نیروی پیش ؛ درنتیجه(651ص
 پرداخت.بتوان به اصلاح و رشد تمدن اسلامی 

                                                           
( و اصطلاح 629، ص1399پور، گرا )حیدریگیری از مارکو پالیس سنت( از سوی سیدحسین نصر و با وامpresiding idea of civilization« )ایدۀ هدایتگر». اصطلاح 1
 ری مطرح شده است.از سوی مهدی مظف« معیار تمدن»

2. spirit. 
3. DNA. 
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نی ابوالفضل م   ۀدر نظر گرفت. در نگر« تجلیات قرآن»یکی از  ،تریا در نگاه محتاط« ظرف قرآن»عنوان توان تمدن را بهه دیگر، میدر نگا
توان یو بنابراین م است، نسبت تمدن و قرآن، نسبت ظرف و مظروف (55، صم2005)ابوالفضل، داند که تمدن را ظرف تحقق قرآن می

شود و تنها در قامت تمدن است که قرآن محقق می ،را صورت عینی قرآن و قرآن را صورت کتبی تمدن دانست. در این نگاهتمدن اسلامی 
کارتر که از باور سیدحسین نصر مبنی بخشی به آن، امری ضروری است. اما در نگاه محافظهرو خوانش تمدنی قرآن با هدف تحققازاین

، 1399پور، )حیدریهای دین دادها و تجلیآید، تمدن یکی از برونبرمی (231، ص2، ج1386)نصر،  «اندها، دینیتمدن»بر اینکه 
های دین یا گری از بنیانهر تمدنی نوعی حکایت به این معنا که ؛(621ص ،1399پور، )حیدرییا نوعی محاکات دین است  (632ص

نوعی تجلی از دینی خاص است و تمدن اسلامی نیز تجلی دین اسلام و مصدر اصلی آن یعنی قرآن است. در این نگاه، برای تجلی دین 
عنوان مصدر اصلی دین قرآن بهبازخوانی  ،ترین گام در این مسیراسلام در زمین باید مصادر دین با رویکرد تمدنی بازخوانی شود و مهم

دادهای قرآن کمک کند و خوانش ها و برونتواند به ظهور و رشد یکی از تجلیهای تفسیری میاست. بر این اساس هریک از گرایش
 عنوان یکی از مراتب تجلی کمک کند.تواند به تجلی قرآن در سطح تمدنی بهتمدنی قرآن نیز می

پای نزول تدریجی قرآن اشاره کرد که بیانگر توانایی این دین در ایجاد وان به توانایی اسلام در ساخت تمدن همتمی ،گرا نیزدر نگاهی واقع
 :تمدن است

ن و دستورهای پیامبر آهای قرهای اولیه، اطاعت مسلمانان از آموزهدر سدهعلت خلق تمدن اسلامی  ،در تاریخ تمدن اسلامی
 نوروزی،؛ Gulen,2006a, vol1. P.87) شده استرار در بازتولید تمدن اسلامی همین امر سبب استم .بوده اکرم 

 .(652، ص1399
شد. بازتولید نمی آنبر مبنای  های لازم را نداشت، هرگز تمدن اسلامیهدایتگر تمدن اسلامی قابلیت ۀعنوان ایدچراکه اگر این دین به
و ظلم و  (137، ص1370)هادی،ماندگی سال توانست تمدنی بیافریند که عرب جاهلی را از گسست و عقب 23 قرآن با نزول خود طیّ 

دن ش چنین تحولی به معنای تمدنی .(226، ص1393)صفری، به تعامل و انسانیت و برادری و تمدن رشد دهد  1،ریزیتعصب و خون
مندی از رفاه و هوای پاک نیست؛ بلکه معنای واقعی بودن و بهره بودن صرفا  به معنای ثروتمند متمدن ،الله گولن معتقد استفتح 2است.

، 1399،نوروزی؛ Gulen,2005a. p.p.55-56) گذاشتن است بودن و به دیگران احترام بودن، فکور بودن، مهربان دبؤم»آن، 
ها را از بربریت به تمدن عطفی در تاریخ عرب دانست که توانست آن ۀتوان نزول قرآن را نقطدر این نگاهِ انسانی به تمدن، می .(647ص

در گمان تمدن اسلامی دهد. بیمتن وحیانی و رهبری الهی شکل گرفت و تا امروز به حیات خود ادامه می ۀسوق دهد؛ تمدنی که بر پای
رشد مسلمانان، داشتن منابع مهم طبیعی و انسانی، وجود منابع آشکار آن جمعیت روبه ۀنشان و کنونی نیز حضوری انکارناپذیر دارد دنیای

اعمال و عقاید مردمش بر تمام  ،ماندگار آن یعنی قرآن است که برخلاف ادیان دیگر بیانیهتر، و از همه مهم ارزشمند فکری، میراث علمی
. این ظرفیتِ اسلام، یعنی توان آن در ایجاد تمدن جدید که برآمده از توان آن در (195، ص1399)واسعی، شود یف میاساس آن تعر

 .(199، ص1399 )واسعی،شود شناسایی می« اسلام تمدنی»، با پسوند تمدنی و با عنوان است خلق تمدنی باشکوه در گذشته بوده
این پژوهش بر این باور است که نسبت قرآن و تمدن نسبت نظر و عمل است و تمدن اسلامی تمدنی است که نظرِ قرآن را به عملِ تمدنی 
نزدیک کرده است. در این نگاه، قرآن یک پدیده یا رخداد یا متن تمدنی است و قرار نیست با خوانش تمدنی از آن، سطح آن را به تمدنی 

                                                           
گور کردن دختران، فحشا، جنگ و خونریزی، باور به خرافات، تعصب و تقلید کورکورانه، امتیازات به هایی مانند زنده های منفی دوران جاهلی پایبندی به سنت. برخی از ویژگی1

 .89است. برای مطالعه بیشتر نک: نهج البلاغه، خطبۀ ها اشاره کرده نیز به برخی از این ویژگی . امیرالمومنین(86-80، صص 2139)قاسمی، طبقاتی و رباخواری است 
تْ وَرَبَتْ وَأَنْ ». این تحول مانند تشبیهی است که قرآن فرموده است: 2 رْضَ هامِدَة  فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ اهْتَزَّ

َ
لِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ وَتَرَی الْأ  (.137، ص1370)هادی، ( 5)حج:« بَتَتْ مِنْ ک 
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شود )آشکارشدگی(. به رسد و یکی از سطوح معنایی قرآن آشکار میقرآن به فعلیت می ۀتغییر داد؛ بلکه در خوانش تمدنی، ظرفیت بالقو
 های تمدنی داشته باشدتواند در دورۀ معاصر نیز قابلیتکه قرآن در عصر نزول بسیار پویا بوده است، میچنان» :الله گولنفتح ۀگفت

(Gulen,2006a, vol1. P.87 652، ص1399 نوروزی،؛). هایی از هایی است که ممکن است در دورهاساسا  هر متن واجد ویژگی
ها بروز یابد. قرآن نیز خود متنی تمدنی و این ویژگی ،تعامل با متن ۀای خاص به موجب شرایط و نحوتاریخ پنهان باشد و در دوره

 ،ها به سبب شرایط آن دوره ظهور نیافته باشد و اکنون با خوانش تمدنیفیت تمدنی است که ممکن است در برخی دورهبرخوردار از ظر
مناسبات  ۀمند، رشددهندشود. قرآن از آن جهت که متنی کلان، سامانسطوح معنایی آن آشکار می و هاساحت و هایکی از این ویژگی

نگر باشد و این خوانش ، خوانش آن نیز باید کلان، سیستمی، ناظر به مناسبات انسانی و واقعاستانسانی، عینی و ناظر به واقع خارجی 
 کند.است که قرآن را به تحقق نزدیک می

کید دارد، می های طرف را نیز پذیرفت و بدون پذیرش نظریهتوان نظری خنثی و بیدر برابر این نظریات که بر تمدنی بودن قرآن یا دین تأ
توان با رویکردها و سطوح تحلیل متفاوت خواند و بر طرف، هر متنی را میبند ماند. در این نگاه بیبه خوانش تمدنی قرآن پای ،تهگفپیش

های متفاوتی از آن دست یافت. قرآن کریم نیز صرفا  های جدید متن، به یافتهروی متن گذاشت و با برش اساس آن، مسائل متفاوتی را پیش
رو حتی ازاین ؛تحلیلی و با رویکردهای متفاوت مطالعه شود تواند در سطوح متفاوتّ می نیست و، از این قاعده مستثنا «متن» عنوان یکبه

تواند با خوانش این کتاب به مثابۀ یک متن در سطح تحلیل فرض این مقاله مبنی بر تمدنی بودن قرآن همراه نباشد، میاگر مخاطب با پیش
 تمدنی همراهی کند.

 گری. برخورداری قرآن از دو ساحت متنی و کنش4-3 -9
قرآن در یک سطح مصدری برای فهم دین و معارف دینی و در سطح دیگر مصدری برای تغییر فرهنگ و تمدن انسانی است. قرآن در 

و دو رویه برای  رو برخی دو ساحتازاین ؛رودجهت تغییر مناسبات انسانی و فرهنگ زمان خود به شمار می« گریکنش»ساحت دوم، 
 .(262، ص1399)بابایی، منبع تمدنی یا  فرهنگی 1قرآن به مثابۀ عامل؛ منبع فهم دین یا قرآن به مثابۀ کتاب کنند:قرآن ترسیم می

شود. ات تمدنی را موجب می، تغییردارداین پژوهش در پی معرفی قرآن به مثابۀ منبع تمدنی است؛ مصدری که در متن واقع حضور فعال 
قرآن مانند متون  2تواند به واقعیت شکل دهد.اما توجه به این نکته ضروری است که تا وقتی متنی در واقعیت شکل نگرفته باشد، نمی

دو  ترتیب به این و دهدگونه به واقعیت شکل میو این است نیست؛ بلکه در متن وقایع شکل گرفته« ایجزیره»فلسفی و انتزاعی، متنی 
 .(263، ص1390)نعیمیان، ویژگی این متن شده است  «دهی متن به واقعیتشکل» و  «گیری متن در واقعیتن و شکلتکوّ » ۀمرحل

هی است که در . یک سوی قرآن حقیقت ثابت ال(آسمانی) قدسی ۀو سوی (زمینی) طبیعی ۀبنابراین باید برای قرآن، دو سویه قائل شد: سوی
توجهی به هریک از این دو سویه به تمامیت قرآن هایش است. بیها و تنوعدیگر آن زمین و دگرگونی ۀاما سوی ؛آن هیچ تغییری راه ندارد

 طبیعی و زمینی است که قرآن را به کتابی عملی و ناظر به واقع بدل ۀکند. وجود سویمواجهه با آن را دچار مشکل می زند ومیآسیب 
در حالات گوناگون زندگی، در  ،سال 23کند. قرآن در طول برد و به مصدر تمدنی بدل میآن را از کتابی نظری و انتزاعی فراتر می کند ومی

 :وگو با مخاطب پرداخته استسفر و حضر، مکه و مدینه، جنگ و صلح به گفت
                                                           

1. Agent. 
ن جمله که متن، ای. »(505، ص1380)ابوزید، « قرآن، متن است؛ متنی تاریخی و زبانی که در واقعیت شکل گرفته و پس از تشکیل، خود به واقعیت شکل داده است. »2

. گرچه (69، ص1380ابوزید، )« گیری و کمال آن است. اما پس از این مرحله، متن قرآنی ایجادکنندۀ فرهنگ گردیدمحصولی فرهنگی است، در مورد قرآن، ناظر به دورۀ شکل
گاه که قرآن در ارتباطی پیوسته با واقعیت و فرهنگ مردم بوده، تردیدی نیست و به همین جهت توانسته بخش نخست این نظریه به تمامی مورد پذیرش این مقاله نیست، در این ن

 است واقعیت و فرهنگ را تغییر دهد.
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کرد. برخی از گی، سیاسی و اجتماعی مقرراتی را وضع میعنوان منبع زندگی )قرآن در صحنه( در امور نظامی، خانوادقرآن به
آن یک قانون کلی وضع  ]طریق[ ی حل و ازئطور جزرا بهاکرم  های اجتماعی مانند اتهام خیانت به عایشه همسر پیامبربحران

 (51الف، ص1393)بابایی،  «کرد )ضرورت چهار شاهد(
وا فِیهِ اخْتِلافا  کَثِیرا  »عبارت  .ودر آن راه ندارد 1ین به دلیل سوی قدسی قرآن، اختلاف یا عوجچنهم هِ لَوَجَد  نقش  «وَلَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّ

چراکه  ؛است اختلاف با عنوان تناظر عالم تدوین و عالم تکوین تبیین شده نداشتندهد. این اختلاف نشان می نداشتنقدسی را در  ۀسوی
 :الله جوادی آملیآیت ۀست. به گفتیه اناشی از ناهماهنگی این دوسو ،اختلاف

شود، تا هماهنگی نظام تدوین و تکوین را بیان در آیاتی که سخن از نزول وحی و کتاب به میان آمده، به عالم هستی نیز اشاره می
 .(225-224، صص1386)جوادی آملی، کند 

 است؛ اش در متن جامعه، محدود به واقعِ عصر نزول نبودهگریطبیعی قرآن و تعاملش با واقع و کنش ۀتوجه به این نکته مهم است که سوی
 ۀدسرغم دستگاه هنند. قرآن کریم بهنشیوگو میگفت به ، با آنکندبرقرار مینسبتی با واقعیت موجود  و با توجه بهبلکه در هر زمان و مکان 

 ۀها سازندکند. این زمینههای جدیدی پیدا میدلالت ،های معرفتی دیگر و فضاهای نوای باز است که در زمینهیک نظام نشانه 2اقلیدسی،
 دینامیک و بینی قرآن نیز به همین دلیل پویا. جهانستهاساز ظهور آنبلکه صرفا  زمینه ؛ها دخالت محتوایی نداردها نیست و در آندلالت

های مختلف کند و هم با گسترش زمینهو همواره در حال گسترش است؛ به این معنا که هم میان عناصر قبلی آن روابط جدیدی ظهور می
شود که در گذر زمان برای آن به مصادیق و موارد جدیدی مربوط می ،. بنابراین یکی از ابعاد دلالی قرآنیابدمیهای جدید معرفتی مدلول

 .(554، ص1386)جوادی آملی، شود پیدا می
 گیرینتیجه -10

. بـر کنـدها مهیـا میفرایندی بسامان در سطح کلان تعریف شد که با رشد مناسبات انسانی، بستری بـرای شـکوفایی نهفتـهعنوان تمدن به
آن را  بینـد ومیعمل مسلمانان  ۀمثابۀ کنشگری در عرصاساس این تعریف، گرایش تمدنی نیز رویکردی در تفسیر قرآن است که قرآن را به 

 و در ایـن جهـت، باید مبانی آن روشن شود ،خواند. در آغاز راه معرفی این گرایش تفسیریبا نگاه کلان، سامان مند، انسانی و فرایندی می
در دیگـر  ،یابـد. دیگـر مبـانی تفسـیریکه به طور خـاص در ایـن گـرایش کـاربرد می است بر سه مبنای تفسیری تأکید کرده ۀ حاضرمقال

هـدف قـرآن در  .و نیاز به ذکر جداگانه در این گرایش ندارد. این مبانی خاص شـامل هـدف قـرآن اسـت است ها توضیح داده شدهگرایش
 یـن نکتـهادومین مبنا وجود نسبت میان قرآن و تمـدن اسـت و بـر  .خوانش تمدنی، ایجاد صراط توحیدی در زمین و در سطح کلان است

کیـد بـر  .ای متصور شد تا بتوان فهم تمدنی از قران ارائه کردکند که ابتدا باید بتوان بین قرآن و تمدن نسبت و رابطهتأکید می سومین مبنا تأ
در گـرایش تمـدنی »توان گرایشی با عنـوان ساحت کنشگری قرآن در کنار ساحت متنی و نظری این کتاب است. با تکیه بر این سه مبنا می

 .خواهد شدبه آن پرداخته  آتیهای تعریف کرد. این گرایش افزون بر تعریف و مبنا، نیازمند روش است که در پژوهش« تفسیر قرآن
 
 
 

                                                           
 .(146، ص1389نیا، )قائمیرود . یکی از انواع کجی، اختلاف است؛ راه یافتن غلط و نیز مطابقت نداشتن با واقع نیز کجی به شمار می1
شود یا منطبق یابد؛ بلکه یا این دستگاه بر آنها منطبق میهای جدیدی نمیهای معرفتی دیگر ارتباط پیدا کند، دلالت. دستگاه هندسۀ اقلیدسی وقتی با جهان خارج یا با زمنیه2

 .(554، ص1389نیا، )قائمیشود نمی
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 .، مترجم(محمدمهدی فولادوند )قرآن کریم

یر(. ق1420).عاشور، محمدطاهر ابن  . مؤسسه التاریخ العربی.تفسیر التحریر والتنو
 .ةالمکتبة الشروق الدولی. الأمة القطب نحو تأصیل منهاجی لمفهوم الأمة في الاسلامم(. 2005).، منی ابوالفضل

 .(. نشر طرح نو، مترجمنیامرتضی کریمیمعنای متن: پژوهشی در علوم قرآن )(. 1380) .حامد ابوزید، نصر
 .اسلامی ۀنس اندیش. ششمین کنفراةمان في المجالات المختلفحق الأ(. 1366) .آصفی، محمدمهدی
 . مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی. معاونت فرهنگی.تطبیقیبررسی فقهی ؛مبانی نظری حکومت اسلامی(. 1385) .آصفی، محمدمهدی

 پ و نشر عروج.تنظیم و نشر آثار امام خمینی )ره(، مؤسسۀ  چا ۀمؤسس (.1تفسیر قرآن مجید برگرفته از آثار امام خمینی )(. 1386).محمدعلی سیدایازی، 
 .پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی .معاصر عرب ۀنو اصلاح عربی، تمدن و تجدد در اندیش ۀتمدن در اندیش(. 1390. )الهبابایی، حبیب
 .59-35، (74)19، نقد و نظرال هاجسن(. پیوستگی در تمدن اسلامی )بررسی نظریه مارش .الف(1393). الهبابایی، حبیب
 قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. ۀعلمی ۀ. دفتر تبلیغات اسلامی حوزهای نظری در الهیات و تمدنکاوشب(. 1393) . الهبابایی، حبیب
 . پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.اسلامی ۀتنوع و تمدن در اندیش(. 1399). الهبابایی، حبیب

 .61-46، (28) 5،کیان .(. آخرت و خدا، هدف بعثت انبیا1374) .، مهدیبازرگان
 الفکر. . دارفي القرآن ةالانسانی ةمنهج الحضار(. م2003رمضان )سعید  بوطی، محمد

 .130-111 ،(15)8، شناخت قرآننظران در تبیین اهداف قرآن. (. ارزیابی دیدگاه صاحب1394) .پور، عبدالکریمبهجت
(. دفتر تبلیغات اسلامی حوزۀ علمیۀ قم، پژوهشگاه علوم و ، مترجمپردازی تمدن تا رویکرد تمدنی )سیدمحمدحسین صالحیاز واژه .(1398). بهمنی، محمدرضا

 فرهنگ اسلامی.
 (. دفتر تبلیغات اسلامی حوزۀ علمیۀ قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.، مترجمهای تمدن )سیدمحمدحسین صالحی(. شاخص1398).یِشتـت، رابرت بی

 .(). دانشگاه امام صادق شناسی پیوند میان دستگاه مفهومی قرآن کریم و علوم مدرنروش(. 1400) .اکتچی، احمدپ
 مؤسسۀ  تدوین و نشر آثار علامه جعفری. .ترجمۀ و تفسیر نهج البلاغه(. 1388) .جعفری، محمدتقی

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. ، به کوشش(.اله باباییحبیب) ی الهاشمی(. مهندسی تمدن اسلامی از منظر سیدمنیرالدین حسین1399).جمالی، مصطفی 
 .اسراء، ویراستار(. عباس رحیمیان) مقالات قرآنی( ۀ)مجموع اندیشه ۀسرچشم(. 1386) .جوادی آملی، عبدالله

ن، اِن پی  علمیۀ قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.دفتر تبلیغات اسلامی حوزۀ  ، مترجم(.تمدن )سیدمحمدحسین صالحی ۀ(. مسئل1398) .جیکوبس 
 های جنبش سبز ایران.نظریه .پاسخ به نقدها ۀحکمت و حکومت به ضمیمتا(. )بی .ئری یزدی، مهدیحا

 مؤسسۀ  الهادی. .(. علوم القرآنق1417).محمدباقر سیدحکیم، 
 (. پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.، به کوششاله باباییدحسین نصر )حبیبهای تمدنی سیانگاره ۀمای(. همزادی دین و تمدن؛ بن1399).پور، عباسحیدری

 . دار عمار.في ظلال القرآن يالمنهج الحرک(. ق1421).خالدی، صلاح عبدالفتاح
 .ةالمعرف . دارتفسیر القرآن الحکیم الشهیر بتفسیر المنار(. ق1414) .رشیدرضا، محمد

(. پژوهشگاه علوم و فرهنگ ، ویراستارانی و تطبیق آن بر موضوع گفتمان مقاومت )محمدرضا بهمنی، مهدی مولائی آرانی(. چیستی رویکرد تمدن1402) .رهدار، احمد
 اسلامی.

یه  (. انتشارات مروارید.، مترجمانعبدالله ناصری و سمیه طباطبایی ) )زمان دین بدون فرهنگ( جهل مقدس(. 1401). روآ، الیو
 .ي. دار احیاء التراث العربمناهل العرفان في علوم القرآنا(. ت)بی.زرقانی، محمد عبدالعظیم 

 .ةدار احیاء الکتب العربی .البرهان في علوم القرآن ق(.1376).زرکشی، محمد بن بهادر 
 کیهان. (.1المعارف علوم اجتماعی ) ةدائر(. 1376) .ساروخانی، باقر

 دفتر تبلیغات اسلامی حوزۀ علمیۀ قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی..(، مترجمسین صالحیهای آن )سیدمحمدح(. تمدن و سرچشمه1398).ساکلساجی، آرپد 
 .11-2، (31) 7، کیان(. ایدئولوژی و دین دنیوی. 1375).ریم سروش، عبدالک

 . دارالشروق.ظلال القرآن(. في ق1425).سید قطب، ابراهیم حسین شاذلی 
 للکتاب. ةالعام ةالمصری ةالهیئ. تقان في علوم القرآنالإق(. 1394).طی، جلال الدین عبدالرحمان سیو

 مرکز جهانی علوم اسلامی. .سیریمبانی و روشهای تف(. 1382).شاکر، محمدکاظم 
 (. هجرت.، محقق)صبحی صالح نهج البلاغه (.ق1414).شریف الرضی، محمد بن حسین 

[. پایگاه اطلاعات دانشگاه تربیت مدرس ،دکتری ۀرسال[ الله در تفسیر من وحی القرآنبررسی و نقد مبانی و روش علامه سیدمحمدحسین فضل(. 1393).صفری، علی 
 علمی ایران)گنج(.

 . مؤسسة الأعلمي للمطبوعات.المیزان في تفسیر القرآنق(. 1390).طباطبایی، سیدمحمدحسین 

https://jpt.isca.ac.ir/article_39.html
http://ensani.ir/fa/article/22688/%D8%A2%D8%AE%D8%B1%D8%AA-%D9%88-%D8%AE%D8%AF%D8%A7-%D9%87%D8%AF%D9%81-%D8%A8%D8%B9%D8%AB%D8%AA-%D8%A7%D9%86%D8%A8%DB%8C%D8%A7
https://qoranshenakht.nashriyat.ir/node/163
http://ensani.ir/fa/article/22750/%D8%A7%DB%8C%D8%AF%D8%A6%D9%88%D9%84%D9%88%DA%98%DB%8C-%D9%88-%D8%AF%DB%8C%D9%86-%D8%AF%D9%86%DB%8C%D9%88%DB%8C
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/search?basicscope=1&keywords=%D8%A8%D8%B1%D8%B1%D8%B3%DB%8C%20%D9%88%20%D9%86%D9%82%D8%AF%20%D9%85%D8%A8%D8%A7%D9%86%DB%8C%20%D9%88%20%D8%B1%D9%88%D8%B4%20%D8%B9%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%87%20%D8%B3%DB%8C%D8%AF%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF%D8%AD%D8%B3%DB%8C%D9%86
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/search?basicscope=1&keywords=%D8%A8%D8%B1%D8%B1%D8%B3%DB%8C%20%D9%88%20%D9%86%D9%82%D8%AF%20%D9%85%D8%A8%D8%A7%D9%86%DB%8C%20%D9%88%20%D8%B1%D9%88%D8%B4%20%D8%B9%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%87%20%D8%B3%DB%8C%D8%AF%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF%D8%AD%D8%B3%DB%8C%D9%86
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 . مرکز فرهنگ و معارف قرآن.المعارف قرآن کریم  ةدائرهای تفسیر، ها و روش(. تفسیر/گرایش1389) .حسینی، سیدمحمودطیب
 الملاک. . دارمن وحی القرآن(. ق1419) .ه، سیدمحمدحسینفضل الل

 .92-74، (4و  3)2، حبل المتینجاهلیت از منظر قرآن و تاریخ.  ۀ(. نگاهی به آداب و رسوم دور1392).قاسمی، مرتضی 
 . انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اندیشۀ اسلامی.شناسی و تفسیر قرآننشانه ؛بیولوژی نص(، 1389). رضانیا، علیقائمی

 (. کتابفروشی معرفت.، مترجمپور)عباس آریان وحدت و تنوع در تمدن اسلامی(. 1342) .فنگرونبام، گوستاو ای
 (. سخن.، مترجمعبدالحسین آذرنگتاریخ تمدن )(. 1382).لوکاس، هنری 

دفتر تبلیغات اسلامی حوزۀ علمیۀ قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ .(، مترجمها و اهمیت مفهوم تمدن )سیدمحمدحسین صالحی(. خاستگاه1398).زلیش، بروسمَ 
 اسلامی.

مطالعات قرآنی و فرهنگ بندی تمدن، ای در خوانش تمدنی قرآن و صورتنقش نگرش سامانه (.1401).الهستایش، محمدکاظم و بابایی، حبیبرحمان ؛محمودی، زهرا
 https://doi.org/10.22034/isqs.2022.40654.1930 .136-910 (،2)6اسلامی

. مؤسسۀ  تنظیم و نشر آثار امام خمینی (1تفسیر قرآن مجید برگرفته از آثار امام خمینی )(. 1386) .محمدعلیسید، روح الله و ایازی، خمینی ؛معرفت، محمدهادی
 )ره(، مؤسسۀ  چاپ و نشر عروج.

 الکتب الاسلامیه. دار .تفسیر نمونه(. 1371).زی، ناصر مکارم شیرا
 . (. پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، ویراستاران)محمدرضا بهمنی، مهدی مولائی آرانی «رویکرد تمدنی» ۀ(. مدخلی بر تحریر مسئل1402) .میرزایی، محمدعلی

 .29-1(، 77)20، علوم سیاسی ۀالله محمدمهدی آصفی. فصلنامقرآنی از منظر آیت ۀولاء؛ طرحی از الگوی جامع ۀ(. شبک1396).ماعیلنباتیان، محمد اس
10.22081/psq.2017.63770Doi:  

 (. جامی.، مترجمشاءالله رحمتیانهای اسلام )ها و واقعیتآرمان(. 1382).حسین سیدنصر، 
 (. وزارت امور خارجه، مؤسسۀ  چاپ و انتشارات.، مترجموحید امیریبشر ) ۀها و سازندگی آیندبرخورد تمدن(. 1374) .حسین سیدنصر، 
 مهر نیوشا. (.2معرفت جاودان )(. 1386) .حسین سیدنصر، 

 (. پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. ، به کوششاله باباییصر عرب)حبیبمعا ۀتفکر انتقادی در اندیش (. 1390. )اللهنعیمیان، ذبیح
 .131-101 (،80)20، نقد و نظر(. تمدن به مثابۀ سطح تحلیل. 1394).نوروزی فیروز، رسول

(. پژوهشگاه ، به کوششاله بابایی)حبیب الله گولن دربارۀ تمدن اسلامی(می )بررسی آرای محمد فتح(. الهیات اجتماعی و تمدن اسلا1399).نوروزی فیروز، رسول 
 علوم و فرهنگ اسلامی.

 .224-199 ، (17)8، های سیاست اسلامیوهشاعتبار تمدنیِ جهان اسلام. پژ ۀ(. زبان و حوز1399). فضه،نیا خاتمی رسول؛ونوروزی فیروز، 
 (. پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.، مترجمانالله گلمرادی. )محسن بدره و روحمسیح و فرهنگ(. 1401) .ریچارد نیبور، اچ.

 .154-137 (.5)1، ن آالقر ةرسال. ة(. القرآن والحضار1370) .هادی، جعفر
 (. نشر علم.، مترجممحسن ثلاثیسامان سیاسی در جوامع دستخوش دگرگونی )(. 1370هانتینگتون، ساموئل)
 (. وزارت امور خارجه، مؤسسۀ  چاپ و انتشارات.، مترجممیریها)وحید ا(. برخورد تمدن1374).هانتینگتون، ساموئل 
 .به کوشش(. پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، اله بابایی)حبیب هاامکان تمدن اسلامی در دنیای کنونی؛ نگاهی به مبانی و ظرفیت (.1399. )واسعی، سیدعلیرضا

 شگاه.پژوهشگاه حوزه و دان .تفسیر متن ۀنظری(. 1397).واعظی، احمد 
 (. نشر گیو. ، مترجمچنگیز پهلوان) تمدن ۀنظری(. 1379).یوکیچی، فوکوتساوا
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Introduction  
Islamic civilization today faces numerous challenges, each requiring answers and solutions. Although some answers 
have been provided, it is essential that these responses be derived from the guiding idea of Islamic civilization, the 
Quran, in order to establish a Quran-centered monotheistic civilization. Therefore, there is a need for a systematic 
reading of the Quran that addresses civilizational issues and derives civilizational responses from it. Such a reading is 
called a "civilizational reading" and can be classified as one of the interpretive approaches. However, a key issue in the 
realm of interpretive approaches, including the civilizational approach, is the lack of a theoretical framework and 
methodological mechanism. To ensure that the civilizational approach leads to an effective exegesis of the Quran and 
responds to civilizational issues, it must first be introduced, and its foundations clarified, followed by the 
development of its methodological steps in the future. 
Methodology  
In the civilizational approach, the knowledge of civilization is considered as the level of analysis, showing the 
interpreter's perspective on the Quran. Therefore, the method of this research is to first explore the definitions of 
civilization based on its theoretical framework, which is the knowledge of civilization, and to arrive at a 
comprehensive definition of civilization. In the next step, based on the definition of civilization, the civilizational 
approach is defined, reflecting the civilizational concerns of the interpreter. Finally, by studying the works of 
interpreters who have had civilizational concerns and civilization scholars who have referred to the Quran as the text 
or guiding idea of civilization, this research seeks to extract the assumptions, fundamental principles, or beliefs that 
researchers have accepted in order to derive a civilizational understanding of the Quranic verses. 
Findings  
This study defines civilization as an organized process at a macro level that, with the growth of human relations, 
creates a foundation for the flourishing of latent potentials. Based on the proposed definition, the civilizational 
approach is a macro, organized, human-relations-oriented, process-based, and action-oriented approach. This 
interpretive approach seeks to view and read the Quran not as a theoretical and doctrinal source but as an active agent 
in the scene. Based on this definition and by studying exegetical and civilizational works, three distinct and specific 
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foundations of the civilizational approach can be identified. The first foundation is that the goal of the Quran is to 
establish a monotheistic path on Earth. It should be noted that among the various goals proposed for the revelation of 
the Quran, the primary goal in the theoretical realm is "monotheism," and in the practical realm, it is "the establishment 
of a monotheistic path" on Earth, or the creation of a monotheistic civilization. These two goals are one and the same, 
placed in two different realms. The second foundation is the existence of a relationship between the Quran and 
civilization. The question of the civilizational approach is meaningless without understanding the relationship 
between these two realms. In a general view of the relationship between the Quran and civilization, based on the 
categories presented in the theory of the "comprehensiveness of the Quran," a classification of thinkers in this field can 
also be found. Thinkers who believe in the absolute comprehensiveness of the Quran or its guiding 
comprehensiveness acknowledge a relationship between the Quran and civilization. Those who believe in the 
minimal comprehensiveness of the Quran limit its scope to matters of the afterlife and, thus, do not see a relationship 
between the Quran and civilization. This study, however, believes that the relationship between the Quran and 
civilization is one of theory and practice, and Islamic civilization is one that brings the Quran’s theory closer to the 
practice of civilization. In this view, the Quran is a phenomenon or event or text of civilization, and the goal is not to 
change its level to a civilizational one through civilizational reading. Rather, in the civilizational reading, the latent 
capacity of the Quran is actualized, and one of its levels of meaning is revealed. The third foundation is the dual nature 
of the Quran, consisting of both textual and active aspects. On one level, the Quran is a source for understanding 
religion and religious knowledge, and on another level, it is a source for changing human culture and civilization. In 
the second realm, the Quran acts as an agent to change human relations and the culture of its time. It is important to 
note that the Quran's natural aspect and its interaction with reality and its active role in society are not limited to the 
reality of the time of revelation but are in relation to the present reality and engage in dialogue with it. 
Conclusion 
This research, concerned with the fact that the civilizational approach is not a well-defined and systematic approach 
among interpretive approaches but rather a general and vague concern among interpreters, seeks to introduce this 
approach and clarify its foundations. This way, in the future, this approach can be transformed into an effective 
method for reading the Quran and bring us closer to the Quran's primary goal of realizing its teachings on Earth. Thus, 
this paper, based on the definition of civilization, introduces the civilizational approach as one of the interpretive 
approaches and clarifies its foundations. As a result, the framework of this interpretive approach is clarified, and its 
distinction from other approaches is defined. In the civilizational approach, civilization is viewed as a perspective and 
approach in studying the Quran, formed with the concern of realizing the Quran's ultimate goal on a macro level. This 
article emphasizes three interpretive foundations that are specifically applicable in this approach. Other interpretive 
foundations are explained in other approaches and do not need to be separately addressed in this one. These specific 
foundations are as follows: first, "the goal of the Quran," which in the civilizational reading is the establishment of the 
monotheistic path on Earth and on a macro level; second, the existence of a relationship between the Quran and 
civilization, emphasizing the necessity of understanding this relationship before offering a civilizational 
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understanding of the Quran; and third, the emphasis on the Quran’s active role alongside its textual and doctrinal 
aspects. Based on these three foundations, a new interpretive approach titled "Civilizational Approach in Quranic 
Exegesis" can be defined. This approach, in addition to its definition and foundation, requires methodology, which 
will be addressed in future research. 
Keywords: Civilizational Approach, Civilizational Reading, Civilizational Exegesis, Foundations of Interpretation, 
Civilization Studies, Quran. 
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Abstract: In the Quran, the attributes "Aḥad" and "Ṣamad" are 
endowed with a distinct aesthetic structure, which reflects 
their significance within the frameworks of substitution and 
combination. These attributes underscore the absolute oneness 
and self-sufficiency of Allah, while simultaneously 
highlighting the dependence of all creation on Him. This study 
employs a descriptive-analytical methodology, incorporating 
structuralism and statistical stylistics, with a focus on 
Saussurean theory, to explore the aesthetic implications of the 
attributes "Aḥad" and "Ṣamad" in the Quran. The attribute 
"Aḥad" appears 73 times in the Quran, but is used solely once 
as an attribute of Allah in the first verse of Surah Al-Ikhlas, 
where it is presented in a nominal, affirmative sentence 
structure. Here, it functions rhetorically to emphasize Allah's 
uniqueness, remaining ineffable and distinct from all other 
entities. In contrast, "Ṣamad" is used only once in the Quran, in 
the second verse of Surah Al-Ikhlas. This term is also 
employed as an attribute of Allah, placed within a nominal, 
affirmative sentence structure, accompanied by the definite 
article and the restrictive particle, thereby asserting the 
existence of a singular, eternal, and self-sufficient being—
Allah. The representation of these concepts, derived from the 
attributes "Aḥad" and "Ṣamad," is examined through the lens 
of structuralism, focusing on the axes of substitution and 
combination as outlined by Saussure. The interplay of these 
attributes, particularly in their collocation with the terms "He" 
and "Allah," and the repetition of "Allah," serves to reinforce 
their interdependence, highlighting the mutual validation of 
these attributes in affirming Allah's oneness through His self-
sufficiency. Furthermore, the attribute "Ṣamad" not only 
asserts Allah's perpetual self-sufficiency but also strengthens 
the notion of His eternal oneness. 
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 1چکیده
 اشاره و است نشینیوهم جانشینی محور دو در شناسانهزیبایی ساختاری و سبک دارای قرآن در الله، صفت دو «صمد» و «احد»
 رویکرد و آماری شناسیسبک تحلیلی،توصیفی روش با مقاله این دارد. او به بقیه نیازمندی عین در الله نیازیبی و یگانگی به

 «احد» صفت دو ۀشناسانزیبایی کاربرد بررسی درصدد ،نشینیوهم جانشینی محور دو در و دوسوسور ۀنظری طبق ،ساختارگرایی
 در توحید سورۀ اول ۀآی در الله صفت انعنو به باریک فقط که شده تکرار قرآن در بار 73 «احد» صفت .است قرآن در «صمد» و

 دادن نشان و او ماندن ناشناخته و الله بزرگداشت برای نکره صورت به بلاغی فصل جایگاه در و مثبت و اسمیه جملۀ ساختار
 دهآم قرآن در باریک فقط نیز «صمد» صفت است. شده ذکر او همیشگی یگانگی اثبات و یگانگی در موجودات تمام از او جدایی

 با همراه بلاغی فصل جایگاه در و مثبت و اسمیه جملۀ ساختار در و است الله صفت کلمه این توحید، سورۀ دوم ۀآی در .است
 مفاهیم این کشیدن تصویر به کیفیت کند. ثابت را الله یعنی همیشگی نیازبی یک فقط وجود تا است گرفته قرار حصر ولام   الف

 محور دو در ،ساختارگرایی طبق جملات، ساختار و شانمعانی با دو آن تناسب خلال از «صمد» و «حدا» صفت از حاصل
 با مفاهیم این گردد.می حاصل دیگر هایمترادف یا «قوي  » یا «غني  » و «واحد» صفت دو جای به سوسور همنشینی و جانشینی

 برای یکدیگر ۀییدکنندأت و هم به صفت دو وابستگی بر دال «الله» تکرار و «الله» و «هو» متناسب   واژگان همنشینی در گرفتن قرار
 نیازیبی برعلاوه ،«صمد» صفت که ایگونه به است؛ شده کشیده تصویر به زیبایی به او، نیازیبی خلال از الله یگانگی اثبات

 کند.می ثابت هم را اشهمیشگی یگانگی الله، همیشگی
 «.صمدال»و  «حدأ»، قرآن کریم ،شناسی آماریسبک ،ساختارگرایی ،شناسیزیبایی: واژگان کلیدی

 

                                                           
یسندۀ مسئول(. .اندانشجوی دکتری گروه زبان و ادبیات عربی، دانشکده ادبیات فارسی و زبان های خارجی، دانشگاه علامه طباطبایی تهران، ایر. 1  )نو

ahmad.arefi@yahoo.com 
 .(، بجنورد، ایرانمربی پایه یک گروه زبان و ادبیات عربی، دانشگاه فرهنگیان امام محمد بن باقر). 2

 استناد به مقاله:
در قرآن طبق ساختارگرایی و « صمد»و « احد»دو صفت  ۀشناسانیبایید زکاربر (. 1403. )هل، حبیب الیزدانی؛ و عارفی، احمد

 .134-117(، 4)5، فصلنامه قرآن، فرهنگ و تمدن .شناسی آماریسبک
Doi:  10.22034/jksl.2024.457566.1351 
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 سال پنجم
 شماره چهارم

 پیاپی هجدهم
1403زمستان   

 

  مقدمه. 1
ادبظی هموظون قظرآن  یدر متنظ ،هماهنگی و انسجام بین عناصر یک چیز مانند لفظ  و معنظا و زیبایی امری نسبی است که با وجود تناسب

رویکردهظای گردد تا با لذت بیشتری آن متن زیبا را دنبال کنظد. یکظی از شود و باعث تحریک احساسات و هیجانات خواننده میایجاد می
رویکرد و کلیت و وحدتی است که به روابط بین واژگان و متون جهت کشف معنظا توجظه دارد و اجظزای اختارگرایی شناسانه، سادبی زیبایی

 . ناقداندهد و به وحدت با وجود کثرت اشاره داردها، زیرمجموعۀ خود قرار میمتعدد یک چیز را با برقرار کردن ارتباط و هماهنگی بین آن
. (120 ص،1399)سوسور،  است کردهدهند که در متن به دو محور جانشینی و همنشینی اشاره ساختارگرایی را به سوسور نسبت می ۀریش

چظون  ؛پظردازدشناسی و هنجارگریزی است که به بررسی سبک نوشتاری نویسنده میزیبایی ۀپای ای از بلاغت جدید برشناسی شاخهسبک
ای کظه بظا بررسظی یظک سظبک گونظهبه ؛گیری داردسبک هر نویسنده مانند اثر انگشت اوست که با سبک نویسندگان دیگظر تفظاوت چشظم

شناسظی آمظاری نظوعی از از روح و روان او را از خظلال بررسظی سظاختار تشظدیی دهظیم. سبک ،توانیم صاحب آن سبک، ذهن، فکرمی
 برای رسیدن به کیفیت و معنا مطرح کرد. ،عدد و آمار یت وبررسی کم   با هدفآن را « بوزیمان»بار ندستینشناسی است که سبک

دارای بعد زمانی و مکانی ؛ به این معنا که الله ازلی و ابدی الله است صفتی برای اشاره به یگانگی ،شناسانهبر اساس کاربرد زیبایی« احد»
که نیازمندان بظه او نیازمندنظد.  دهدو نشان می نیازی الله استنیز صفتی برای اشاره به بی «صمد»را مشدی کنیم.  اونیست تا قبل و بعد 

درک و  درهظا سظت کظه عقلنمامتناقضموجودی )الله( ها صفت احد و صمد، صاحب این صفتدو با توجه به این معنای عمیق نهفته در 
 ومادیات اسظت  هگانه و متناسب بعقل بشری امور حسی با حواس پنج ۀشمچون سرچ ؛برندو راه به جایی نمی مانندمیشناخت او حیران 

در کنظار عقظل نظاقی بشظری، بظه امظور  او،الله جزء امور حسی و مادیات نیست تا در این دنیا درک شود. اینجاست که برای شناخت بهتر 
 الهام نیاز است. و پیامبران بر وحی منزل و معنوی مانند دین

 هشو پژ ادبیات. 2
و ضرورت نگارش  دارند نقش بارزی در شناساندن الله در قرآن که« صمد»و « احد»دو صفت  ۀشناسانکاربرد زیبایی دربارۀین پژوهش ا

این دو صفت، به نوعی  ۀشناسان. اهمیت پژوهش نیز در این است که با بررسی کاربرد زیباییکندبحث میکنند، این پژوهش را ایجاب می
 د.شوخوریم و نظم و زیبایی آن اثبات مییاعجازی قرآن برم از
 پژوهش ۀ. پیشین2-1

ها از آنشناسی آماری و بررسی صفات الهی نوشته شده است که به چند مورد های متعددی درباره ساختارگرایی، سبکتاکنون پژوهش
 :شوداشاره می

اللغة  ۀم( از عاطی عبیات و محمدحسین حردانی در مجل2023« )دراسة أسلوبیة إحصائیة ؛لنزار الکنانی ملائکة الأرضدیوان » ۀمقال .1
 کرده است؛شناسی آماری بررسی تحلیلی و با تکیه بر سبکدیوان کنانی را با روش توصیفی که، العربیة وآدابها

 ۀدر مجل خواه( از حسین حجت1398« )قاضی سعید قمی و علامه طباطبایی ۀصفات الهی در اندیش معناشناسی اسما و» ۀمقال .2
های قاضی سعید قمی و علامه طباطبایی بررسی معناشناسانه که اسما و صفات الهی را با توجه به دیدگاه جستارهایی در فلسفه و کلام

 ؛کرده است
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 ۀلالله زینلی در مج( از روح1396) «نمای خداوند در قرآن از دیدگاه فدر رازی و علامه طباطباییمعناشناسی صفات منفی» ۀمقال .3
نمای خداوند ، صفات منفیالمیزانو علامه طباطبایی در تفسیر  مفاتیح الغیبهای فدر رازی از خلال تفسیر که با تکیه بر دیدگاه مشکاة

 ؛در قرآن را بررسی کرده است
( از علی مظفری که 1394« )الإسراء نموذجا   ةسور ؛ینعلی ضوء مدرسة البنیوی   ی  ة فهم الن  عملی  »با عنوان ارشد  ۀ کارشناسینامپایان .4

 ؛اسراء را با تکیه بر ساختارگرایی بررسی نموده است ۀسور
شناسی و بدون را در قرآن کریم از نظر معنا «احد»نویسنده صفت  که کلام اسلامی ۀ( از حسین صادقی در نشری1383« )احد» ۀمقال .5

 کرده است.شناسی آماری و رویکرد ساختارگرایی بررسی توجه به سبک
ها و صفات خداوند اسم آنکه نویسنده در  مکتب اسلام ۀ( از جعفر سبحانی در ماهنام1376« )اسماء و صفات خدا در قرآن» ۀمقال -6
 کرده است.به صورت کلی و مدتصر و با رویکردی عرفانی بررسی را 
شناسی دو دانیم پژوهشی به بررسی زیباییمی آنجا که شناسی آماری و ساختارگرایی در قرآن، تاشناسی، سبکهای زیباییرغم پژوهشبه

 شود.هش در نوع خود اولین شمرده میو این پژو شناسی آماری نپرداخته استصفت احد و صمد در قرآن طبق ساختارگرایی و سبک
 . روش پژوهش3

و « احظد»شناسظی دو صظفت صظدد بررسظی زیبایی شناسی آمظاری درتحلیلی، رویکرد ساختارگرایی و سبکاین پژوهش با روش توصیفی
 .2 د؟شوه تبیین میشناسی دو صفت احد و صمد در قرآن کریم چگونکاربرد زیبایی .1: دو پرسش پاسخ دهدبه در قرآن است تا « صمد»

 شناسی آماری وجود دارد؟ای بین نتایج حاصل از ساختارگرایی و سبکچه رابطه
یبایی .4  شناسیز

تعریف کرده ویت بارکر و ویکتور هوگو، زیبایی را وحدت در عین کثرتنیتس، کوزان، هیشسن، دیشناسان مانند هاچیشون، لایبزیبایی
شویم که هیچ تناقضی در این تعریف که در ظاهر دارای تناقض است. اما با بررسی موشکافانه متوجه می (27، ص1387)غریب، اند 

ها با هم در زیرمجموعۀ مرکز یا ساختاری به اسم نیست؛ چون مراد از آن، جمع کردن عناصر متعدد و متکثر یک چیز و ارتباط دادن آن
کند تا دیدن آن شیء  دارای اجزای د و تناسب و هماهنگی را بین عناصر و اجزای متعدد یک شیء ایجاد میوحدت است که ارتباط و پیون

متعدد ولی مرتبط و متناسب با هم، باعث ایجاد لذت شود. به اعتقاد کانت، زیبایی عبارت از چیز مطبوعی است که در مداطب لذت 
با توجه به تفاوت و  (44-42،صی 1395)گات و بریس، هدف و منفعت است  ایجاد کند. او قائل به استقلال زیبایی از هرگونه

داند و تفاوت سبک افراد را با توجه به تبع، سبک هرکس در بیان زیبایی و زیبا دانستن یک چیز، زیبایی را نسبی میها و بهاحساسات و ذوق
  .(85-81و 64،صی 1397)جوانلی،  شماردها میها و احساسات آنتفاوت ذوق

یعنی  ،انسجام و هماهنگی بین عناصر زبانی آن و در ایجاد تناسب ،خصوص متن مقدسی مانند قرآن کریمبه ،زیبایی یک متن ادبیپس 
ست؛ مانند آوردن حروف هاو معانی آن ژگانوادر تناسب بین  ،و درنهایت شانها و چینش خاصو تناسب بین روابط آن ،بین الفاظ مجاور

 . در اثر این ویژگی،(481-477 صیم،1996)احمد بدوی،  و واژگان خشن برای معانی خشن و واژگان و حروف نرم برای معانی نرم
شود و آن، لذت خوانش مجدد حس می با هربار خواندن وکند احساسات ما را تحریک و در وجود ما ایجاد لذت می متنخواندن 

ها همه به این دلیل است این .(48-41 صیم،2013)السید احمد،  دسازاحساسات ما را متناسب با مضامین نهفته در آن هماهنگ می
انسجام و هماهنگی بین عناصر  و را در تناسبزیباشناسان، زیبایی صورت بشری یا رفتار او یا یک متن ادبی و هنری یا هر متن دیگری  که

https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/b5871453cba40fd8518639325195ebbc/search/05873a6edeaef9985bfaff97103dfc95
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در  اودر این است که تمام اعضای جسم و صورتش با رنگ پوست  ،زن به عنوان مظهر زیبایی، مثلا  صورت یک انسان واند آن دانسته
 بسیارد، مثلا  بینی باشداشته سفید باشد، اما اعضای صورتش تناسب ن انسانوگرنه حتی اگر رنگ پوست یک  ؛باشند یتناسب و هماهنگ

چون اعضای  ؛لاغر باشد، زیبا ندواهد بود بسیار، اما بسیار بلندکوچک، یا قدش  بسیارها ها و لببزرگ و دراز و چشمان، پیشانی، گونه
د و خداون این تناسب بین اعضای بدن انسان نشان و علامتی از اعجاز خداوندی است .صورت و بدن او فاقد تناسب و هماهنگی است

ینَ: »خوانده است:« أحسن الدالقین»خود را  ،بعد از صحبت از خلقت بشر ،در قرآن کریم متعال به همین دلیل ق  هُ أَحْسَنُ الْدَال  فَتَبَارَکَ اللَ 
را با  این آیه به تجلی جمال و جلال خداوندی در انسان اشاره دارد که او .(14:)مؤمنون« آفرین باد بر خدا که بهترین آفرینندگان است

 .(12-11یص، 1398)عارفی،  دشمارایجاد تناسب در اعضایش مظهر زیبایی می
والا و تناسب بین  ۀخواهد، باید برای آن لف  والایی را در متن بیاورد؛ زیرا معنای والا، از خلال کلمبر این اساس کسی که معنای والا می

ای به کار ببرد گونهشود که نویسنده بتواند واژگان را به. این تناسب زمانی پدیدار می(213ص، 1م، ج1981)قیروانی،  گرددآن دو ایجاد می
پس مدح را با واژگان مناسب هجا، نکوهش را با واژگان مناسب مدح و غزل را با واژگان  ؛که معنا را به شکلی منسجم به ذهن متبادر کند

بلکه هر لفظی  ؛سب جنگ بیان نکند. همونین در موقعیت جدی از واژگان شوخی و در موقعیت شوخی از واژگان جدی استفاده نکندمنا
کند، دارای قوام و را باید متناسب با مقصود، هدف، نوع متن و موقعیت به کار برد. پس تناسب کلمات با هدفی که نویسنده دنبال می

زیبایی ادبی قرآن کریم نیز متن  .(129 ص،م1984)عبدالمطلب مصطفی، شود منجر میعنی لذت هنری به هدف او ی وزیبایی است 
همین  .(88-81 صیم،2004)جرجانی،  هاستاست که زیبایی آن، در نظم، ساختار، هماهنگی و تناسب بین واژگان و معانی آن

 نیز نیازی دائمی الله، باعث اثبات یگانگی و بی«صمد»و « احد»نظم و هماهنگی در ساختار آیات مشتمل بر دو صفت  و تناسب
 گردد.می

 سوسور . ساختارگرایی5
ف لغات کنندۀ عقاید است. او رابطۀ بین دال  و مدلول )لف  و معنا( را به خاطر اختلادانست که بیانها میسوسور زبان را نظامی از نشانه
ای کرد و بین زبان و های مدتلف، قراردادی دانست. سوسور در بررسی ساختار گرایی، به تمایز توجه ویژهمتعدد برای هر مدلول در زبان

 دانست و رویکردترتیب او زبان را جنبۀ اجتماعی و گفتار را جنبۀ فردی میزمانی تمایز قائل شد. بدینگفتار و دو رویکرد درزمانی و هم
زمانی را در رابطه با بررسی زبان در زمان کنونی هموون بدشی از ساختار کلی درزمانی را در ارتباط با بررسی تاریدی زبان و رویکرد هم

شود. سوسور محور بحثش را در ها بررسی میها و واجکرد. در رویکرد همزمانی، یک کلمه یا واج در ارتباط با دیگر کلمهبررسی می
دانست و از خلال آن به دو محور جانشینی و همنشینی توجه کرد. او در محور جانشینی، به ر زبان، رویکرد همزمانی میشناخت ساختا

جایی کلمات به جای کلمات دیگر و به تبع آن به تغییر معنا اشاره نمود و در محور همنشینی نیز، به رابطۀ بین کلمات برای کشف جابه
شناسانه است که ریشه در نظریات فریدینان دوسوسور و یاکوبسون ساختارگرایی یک رویکرد ادبی زیباییس معنای جمله توجه نشان داد. پ

هر کلمه طبق آن، ، دو محور جانشینی و همنشینی را در ساختار و روابط بین کلمات مطرح کرد که ساختارگراییسوسور در رابطه با . دارد
 .گیردقرار می خاص کلمات مترادف دیگر در ساختاری بابا همنشینی در کنار کلمات دیگر و جانشینی 

از نظر سوسور و لوی استروس، ساختار نظامی است که در آن همۀ اجزای اثر در پیوند با یکدیگر است و در کارکردی هماهنگ، کلیت اثر 
کند و تحقق ت را دنبال میساخسازد. موجودیت کل اثر در گرو همین کارکرد هماهنگ است که هدف مشدصی یعنی کشف ژرفرا می

تر از اجزاء است؛ چون این کل است که اجزا پذیر نیست. بنابراین در ساختارگرایی، کل مهماین هدف بدون تعامل و همکاری اجزا امکان
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 ۀن اساس ساختار به منزل. بر ای(412،ص 1385؛ حقیقت، 183و  120 صی،9913)سوسور، کند را با هم هماهنگ و متحد می
کند و شناسانه برقرار میمنطقی و زیبایی ۀهایش رابطخود دارد و بین زیرمجموعه ۀ)واژگان( را زیرمجموع ای است که چند چیزمجموعه

ن کلیت، نگری است که در آنوعی کلی ،پس مفهوم ساختارگرایی .شودها، در ارتباط با امور مجاور خود مشدی میارزش هر کدام از آن
باشد. بر این اساس ساختارگرایی، پس از اش دهندهتر از اجزای تشکیلتواند از جهت تاریدی، منطقی، شناختی و هنجاری مهممی

در متون ادبی، بنابراین  .(230-218 صی،1399)موران،  کندها با یکدیگر را نیز بررسی میآن ۀبررسی کلیت اجزای زیرمجموعه، رابط
های متقابل با هم بررسی شود. هر عنصر زبانی در پیوند با دیگر عناصر در نظامی پویا و از رهگذر ارتباط عناصر زبانی باید مجموعا  

زیبایی و کند. پس در تحلیل ساختارگرا، باید عناصر جزئی را با یکدیگر و در پیوند با کل نظام بررسی کرد تا ارزش متقابل و متضاد پیدا می
همونین ساختارگرایی فقط به عناصر داخلی متن و ارتباط بین کلمات و  .(146 ص،1390)فتوحی رودمعجنی،  تناسب متن حاصل گردد

لف، عوامل ؤد قصد ممتنی ماننعوامل بیرون علاوهبه به کیفیت تولید معنا و به تصویر کشیدن آن توجه دارد، نه خود معنا.ساختار متن و 
این خود نقدی بزرگ بر مکتب ساختارگرایی است؛ چون با نگاهی به عناصر  وکند را رد می جز آنتاریدی، اجتماعی، سیاسی، فرهنگی و 

رو نگردد. ازهمیها در تناسب با عوامل داخلی متن، محتوای متن و کیفیت به تصویر کشیدن متن بهتر کشف میبیرونی متن و قرار دادن آن
 و عوامل اجتماعی را در کنار عناصر درون متنی بررسی نمود کردلوسیان گولدمان از خلال ساختارگرایی، ساختارگرایی تکوینی را ایجاد 

 .(143-142 صیم،2009؛ قصاب، 78-70 صیم،2002)رویلی و بازغی، 
 شناسی آماری. سبک6

شود. زیبایی یک سبک با تناسب بین معانی و نامیده می «سبک»ان خاصی برای بیان اهداف خود دارد که ای روش و طرز بیهر نویسنده
های شناسی با توجه به تفاوت تجربیات اکتسابی، محیط، کتابشود. سبکها آشکار میچینش آن ۀواژگان و نظم و ساختار واژگان و نحو

های ذهنی نویسنده یا گوینده، مدتی خود او است که شدصیت، احساسات، تراوش های هرشناختی و گرایششده، حالات روانخوانده
؛ 209ص م،1988)أبوحاقة،  کندقدرتش در بیان احساسات و نظرات را آشکار می ۀهای او را در تفکر و احساس و اندازو فکری، و ویژگی

 .(9م، ص1991احمد سلیمان، 
ترین راه برای کسانی است که به دنبال دقت علمی هستند و آسان» وشناسانه است شناسی زیباییای از سبکی شاخهشناسی آمارسبک

ای برای اثبات و استنباط عینی عنوان وسیلهگیرد. این رویکرد باید بههایش به کار مییید مطالب و پژوهشأکید و تأاسناد بیشتری را برای ت
کند، مورد استفاده قرار های متمایز متن را برجسته میبا استفاده از رویکردهای دیگری که جنبه ،پرداختن به متنبودن منتقد، یعنی پس از 

های زبانی در روش آماری، با نشان برجستگی ها وتشدیی ویژگی». هدف از روش آماری (29 م، ص2016، همکاران)سهام و « گیرد
ای در تشدیی کاربرد زبانی های این تکرار است. این روش تحلیل اهمیت ویژههای زبانی و نسبتکرار آن برجستگیدادن میزان ت

شود تا میزان تکرار عناصر زبانی سبکی اعم از متوالی و مکمل دارد که محقق در ابتدا به آمار متوسل می ۀپدیدآورنده بر اساس دو مرحل
 .(113-112 صی،1م، ج2010)السد، « دهدشناختی آن را شرح میتأثیرات معنایی و زیبایی نادر یا مکرر را بررسی کند. سپس

. او مطالعات خود را با گرفتو در متون ادبیات آلمانی به کار  دادشناسی آماری را پیشنهاد بار سبکبه عنوان اولین نفر، اولین« بوزیمان» 
 که توصیف .2 ؛شودکلمات و جملات بیانگر یک موضوع یا رویداد بررسی می ،در آن که بیان یک واقعه .1 :کردی میتکیه بر دو امر بررس

. بر این اساس، (124صم، 2021، همکاران)عارفی و  پردازدکلماتی با ویژگی خاص برای بیان و بررسی کیفیت آن می ۀبه مطالع
آورد. مثلا  شده میبا توجه به اهداف خواسته ندرت وبهوفور یا ها را بهبلکه آن ؛کندطور تصادفی ارائه نمیهای بیانی را بهپدیدآورنده روش
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 سال پنجم
 شماره چهارم

 پیاپی هجدهم
1403زمستان   

 

انکار و توبیخ همراه  و ها بیشتر از سبک منفی یا پرسش در معنای منفیشویم که آننویسان بدبین متوجه میبا نگاهی به شاعران یا داستان
یا  اند،بردهبهره  یبینی و امیدواری و شادبین بیشتر از واژگان مثبت و کلمات دال بر خوشیا شاعران خوش ،اندن منفی استفاده کردهبا واژگا

 ۀییدکنندأاین ت .کندکسی که بدواهد واقعیت عجیبی را توصیف کند، بیشتر از ابزارهای تعجبی یا پرسش در معنای تعجب استفاده می
کند که کاربرد ابزارهای دهد و ثابت میی است که ذهنیت، افکار، احساسات، اهداف و معانی متکلم را بازتاب میشناسی آمارسبک

 ه یک معنا یا توصیف یک معنا و رویداد است.ۀدهندبلکه نشان ؛زبانی مدتلف در دست ادیب کورکورانه نیست
 ۀدر این میان عبدالقاهر جرجانی در نظری .تباط ناگسستنی با هم داردشناسی ارساختارگرایی و سبک و شناسیزیبایی ،طبق این توضیحات

داند و معتقد است که زیبایی یک چیز یا یک متن، به ساختار و نظم آن و ارتباط عوامل درونی ساختار سبک را جزئی از ساختار می ،نظم
این ارتباط بین  .(189-188 صی،تابی؛ احمد بدوی، 88-81 صیم،2004 جرجانی،) ای منسجم و هماهنگ استگونهبا هم به

شناسان معاصر تبیین گردید. هیوم در تعریف زیبایی میترین زیباییشناسی و ساختار و سبک، توسط دیوید هیوم و کانت، از بزرگزیبایی
با توجه به سبک، سرشت و عادات شدی، موجد لذت برای اند تا زیبایی نظمی از اجزاء است که طوری در کنار هم ترتیب یافته»گوید: 

 .(85-81و 64، صی1397)جوانلی، او باشند: 
یبایی. 7 یم طبق ساختارگرایی« صمد»و « احد»شناسی دو لفظ تحلیل ز  در قرآن کر
 صی ،م2004جرجانی، ) هاهماهنگی بین واژگان و معانی آنزیبایی  متن قرآن در نظم و ساختار آن و تناسب و توجه به وجود اعجاز و  با

 بینی آنفرهنگ و جهان و عقاید یک جامعه ۀکنندییدأدهی آن به عنوان تواژگان و قواعد سازمان زبان و وجود ساختاراز طرفی و  (81-88
و متناسب با آن  اسلامیبینی  عقاید و جهان ۀتوان گفت که ساختار و واژگان زبان قرآن، تأییدکنندمی ،(457ص، 1375)بیتس و پلاگ، 

بینی اصلی خود هم، یگانگی الله را به عنوان جهان مشتمل بر دو صفت احد و صمد نیز به همراه واژگان آن با است. پس ساختار آیات  
 کند.معرفی می

 . وصل و فصل7-1
جود ساختار به عنوان کلیتی که به زیبایی و تناسب بین اجزا نیاز دارد تا از خلال آن و کیفیت تولید معنا، مقصود کشف و اثبات با توجه به و

مثبت و در  ۀاست. این دو صفت در ساختار جمل« صمد»و « احد»ها و آیات مشتمل بر دو صفت اولین کلیت، کشف نوع جمله گردد،
شبه کمال »بدون واو عطف، به عنوان « هو الله احد» ۀو جمل« قل» ۀ. اولین موقعیت فصل، بین جملاندموضع فصل بلاغی به کار رفته

. این فصل (227 صم،2004)جرجانی،  است« قل» ۀنوعی جواب سؤالی برای جملدوم به ۀمثبت است که جمل ۀدر سیاق جمل« اتصال
کند که همان اثبات یگانگی الله است؛ چون ساختار موجودات در یگانگی درگیر می ۀفصل و جدایی الله با بقی ااز همان ابتدا، ذهن ما را ب

 سبک پرسش، استفاده از لف  مفرد یا جمع یا تمام عناصر زبانی و مدتلف مانند وصل و فصل، سبک منفی ۀهای مورداستفادقرآن و سبک
. شاهدمثال در اینجا نیز کاربرد زیبای فصل در است و کورکورانه انتداب نشده استخاصی  دارای معنا و مقصود ،نحوی و بلاغی دیگر و

هُ أَحَد  »دومین موقعیت سوره نیز فصل بین  مثبت در معنای انفصال و جدایی الله از موجودات دیگر در یگانگی است. ۀساختار جمل ، «اللَّ
مَدُ » هُ الصَّ دْ وَلَمْ یُولَدْ »و « اللَّ دْ » . در اینجااست «لَمْ یَل  مَدُ »بر « لَمْ یَل  هُ الصَّ عطف نشده و فصل از نوع کمال اتصال رخ داده است؛ « اللَّ

دْ »چون  مَدُ »معنا و مفهوم  ۀکیدکنندأت« لَمْ یَل  هُ الصَّ هُ أَحَد  »معنای  ۀکنندکیدأنیز ت و آن« اللَّ است که بینشان فصل از نوع کمال اتصال « اللَّ
تا به  استهای مثبت در جملهنیز کاررفته ههای بتمام فصل وکار رفته ه در ابتدای سوره از بین وصل و فصل، فصل برخ داده است. پس 

 نیاز مطلق هستند.فصل و قطع ارتباط و عدم اشتراک الله در یگانگی با کسی اشاره کند که فقط او یگانه است، اما بقیه وابسته به آن بی
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ها در یگانگی را منفی به کار رفته تا وصل و ارتباط الله با موجودات و اشتراک آن ۀبلاغی هم در ساختار جملبعد از فصل بلاغی، دو وصل 
دْ وَلَمْ یُولَدْ » ۀنفی و یگانگی الله را اثبات کند. اولین موقعیت، آمدن واو عطف در جمل  ۀبه دلیل وجود دو جمل . در اینجااست« لَمْ یَل 

آوردن وصل در . دارای انسجام و هماهنگی پیوندی، وصل رخ داده استو فعلیه و خبریه  ۀوان دو جملمعطوف و معطوف علیه به عن
بر  دال  « هو»همان معنای ضمیر منفصل و بر به نفی اتصال و ارتباط و شراکت الله در یگانگی با موجودات اشاره دارد  نیز ساختار منفی

دْ وَلَمْ یُولَدْ » ۀ. دومین وصل بین دو آیکندکید میأفصل و جدایی الله در ساختار مثبت ت ا أَحَد  »و « لَمْ یَل  است که به سبب « وَلَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُو 
که از است کید یگانگی الله أهمان ت . اینخبری، از عدم وجود والدین و فرزند و همسر برای الله حکایت دارد ۀوجود دو آیه به عنوان جمل

هم در زبان و درنهایت در معنا و  ای از کل به جزء آمده است؛ چون وصل به اشتراک و ارتباط دو چیز بارهاول تا آخر به صورت زنجی ۀآی
 تمام عوامل زبانی با. (222م، ص2004)جرجانی، هم در زبان و درنهایت در معنا اشاره دارد  به قطع اشتراک و ارتباط دو چیز بانیز فصل 

پس وصل یا فصل زبانی برای اشاره به وصل یا فصل  ؛آیدخاص و در پی آن و در تناسب با آن می یمعنا و اندیشه و مقصودتوجه به 
شناسی مدتلف وگرنه تا اندیشه و مقصودی نباشد، عوامل زبانی و بلاغی زیبایی ؛متناسب با آن وصل و فصل زبانی استو معنایی خاص 

 آید.پدید نمی
 منفصل متصل و . ضمیر7-2

بین ضمیرها هم مثل وصل و فصل بریم که همونین از طریق بررسی کلیت به عنوان ساختار و بررسی ارتباط بین اجزای آن کلیت، پی می
مثبت به کار رفته است تا به جدایی و انفصال و عدم شراکت الله با کسی در  ۀابتدا ضمیر منفصل در جمل ،که ابتدا فصل به کار رفته بود

اشاره به عظمت و بزرگی »است که  آنبلاغی ذکر این لف   ۀفلسف .ضمیر شأن است ،«هو»لف   ،اشاره کند. اولین ضمیر منفصلیگانگی 
به بزرگی مطلق خدا و یگانگی او  ،الله خصوص. این ضمیر در(58-57یص، 1م، ج2000)سامرایی، « و اهمیت خبر بعد از خود دارد

بر تفدیم و بزرگداشت دلالت  وعدم کشش ذهنشان در شناخت ذات او، با استفاده از ضمیر شأن اشاره دارد  ۀها در نتیجرک انسانو عدم د
 کند:می

این  ۀاین تفدیم از آن جهت است که در این ضمیر ابهام وجود دارد؛ چون مرجع ضمیرش بعد از خودش است تا در نتیج
بعد از آن که  ۀخبری ۀگاه جملشود. آنتحت تأثیر قرار گرفتن، بیشتر کنجکاو به کشف آن خبر  هنجارگریزی، نفس و روان آدمی با

که چیزی مبهم باشد، بیشتر در نفس بزرگ  کند تا ابهام برطرف گردد. پس هنگامیدارای مرجع ضمیر است، آن ضمیر را تفسیر می
 .(58-57یص، 1م، ج2000)سامرایی،  ها تمایل بیشتری به کشف ابهام آن دارندکند و نفسجلوه می

 ۀضمیر منفصل )هو( در جمل وپس در این سوره الله از طریق ضمیر شأن که به صورت منفصل آمده، در پی اثبات یگانگی خود است 
در « هو»مونین بعد از ضمیر منفصل ه ت و یگانگی با موجودات اشاره دارد.به انفصال و عدم اتصال و شراکت الله در احدی   ،مثبت

مانند آوردن ضمیر منفصل )هو( در آمده است. این کاربرد چهار  ۀدر ساختار نفی در آی« له»در اول، ضمیر متصل  ۀساختار مثبت آی
سی وصل و اتصال ککند و به این اشاره دارد که الله در احدیت با هیچساختار مثبت است که اتصال و اشتراک الله در احدیت را نفی می

 یگانگی الله است.بر کید أت و این خودندارد 
 فعلیه و اسمیه ۀ. جمل7-3

هُ أَحَد  هُوَ »ۀ جملدو بریم که با بررسی ساختاری از خلال جملۀ اسمیه و فعلیه پی می مَدُ » و «اللَّ هُ الصَّ  در توصیف و تعریف و تمجید ،«اللَّ
)مکارم شیرازی،  خداوند است هو جمالی هست و الله جامع تمامی صفات جلالیآمده ام اعظم ترین نام خدا و اسجامعبه عنوان الله  از
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 سال پنجم
 شماره چهارم

 پیاپی هجدهم
1403زمستان   

 

نیازی او اشاره به ثبوت و پایداری یگانگی الله و بی ،«الصمد»و « احد»دارای مسند اسمی  ۀدو جملۀ اسمی .(45-44 صی،1، ج1387
همونین در این سوره . (71، ص1365)فاضلی،  تر و متناسب با تعریف و تمجید و مدح الله استفعلیه بیش ۀکیدش از جملأت ودارد 

کید برای مداطب الذهن میانزیاح رخ داده است؛ چون ابتدا جملۀ فعلیه برای مداطب خالی آید، سپس جملۀ اسمیه برای اشاره به تأ
نیازی خود را اثبات کرده، سپس در اما الله ابتدا از طریق جملۀ اسمیه، ثبوت و مداومت یگانگی و بی شود؛دارای شک یا انکار ذکر می

و  نتیجۀ ثبوت و عدم تغییر در ذات یگانۀ الله، وجود پدر و مادر و فرزند و همسر را برای خود نفی نموده است که وجود این موارد، با ثبوت
 ل جمع نیست.مداومت و تغییرناپذیری ذات الله قاب

 . محور جانشینی و همنشینی7-4
دلیل استفاده از  دهد کهنشان می «الله»و لف  « هو»در کنار ضمیر شأن منفصل  ،سوسور ۀبررسی جزئی کلمات احد و صمد طبق نظری

 :طبق محور جانشینی موارد زیر است« واحد»به جای « احد»لف  
هم داخل در اعداد  ه در ذهن و نه در خارج از ذهن قابل کثرت و تعدد نباشد و قاعدتا  رود که نمورد چیزی و کسی به کار می احد در .1

یعنی هر واحدی  ؛هست بیش از آنبرخلاف لف  واحد که در مقابل آن دو، سه، چهار و  ؛ای نداردنشود. پس احد لفظی است که دو و سه
همان اثبات  و اینتواند در آن داخل شود ل و بعدی ندارد و کسی نمیدوم و سومی هم دارد. براین اساس احدیت الله یعنی احدیتی که قب

 یگانگی الله است.
 رساند، اما لف  واحد اینگونه نیست.لف  احد صفت مشبهه است که ثبوت و دوام وحدانیت و یگانگی الله را می .2
شود؛ استفاده میها نیز منفی برای غیر خدا و انسان هایرود، ولی در جملهکار میه های مثبت فقط برای خداوند بلف  احد در جمله .3

اما لف  واحد در  «.جالحد من الر  أجاء » :پس صحیح نیست بگوییم ؛آمده است« لم» ۀوسیلکه با نفی به ۀ توحیدمانند آخرین آیه از سور
حد غیرعددی نیز برای الله در صفات فعلی او البته ذکر این نکته بجاست که لف  وا رود.میهای منفی و مثبت برای غیر خدا به کار جمله

ذَ وَلَدا  لَاصْطَفی» :که فرموده استچنان ؛در قرآن به کار رفته د 
هُ أَنْ یتَّ ار لَوْ أَرادَ اللَّ هُ الْواحد الْقَهَّ ا یدْلُقُ ما یشاءُ سُبْحانَهُ هُوَ اللَّ مَّ ( 4:)زمر «م 

با توجه به این  «أحد»پس استفاده از لف   .(614-613، صی30م، ج1984عاشور، ؛ ابن179-178، صی32م، ج1981)فدر رازی، 
حد برای الله در کل قرآن اکنیم که صفت اشاره می هم در ادامه .آماری استشناسی متناسب با سبک ،«واحد»لف  معانی و فرق آن با 

با  تفاوتحد در لف  امتناسب با معنای  نکته، این .اثبات نماید از خلال این اعجاز عددی بار به کار رفته است تا یگانگی الله رافقط یک
 تا بعد از اثباتدر ساختار منفی برای غیر خدا به کار رفته است حد لف  ا 4است؛ چون در آیۀ، در تقابل  4 ۀبا آی است که «واحد»لف  

 .بزداید تا مهر تأییدی بر یگانگی الله باشدغیر الله  صفت یگانگی را از ،1از خلال آیۀ  یگانگی برای الله
زرگداشت الله است و در کنار که برای معرفی کردن و تعظیم و بآمده « هو»در مجاورت با ضمیر شأن « احد»لف   ،اما در محور همنشینی

« الله»به عنوان صفت برای کلمه  ترین نام خدا و اسم اعظم است. به همین دلیل اسماء دیگر خداوند غالبا  به کار رفته که جامع« الله»لف  
لَامُ الْمُؤْ » شود:استفاده می وسُ السَ  كُ الْقُدُ  لَا  هُوَ الْمَل  هَ إ 

لََٰ ي لَا إ  ذ 
هُ الَ  ا یُشْر کُونَ هُوَ اللَ  ه  عَمَ 

رُ سُبْحَانَ اللَ  ارُ الْمُتَکَب   یزُ الْجَبَ  نُ الْعَز  نُ الْمُهَیْم  هُوَ * م 
سْمَاءُ الْحُسْنَیَٰ 

َ
رُ لَهُ الْْ  

ئُ الْمُصَو  قُ الْبَار  هُ الْدَال  اسم الله »ین، . بنابرا(45-44 صی،1، ج1387)مکارم شیرازی، ( 24-23:)حشر «اللَ 
د آیات به شمار ای مشتمل بر اسم اعظم حق بود، سی  اسم اعظم است و اگر آیه ،های دیگر خداوند که زیر پوشش آن استنسبت به نام

به کار رفته که  «اللهم»کل بار به ش پنجو  «الله»بار به شکل  1697این اسم در تمام قرآن  .(214، ص1، جتابی)جوادی آملی، « رودمی
نیز هست. این نشان  های قرآن کریم، پربسامدترین لف  بین تمامی واژهاست ها و صفات الهیبیشترین اسم از میان اسم اینکه علاوه بر
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که برای معرفی کردن و « هو»یر شأن . همنشینی با ضم(797م، ص1999)عبدالباقی،  ذات الله بر تمامی کائنات غلبه دارد دهدمی
 کند.، یگانگی الله را اثبات می«الله»در کنار لف   ،آیدبزرگداشت می

بر  دال  این کلمه لام  الف و .کنندمراجعه می های خود به اونیازی دارد که نیازمندان برای رفع نیازبیموجود اشاره به  «صمد»اما صفت 
آمده است تا بیان آن تعریضی برای مشرکان باشد آن به خدا  و اختصاصد و کثرت و صمدیت از بقیه تعد است و برای اشاره به نفی حصر

 صفت. از طرفی (183-180یص، 33م، ج1981)فدر رازی، کردند شان میدانستند و عبادتنیاز میها را بیها بتکند؛ چون آن
کند و الله دارد؛ چون احد اسم ذات است و دلالت بر حدث نمی رکند که نیاز به قصر بمی بر صفت فعلی خداوند دلالت «صمد»

 را لف  صمد تعدد و کثرت بر اشداص مدتلف .کند و عمومیت داردعمومیت ندارد و صمد اسم معناست و بر حدث دلالت می
که  «احد»لف   برخلاف ؛و آن را فقط مدتی الله بداند کند نفی نیازی را از همهتا بی ه استلام آن آمد الف وبا به همین دلیل  ؛رساندمی

به خاطر اشاره به د و یکی است که قبل و بعدی ندارد تا رتعدد و کثرت ندا دلالت برهای مثبت فقط مدصوص خداوند است و در جمله
 همراه با الف و لام بیاید.قصر و تدصیی، 

« الله»دیگر الفاظ مترادف در کنار لف  یا  «ي  غن»یا « ي  قو»کاربرد لف  صمد به جای لف  از طرفی با توجه به محور جانشینی وهمنشینی، 
ای داشته ، بدون اینکه به یگانگی او اشارهکندمینیازی الله اشاره فقط به بی ،الفاظ مترادف اینخاطر این است که ه به صورت تکرار، ب

ای دارد و نیازی دائمی الله، به یگانگی دائمی او هم اشارهمعنای بیافادۀ به صورت تکرار، در عین « الله»اما لف  صمد در کنار لف   ؛باشد
بدون اشاره به یگانگی  مانند آن،و « غنی»اما لف   .تناسب عمیقی حاکم است« الله»و تکرار لف   «صمد»، «احد»، «الله»، «هو»بین 
 .(452-451 صی،8م، ج2010)اندلسی،  ندارد اودر جهت اثبات یگانگی « احد»اسبی با لف  هیچ تن ،الله

 باو به همین سبب  ؛همان معنای انفصال را دارد ،مثبت ۀهای بلاغی در سیاق جملاستفاده از ضمیر منفصل در کنار فصلآنکه خلاصه 
باهم در سیاق مثبت  ،رساندکدام انفصال و عدم وابستگی را می های بلاغی که هرنفصل با فصلبین ضمیر م ،رضی سیدتوجه به کلام 

رساند و ارتباط و وابستگی را می و و وصل بلاغی نیز اتصال دهدنشان میاند. از طرفی نیز ضمیر متصل اتصال و وابستگی را جمع شده
های نفی و همان انفصال مستنبط از فصلرا و ارتباط الله با موجودات در احدیت  اند تا این اتصالهم در سیاق منفی جمع شده باها این

وحدانیت الله را اثبات ، «یلدلم»به فعل و درنهایت تمام عوامل زبانی ذکرشده همراه با حذف مفعول کندیید أبلاغی و ضمیر منفصل را ت
شده ندواهد داشت و درنتیجه هیچ یگر تناسبی با معانی حاصلتوحید که اثبات وحدانیت الله است، د ۀوگرنه مقصود سور نماید؛

 کند باید تمام عوامل زبانی متناسب با مقصود متکلم باشد. که ادعا می وجود ندارد مصداقی برای کلام جرجانی
یبایی. 8 یم طبق سبکتحلیل ز  شناسی آماریشناسی دو صفت احد و صمد در قرآن کر

 .کنیممیبعد از ذکر آیات در جدول، تحلیل را آغاز  ،ها به کار رفته استار آیاتی که لف  احد در آناکنون با توجه به ساختار و آم
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یمجدول شمارش لفظ احد در سوره  های قرآن کر
احد، آیه و سوره 
و ساختار مثبت 

 یا منفی

آیه و سوره و 
ساختار مثبت 

 یا منفی

آیه و سوره و 
ساختار مثبت یا 

 منفی

و آیه و سوره 
ساختار مثبت 

 یا منفی

آیه و سوره و 
ساختار مثبت 

 یا منفی

آیه و سوره و 
ساختار مثبت 

 یا منفی

آیه و سوره و 
ساختار مثبت 

 یا منفی
 102. بقره:2 مثبت  96. بقره:1

 منفی
 136. بقره:3

 منفی 
 180. بقره:4

 مثبت 
 266. بقره:5

 مثبت 
 285. بقره:6

 منفی 
7 .

 73عمران:آل
 مثبت 

 84عمران:. آل8
 منفی 

9 .
 91عمران:آل

 منفی 

10 .
 153عمران:آل

 منفی 

 18. نساء:11
 مثبت 

 43. نساء:12
 مثبت 

 152. نساء:13
 منفی 

 6. مائده:14
 مثبت

 20. مائده:15
 منفی 

 27. مائده:16
 مثبت 

 106. مائده:17
 مثبت 

 115. مائده:18
 منفی 

 61. انعام:19
 مثبت 

20 .
 80اعراف:

 منفی 

 4:. توبه21
 منفی

 6. توبه:22
 منفی

 84. توبه:23
 منفی

 127. توبه:24
 مثبت

 81:. هود25
 منفی 

 4:. یوسف26
 مثبت 

27 .
 36:یوسف
 مثبت 

28 .
 41:یوسف
 مثبت 

 78:. یوسف29
 مثبت 

 65:. حجر30
 منفی 

 58:. نحل31
 مثبت

 76:. نحل32
 مثبت 

 23:. اسراء33
 مثبت 

 19. کهف:34
 منفی

 22. کهف:35
 منفی

 26هف:. ک36
 منفی

 32. کهف:37
 مثبت

 38. کهف:38
 منفی

 42. کهف:39
 منفی

 47. کهف:40
 منفی

 49. کهف:41
 منفی

 70. کهف:42
 مثبت

 110. کهف:43
 منفی

 26. مریم:44
 منفی 

 98. مریم:45
 مثبت 

46 .
 99:مومنون

 مثبت 

 6. نور:47
 مثبت 

 21. نور:48
 منفی 

 28. نور:49
 منفی 

 28:.عنکبوت50
 منفی

51 .
 32زاب:اح

 منفی 

52 .
 39احزاب:

 منفی 

53 .
 40احزاب:

 منفی

 41. فاطر:54
 منفی

 35:. ص55
 منفی

56 .
 17:زخرف

 مثبت
57 .

 12:حجرات
 منفی 

 11:. حشر58
 منفی 

 10:.منافقون59
 مثبت

 47:. حاقة60
 منفی

 2:. جن61
 منفی 

 7:. جن62
 منفی 

 18:. جن63
 منفی

 20. جن:64
 منفی 

 22. جن:65
 منفی 

 26. جن:66
 منفی 

 25:. فجر67
 منفی

 26:. فجر68
 منفی

 5:. بلد69
 منفی

 7:. بلد70
 منفی

 19:. لیل71
 منفی

 1:. اخلاص72
 مثبت

 4:. اخلاص73
 منفی 

    

 
 شناسی آماریتحلیل لفظ احد براساس سبک

بار به صورت اسم ذات یا  72 داد. از این تعسوره قرآن تکرار شده است 31در و بار  73در کل قرآن کریم « احد»لف   طبق جدول بالا،
در موضوعاتی خارج از  و بار در ساختار مثبت 24برای نفی هرگونه شریک برای الله و  و بار در ساختار نفی 48 ،صفت برای غیر الله
 اغلبست؛ چون نفی فعلیه به کار رفته که بیشتر متناسب با ساختار منفی ا تدر جملا است. از این تعداد بیشتر مواردشراکت به کار رفته 

 ۀچهار سور ۀدر آی ،کند. از این میانرود تا حدث و تجددی را نفی های جملۀ فعلیه است، به کار میدر تجدد و حدوث که از ویژگی
ول را ا ۀحد برای الله در ساختار مثبت در آیابرای غیر الله به کار رفته است تا صفت نیز حد در ساختار نفی و جمله فعلیه الف   ،اخلاص

. اما لف  احد به عنوان را از غیر خدا بزداید و آنیگانگی را برای الله اثبات  و قرار دهددر ساختار منفی  4 ۀحد در آیادر تقابل با لف  
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لله تا یگانگی ا کید به کار رفته استأدلالت بر ثبوت و تبرای مثبت و جملۀ اسمیه  ۀبار در سورۀ توحید، در سیاق جملصفت الله، فقط یک
 .کندرا به صورت ثابت و همیشگی و بدون تجدد و حدوث اثبات 

یت و آمار برای رسیدن به کیفیت و معنا( شناسی آماریاز سبک حاصل فاهیماین م به  حدالف  ، متناسب با این است که )بررسی کم 
تر باشد، تعظیم آن چیز کسی یا چیزی ناشناخته درقکه هر مفهومیگانگی الله و تعظیم او، با این  بودننکره برای اشاره به ناشناخته  صورت

هَ(در یکی از ریشه»متناسب با لف  الله  ،از نکره بودن لف  احد شدهبا تحریک بیشتر تعجب ما بیشتر است. این معنای استنباط  ،هایش )أَل 
ر  ؛ چون هرچه (164-162 صی،1م، ج1984)ابن عاشور، است « عبادت کردن() حیران شدن( و أَلَهَ به معنای عَبَدَ )به معنای تحیَّ

د و از طرفی هرقدر تعظیم کسی بیشتر باشد، بیشتر ورآناشناخته شدن کسی یا چیزی بیشتر باشد، حیرانی و سرگردانی بیشتری به بار می
رَ  ۀشایست هَ در معنای تَحَیَّ متناسب با نکره آوردن لف  احد است که دلالت بر تعظیم  ،حیران شدن()عبادت است. پس لف  الله از ریشه أَل 

( حدیثی از رسول خدا ) .ایماو دارد؛ چون ما از شناخت یگانگی الله ناتوان هستیم و در شناخت او حیران مانده بودنالله و ناشناخته 
این عربی در تفسیر ابن .«فیک را  ی  حَ تَ  يدنیهم ز  لال  » :فرمود . آن حضرتکندیید میأاین معنای حیرانی در شناخت یگانگی پروردگار را ت

اش را از ادراک آنوه که ناتوانیتا این ؛داندها محال میها را از تمام جهتآن ،بر من نزولاتی بفرست که عقل ،خداوندا» :گویدمی حدیث
تعالی ناتوان است عقل از ادراک ذات باری». به عقیده او (265، ص4، جم1975)ابن عربی، « تو و جلال صفات تو است، بداند ۀشایست

تر است. طلب حیرت، طلب زیادت معرفت قلبی انسان کامل و توالی و هرچه ناتوانی عقل در این وادی بیشتر باشد، حیرت او افزون
 .(322-217، صی6م، ج1975)ابن عربی، « تجلیات مدتلفه است

در کل  . این کلمهاست آمدهاول سورۀ توحید به صورت نکره به کار رفته، به صورت معرفه  ۀکه در آی «احد»اما لف  صمد بر خلاف لف  
نیاز در دو عالم فقط یکی این امر اشاره به این دارد که صمد و بی .دوم سورۀ توحید به کار رفته است ۀبار آن هم در آیقرآن کریم فقط یک

؛ چون تا کسی نیازی داردو در خود معنای یگانگی الله را هم در کنار معنای بی کیدی برای احد استأصمد تصفت  .الله است و او است
از  باره لف  صمد متناسب با معنای لغوی آن است که قسمت قبل به آن اشاره شد.احد و یگانه نیست. از طرفی کاربرد یک ،نیاز نباشدبی

نیازی از غیر و اثبات نیازی دائمی به الله و نفی بیبرای اختصاص بی ،لف  صمد متناسب با الف و لام حصر ۀیکبارطرف دیگر کاربرد 
کید و تعریض به نیازمندی أبرای ت« الله»تکرار لف   همونین باره آمدن لف  صمد،الف و لام حصر همراه با یک .نیازمندی برای غیر است

جملۀ اسمیه برای اشاره به ثبوت و دوام صمدیت و درنتیجه یگانگی برای الله به صورت آوردن می الله و نیازی دائهای مشرکین و بیبت
و اثبات نیازمندی برای  (الله)نیاز که تمامی این عناصر زبانی، یکدیگر را در بیان مقصود وجود فقط یک بی دهدنشان میازلی و ابدی، 

 ها اثبات شود.یید آنأالله از طریق همان دلایل قبل و در تکند تا درنهایت یگانگی یید میأغیر او ت
صفت اختصاص به  ،صفت مشبهه به همراه الف و لامدر قالب اسمیه و آمدن مسند )الصمد(  ۀبه شکل جمل «اللهُ الصمدُ »پس آمدن 
باشد  یتعریضی برای مشرکان کند ونفی  ر اللهنیازی را از غیدارد تا این بیبرای الله به صورت ازلی و ابدی اشاره  نیازییت و بیثابت صمد

نیاز عبادت است که بی ۀبلکه کسی شایست ندارند؛عبادت  گینیاز نیستند و درنتیجه شایستبیکه  هایی؛ بتپرستیدندمی راهایی که بت
دلالت بر ثبوت و دوام خبر  د،ۀ دارای خبر مفراسمی ۀجملچون  ؛متناسب با مدح و تعظیم و بزرگی الله است و این شایستگیمطلق باشد 

صورت بر  در این ،خبرش فعل مضارع باشد ؛ چون اگربدون اینکه دلالت بر تجدد و حدوث چیزی بعد از چیز دیگر کند ؛مبتدا دارد ایبر
 . (174صم، 2004)جرجانی،  کندنو شدن عملی میتجدد و حدوث و نوبه ۀافاد ،حسب موقعیت یا ساختار
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 شماره چهارم

 پیاپی هجدهم
1403زمستان   

 

 .پردازدها و کیفیت تولید معنا میکند و فقط به عناصر داخلی متن و ارتباط بین آنگفتیم که ساختارگرایی عناصر خارج متنی را بررسی نمی
اگر به اما  ؛متنی مانند شأن نزول و آمار کاربرد مکی یا مدنی لف  احد، اشاره نکردیمشناسی آماری به عوامل خارجسبک هایما در تحلیل
بینی جهان ۀکنندییدأهای مکی یا مدنی نیز تمتنی مانند آمار تکرار احد در سورهشویم که عوامل خارجای بیندازیم، متوجه میآن نیز اشاره

های در سوره ،«احد»بیشترین کاربرد لف  است که همان اثبات یگانگی الله است. بر این اساس « صمد»و « احد»نهفته در دو صفت 
بار در  44ای که این لف  به گونه ؛ربوبیت است و برای نفی هرگونه شریک برای الله در احدیت، الوهیت ،در ساختار منفی و مکی
دو  . اینجن بیشترین بسامد را دارد ۀکهف و سور ۀخصوص در سوربه ؛های مکی آن هم بیشتر در ساختار منفی به کار رفته استسوره

شناسی آماری با مکی بودن سبک دهدو نشان می افزایدمی متنبه زیبایی ن آقربرای الله در  «حدأ»صفت  ۀبار. کاربرد یکاستسوره مکی 
 ،بار برای اشاره به نفی احکام یا اثبات احکام و اموری مانند نفاق، غیبت، بهتان 29های مدنی، این لف  اما در سوره دارد.سوره تناسب 

متناسب با مکی  ،لف  صمد در سورۀ توحید ۀباراز طرفی کاربرد یک .دنی است، به کار رفته استهای مکه مرتبط با سوره و غیره تهمت
نیز در پاسخ سؤال  که امام حسینییتا جا ؛کید بر یگانگی الله داردأصمد نیز ت. کندیگانگی الله را اثبات می وبودن این سوره است 
 دُ ولَ م یُ لَ د وَ ل  م یَ لَ » همان «دُ مَ الصَ  اللهُ »است. معنای « دُ مَ الصَ  اللهُ »همان  «دُ حَ أَ  اللهُ »ی که معنا ندفرمود «دحَ أ هُ الل  »اهل بصره در معنای 

 آمار. پس (624، ص7ج بی تا،)مغنیه،« انداول آورده شده ۀکید آیأخاطر تفصیل و ایضاح و تقریر و ته است که ب «دُ حَ أَ  وا  فُ ه کُ ن لَ کُ م یَ لَ وَ 
 .کندمیکید أمتنی در مورد یگانگی الله تدرون هایصحت تحلیلبر مکی یا مدنی بودن دو صفت، 

 گیرینتیجه
 :شناختی آماری و ساختارگرایی نتایج زیر حاصل گردیدباتوجه به نتایج بحث از خلال بررسی سبک

 و برای غیر الله و بیشتر در سیاق منفی و جملۀ فعلیه ۀاردرب از این تکرارها بار 72 است. بار تکرار شده 73صفت احد در قرآن کریم  .1
در سیاق مثبت و جملۀ اسمیه و در موضع فصل بلاغی و اول سورۀ توحید  ۀدر آی نیز باریک .دلالت بر نفی حدث و تجدد به کار رفته است

آن در قرآن، برای بزرگداشت الله، ناشناخته  بار آمدنمتناسب با یک آمده است. احد در سورۀ توحیدبه صورت نکره به عنوان صفت الله 
بودن و اثبات یگانگی او به صورت ثبوتی و همیشگی، از خلال جدایی الله از تمام موجودات در یگانگی و نفی هرگونه شریک به کار رفته 

 است.
با نگاهی به ساختار دو  .سورۀ توحید استدوم  ۀبار به کار رفته که آن هم به عنوان صفت الله در آیصفت صمد نیز در کل قرآن فقط یک .2
 شود که صفت صمد نیز در ساختار مثبت و جملۀ اسمیه و در موضع فصل بلاغی همراه با الف و لام دال  اول سورۀ توحید مشدی می ۀآی

ن آن در قرآن، برای بار آمدمتناسب با یک اوست ومدلوقات به  ۀدر عین نیازمندی هم ،الله بهنیازی اشاره به اختصاص بی ،بر حصر
 .استنیازی الله متناسب با ساختار سوره و کلمات آن در اثبات یگانگی وبی ونیازی دائمی به الله ذکر شده است اختصاص بی

کلمات آن  همونین متناسب با و کلی قرآن کریم و سورۀ توحید اخلاص متناسب با ساختار ۀدر سوراحد و صمد کاربرد دو صفت  .3
با کنند. این نکته تأیید مینیازی او در عین نیازمندی تمام مدلوقات به او برای اثبات یگانگی الله و بیرا یکدیگر  صفت این دو است.

مثبت در آیات ابتدایی برای اثبات جدایی الله از غیر خود  ۀهای بلاغی و ضمیر شأن و منفصل آوردن آن در ساختار جملاستفاده از فصل
در ساختار جمله منفی در آیات پایانی برای اثبات نفی اتصال و  «له»در های بلاغی و ضمیر متصل انگی او و وصلاثبات یگ ودر یگانگی 

 ۀییدکنندأمتناسب با هم و تنیز تمام عوامل و عناصر زبانی  صورت گرفته است.اثبات یگانگی او  جهت ،ارتباط الله در شراکت با کسی
 یکدیگرند.
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به « واحد»به جای صفت « الله» و «هو» همنشینی با واژگانحد در اشینی سوسور هم ثابت شد که صفت در محور جانشینی و همن .4
به  کار رفته است تا یگانگی الله را از خلال عدم تصور تعدد خدایان، با اشاره به ازلی و ابدی بودن دائمی الله ثابت کند. کاربرد لف  صمد

یا دیگر الفاظ « غنيال» یا« القوي» خاطر این است که لف ه ب« الله»اظ مترادف در کنار لف  دیگر الف یا« الغني» یا« قويال»جای لف  
معنای  افادۀ اما لف  صمد در عین .ای به یگانگی او داشته باشندبدون اینکه اشاره ؛نیازی دائمی الله اشاره دارندفقط به بی ،مترادف

نیازی همراه با الف و لام دال بر حصر، با اشاره به اختصاص بی او هم دارد. پس لف  صمدای به یگانگی دائمی نیازی دائمی الله، اشارهبی
نیازی در کنار اشاره به بی اثبات یگانگی دائمی اللهبا اشاره به « هو»و « حدا»، «الله»تناسب عمیقی با واژگان به الله و نفی آن از غیر او، 

به  .هیچ تناسبی با واژگان ذکرشده برای اثبات یگانگی دائمی الله ندارد ،اشاره به یگانگی الله بدون ،«القوي»یا « يغنال»اما لف   دارد. او
اثبات اصول دین اسلام یعنی  بیان و نیز های مکیهای سورهیکی از ویژگی ه ومکی ذکر شد ۀاین دو لف  با هم در سور ،همین دلیل

اما با  .کندفقط عناصر داخل متنی را بررسی می ؛ چون این بحثارگرایی استنبوت و معاد است که البته خارج از بحث ساخت و اخلاص
کید أشناسی آماری در اثبات یگانگی دائمی الله تهمان نتایج ساختارگرایی و سبکبر در نظر گرفتن آن، تمامی عناصر خارج متنی، 

 کند.می
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Introduction  
Structuralism is an aesthetic approach that focuses on the relationships between words and sentences and the harmony 
between them. Critics trace the roots of structuralism to Saussure, who referred to two axes, substitution and 
combination, in the context of language, and emphasized structure as a whole. Stylistics is a branch of modern 
rhetoric based on aesthetics and norm-breaking, which examines an author’s writing style. By analyzing a style, the 
goal is to understand the author’s mind, thoughts, and soul through the examination of structure. Statistical stylistics is 
a type of stylistics. Bozeman was the first to propose it for statistical analysis to achieve quality. "Ahad" is an aesthetic 
adjective referring to the eternal and unique oneness of God, beyond time and space, making it impossible to specify 
before and after. "Samad" is also an adjective referring to God's self-sufficiency, with all creatures in need of Him. 
Methodology  
This research focuses on the aesthetic application of the two attributes "Ahad" and "Samad," which are unique qualities 
of God and play a prominent role in introducing God in the Quran, making the necessity of this research clear. The 
significance of this study lies in the fact that by examining the aesthetic application of these two attributes, we 
encounter a form of Quranic miracle, and its order and beauty are proven. This research, using a descriptive-
analytical method, structuralism approach, and statistical stylistics, aims to explore the aesthetics of the two attributes 
"Ahad" and "Samad" in the Quran to answer the following two questions: 

1. How is the aesthetic application of the two attributes Ahad and Samad in the Quran explained? 
2. What is the relationship between the results obtained from structuralism and statistical stylistics? 

Findings  
The attribute "Ahad" appears 73 times in the Quran, but only once as an attribute of God in the first verse of Surah Al-
Ikhlas, in a positive context, in a nominal sentence, and in a rhetorical position as indefinite, in line with its singular 
occurrence in the Quran. It is used to affirm God's oneness, in a continuous and permanent sense, through His 
separation from all creatures in His unity and the denial of any partners. 
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The attribute "Samad" is used only once in the Quran, also as an attribute of God in the second verse of Surah Al-
Ikhlas, in a positive structure, in a nominal sentence, and in a rhetorical position with the definite article "Al," 
indicating exclusivity. It refers to God's eternal self-sufficiency, while all creatures are in need of Him. This usage, in 
line with its singular occurrence in the Quran, affirms God's permanent self-sufficiency and His oneness, and it has a 
deep connection with the word "Ahad." 
In Saussure’s axes of substitution and combination, it was shown that the attribute "Ahad" is used alongside "He" and 
"Allah" instead of "Wahid" to affirm God's oneness, not through numbers, nor by imagining multiple gods, but by 
indicating God's eternal and unchanging nature. The use of the word "Samad" instead of "Qawi" or other synonyms 
alongside "Allah" is due to the fact that "Samad" implies both God's eternal self-sufficiency and His eternal oneness, 
while synonyms like "Ghani" only refer to God's self-sufficiency without implying His oneness. Thus, "Samad" has a 
profound connection with the words "Allah," "Ahad," and "He," emphasizing both God's oneness and His self-
sufficiency. In contrast, words like "Ghani" do not imply God's oneness and thus do not fit in this context. This is why 
these two attributes are mentioned together in a Meccan surah, as one of the characteristics of Meccan surahs is to 
affirm the fundamental principles of Islam, such as monotheism, prophethood, and resurrection, which are beyond the 
scope of structuralism but emphasize the results of structuralism and statistical stylistics in affirming God's eternal 
oneness. 
Conclusion 
The two attributes "Ahad" and "Samad," as attributes of God, are used only once in the Quran in a rhetorical position in 
a positive sentence structure, emphasizing God's separation in His unity and self-sufficiency from all creatures. 
In Saussure's axes of substitution and combination, the attribute "Ahad" is used alongside "He" and "Allah" instead of 
"Wahid" to affirm God's oneness by indicating His eternal and unchanging nature. The use of "Samad" instead of 
"Qawi" or other synonyms alongside "Allah" is because "Samad" implies both God's eternal self-sufficiency and His 
eternal oneness, while synonyms like "Ghani" only refer to self-sufficiency without indicating oneness. Therefore, 
"Samad" is deeply connected with the words "Allah," "Ahad," and "He," emphasizing God's eternal oneness and self-
sufficiency. 
Keywords: Aesthetics; Structuralism; Statistical Stylistics; Quran; Ahad and Samad. 
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