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د( مقایسه تمدن قرآنی با دیگر تمدن‌ها
هـ( تمدن‌ها از نگاه قران

و( مستشرقان و تمدن قرآنی
ز( تحلیل تاریخی قرآن در ابعاد مختلف

ح( سیر تاریخی قرآن پژوهی
ط( تحلیل قصص و موضوعات قرآن با رویکرد تمدنی

ی( سیره‌ انبیاء و معصومین با رویکرد قرآنی 

2- قران و فرهنگ:
الف( فرهنگ ها از منظر قرآن

ب( تاثیرات فرهنگی قرآن
ج( مقایسه فرهنگ قرآنی با دیگر فرهنگ‌ها

د( قرآن و فرهنگ اجتماعی
هـ( مستشرقان و فرهنگ قرآنی

و(  شاخص‌های فرهنگ ساز قرآن در ابعاد فردی
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چکیده

ــه  ــگاری اســت ک ــر فارســی و تاریخ‌ن ــار در حــوزه نث ــی از برجســته‌ترین آث ــخ جهانگشــا یک تاری

مولــف آن عطاملــک جوینــی، همچــون برخــی مورخــان ســلف، از آیــات قــرآن مجیــد و احادیــث، در 

متــن خــود بهــره بــرده اســت. پرســش اساســی کــه ایــن نوشــتار در پاســخ بــه آن شــکل گرفتــه ایــن 

اســت کــه جوینــی بــا چــه هدفــی آیــات قــرآن را در متــن کتــاب خــود ذکــر کــرده اســت؟ نتیجــه 

ــولان،  ــه مغ ــرآن در راســتای مشــروعیت بخشــیدن ب ــات ق ــی از آن اســت؛ وی از آی پژوهــش حاک

توجیــه حمــات آن‌هــا در قالــب تقدیرگرایــی و عــذاب الهــی خوانــدن حملــه مغــولان اســتفاده کــرده 

اســت. هــر چنــد در بعضــی مــوارد، از آیــات قــرآن بــرای زینــت بخشــیدن بــه متــن و نثــر خــود نیــز 

بهــره بــرده اســت. ایــن پژوهــش بــا توصیــف آمــاری آیــات قــرآن در کتــاب جهانگشــای جوینــی 

و بــا روش توصیفــی ـ ‌تحلیلــی ســامان یافتــه و بــرای گــردآوری اطلاعــات از شــیوه کتابخانــه‌ای و 

اســنادی اســتفاده شــده اســت. 

واژگان کلیدی: جوینی، تاریخ جهانگشا، آیه‌نگاری، مغولان، اهداف.
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مقدمه

کتــاب تاریــخ جهانگشــای جوینــی در ســه جلــد بــه دوره‌ای ســخت امــا مهــم از تاریــخ ایــران و 

ــا 658 ه‍.ق.  ــاب از 650 ت ــن کت ــولان اســت. ای ــخ مغ ــع تاری ــن مناب ــه و از اصلی‌تری اســام پرداخت

ــر  ــا ذک ــاب پــس از دیباچــه ب ــن کت ــد اول ای ــگارش درآمــده اســت. جل ــه ن ــه صــورت نامنظــم ب ب

ــه ســرزمین  ــه مغــولان ب ــه علــت و شــرح حمل پیشــینه‏ای از قــوم مغــول آغــاز می‏شــود. ســپس ب

ــان پیــش و پــس  ــه دوره خوارزم‌شــاهان مســلمان و اوضــاع آن ــد دوم ب ــردازد. جل مســلمانان می‌پ

از حملــه مغــولان اختصــاص دارد و در آخریــن جلــد جوینــی کــه خــود در دربــار مغــولان و شــاهد 

وقایــع بــوده اســت، بــه شــرح وقایــع زمــان منکوقــاآن تــا حــذف اســماعیلیه توســط هلاکــو و پیــش 

ــوم  ــتیلای ق ــر دوره‌ای از اس ــی روایتگ ــع جوین ــردازد. در واق ــط وی می‏پ ــداد توس ــح بغ ــان فت از زم

بیگانــه یعنــی مغــولان بــر خــاک ایــران اســت.

ــگاری  ــات تاریخ‌ن ــزء مختص ــوی ج ــث نب ــد و احادی ــرآن مجی ــات ق ــاس از آی ــه اقتب ــا ک  از آنج

آن دوران بــود، جوینــی نیــز کــه مورخــی مســلمان و شــافعی مذهــب اســت، در متــن کتــاب خــود 

یعنــی تاریــخ جهانگشــا از حجــم بالایــی از آیــات و احادیــث بهــره بــرده اســت. 194 آیــه و 41 حدیــث 

از پیامبراســام و نهــج البلاغــه )کــه بعضــی منبــع معتبــری ندارنــد( در ایــن ســه جلــد نقــل شــده 

اســت. تعــداد بــالای آیــات نقــل شــده، ایــن ســوال را مطــرح می‏کنــد کــه جوینــی چــه قصــدی از 

ــن پرســش  ــه ای ــگاری خــود دارد؟ نوشــتار پیــش‌رو در پاســخ ب ــن تاریخ‌ن ــات در مت ــن آی آوردن ای

شــکل گرفتــه اســت. 

ــخ  ــاب تاری ــده در کت ــرده ش ــه کار ب ــات ب ــته‌بندی آی ــا دس ــرآن دارد ب ــعی ب ــش س ــن پژوه ای

جهانگشــا، تصویــری از اهــداف جوینــی از بــه کار بــردن آیــات قــرآن مجیــد بــه دســت دهــد. بــر 

ایــن اســاس پــس از خــارج کــردن فهرســت آیــات در تاریــخ جهانگشــا، ســعی کرده‌ایــم بــا توجــه 

بــه زمینــه بــه کار گرفتــن آیــات در متــن، معنــی و تفســیر آیــه، نزدیک‌تریــن و پررنگ‌تریــن هــدفِ 

بــه کار بــردن آن را دریافتــه و در قالــب پنــج هــدفِ: تقدیــر، مشــروعیت بخشــی، ملامــت، وعــده 

عــذاب الهــی و توصیــف، دســته‌بندی کنیــم. همچنیــن بــرای تفکیــک بخش‌هــای مختلــف کتــاب، 

آن را بــه 12 بخــش شــامل: دیباچــه )چکیــده عقایــد جوینــی(، شــرح حــال مغــولان و چنگیــز پیــش 

از حملــه بــه ســرزمین اســام، دوران حملــه ـ یــا بــه بیــان جوینــی ـ اســتخلاص بــاد اســام و دوران 

ــه، ســلطان محمــد  ــد اول، روزگار خوارزم‌شــاهان اولی ــا زمــان کیــوک خــان در جل ــز ت پــس از چنگی

ــد دوم و  ــه جل ــوط ب ــول مرب ــان خراســان در روزگار مغ ــن و حاکم ــاه، ســلطان جــال الدی خوارزم‌ش

ــی و  ــای فاطم ــی خلف ــو و رشــادت‌های او، معرف ــی، هولاک ــوب جوین ــاآن پادشــاه محب روزگار منکوق
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اســماعیلیان در جلــد ســوم؛ تقســیم کــرده و در نهایــت تعــداد آیــات بــه کار رفتــه بــرای هــر هــدف 

در هــر بخــش مطابــق جــدول ذیــل مشــخص شــده اســت: 

هدف از آیه
بخش بندی

توصيفملامتمشروعيت بخشیتقدير
وعده عذاب 
الهی

جمع

3482421ديباچه

1339420معرفي مغولان و چنگيز

آغاز حمله مغولان به بلاد 

اسلام
2055517

1037213حکومت فرزندان چنگيز

220307خورازمشاهيان اوليه

5574223سلطان محمد خوارزمشاه

5116114جلال الدين خوارزمشاه

حاکمان خراسان در روزگار 

مغولان
015309

4536119منکوقاآن

2596022هولاکو

043108خلفاي فاطمي

00138021حسن صباح و اسماعيليه

2530606019194جمع

جدول1. تعداد آیات در هر بخش بر اساس هدف بیان آن

پیشینه پژوهش

ــه در بــاب  بررســی در ادبیــات پژوهشــی موضــوع، نشــانگر آن اســت کــه تاکنــون چندیــن مقال

ــه نــگارش درآمــده اســت. امــا هیــچ کــدام از ایــن پژوهشــها،  آیــات قــرآن در تاریــخ جهانگشــا ب

ــورد  ــخ جهانگشــا را م ــرآن در تاری ــات ق ــرده، آی ــگاه ک ــه آن ن ــن پژوهــش ب ــه ای از چشــماندازی ک

ــه خــود تحــت عنوان»اقتبــاس و تضمیــن آیــات  بررســی قــرار ندادهانــد. مریــم محمــودی در مقال

ــه  ــا را از نقط ــخ جهانگش ــرآن در تاری ــات ق ــتفاده از آی ــی« اس ــای جوین ــخ جهانگش ــرآن در تاری ق

ــرار داده اســت.  ــر نویســندگی مــورد بررســی ق ــدن هن ــی، زیباســازی فضــای کلام و نمایان نظــر ادب

اســماعیل تاجبخــش و یاســر دالونــد در مقالــه خــود تحــت عنــوان »بررســی شــیوه‌های خــاص بهــره 

ــه بررســی  ــا کتــب مشــابه« ب ــی و مقایســه‌ای ب ــم در جهانگشــای جوین ــرآن کری ــات ق ــی از آی جوی

دگرگونی‌هــای لفظــی و معنــوی آیــات قــرآن در تاریــخ جهانگشــا و شــگردهای بــه کار گیــری آیــات 
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ــت  ــود تح ــه خ ــر در مقال ــد می ــادی و محمّ ــدال آب ــی اب ــی ثان ــه علیخان ــد. فاطم ــرآن پرداخته‌ان ق

ــری و  ــگاه هن ــی« جای ــای جوین ــخ جهانگش ــث در تاری ــات و احادی ــرد آی ــیوه‌های کارب ــوان »ش عن

ــرا  ــت زه ــد و در نهای ــی کرده‌ان ــث را بررس ــات و احادی ــاس از آی ــی در اقتب ــای جوین اثرپذیری‌ه

ــخ  ــی در تاری ــال قرآن ــی امث ــای تعلیم ــاب آموزه‌ه ــوان »بازت ــت عن ــود تح ــه خ ــلیمانی در مقال س

جهانگشــای جوینــی« بــه بررســی مثل‌هــای قرآنــی در تاریــخ جهانگشــا و تحلیــل آن پرداختــه اســت. 

ــی  ــی و زیبای ــه ادب ــخ جهانگشــا را از جنب ــرآن در تاری ــات ق ــری آی ــا بیشــتر، بکارگی ــن پژوهش‌ه ای

شــناختی ادبــی و همچنیــن شــیوه بــه کارگیــری آیــات مــورد بررســی قــرار داده‌انــد. 

تقدیرگرایی 

ــق  ــت مطل ــه حاكمي ــر ب ــامي، ناظ ــل اس ــرق و نح ــي از ف ــان برخ ــي در مي ــه تقديرگراي اندیش

اراده‌ی خداونــد بــر هســتي اســت. بــر پایــه ایــن دیــدگاه، رويدادهــا و حــوادث، بــه اراده و مشــيت 

ــاً نقشــی در تعييــن سرنوشــت خــود نــدارد  ــاری تعالــی شــکل می‌گیــرد و انســان تقریب خداونــد ب

و سرنوشــت او قبــل از تولــد بــه اراده خداونــد تعییــن شــده اســت )شــرفی، 1392: 70(. ریشــههای 

اندیشــه تقدیرگرایانــه در ایــران، بــه ادوار باســتانی و بــه آییــن زروانــی برمیگــردد. ایــن اندیشــه در 

ــه حــوزه  ــی، ب ــر مســائل کلامــی و دین ــات خــود ادامــه داد و عــاوه ب ــه حی ــز ب دوران اســامی نی

ــرد  ــه رويک ــد. غلب ــه ش ــن اندیش ــان از ای ــری مورخ ــبب تأثیرپذی ــرد و س ــدا ک ــگاری راه پی تاریخ‌ن

روايت‌گرايــي بــر تحليــل و تفســير رخدادهــاي تاريخــي و ربــط دادن همــه عوامــل بــه مشــيت الهــي، 

از خصیصه‌هــای اصلــی ایــن نــوع تاریخ‌نــگاری اســت. تســلط تفکــر تقدیرگرایــی در آثــار مورخانــی 

ــن اندیشــه در نوشــته مورخــان  ــر تســلط ای ــی بیانگ ــه خوب ــی، ب ــری، مســعودی و بیهق ــد طب مانن

ــگاری  ــز تاریخ‌ن ــولان نی ــری، 1398: 126-95(. در دوره مغ ــلیمانی و الوی ــت )ن.ک؛ س ــلمان اس مس

بــا همــان شــیوه‌ی قبــل بــه حیــات خــود ادامــه داد و تقدیرگرایــی همچنــان تفکــر مســلط در آثــار 

تاریخ‌نــگاری ایــن دوره بــود. جهانگشــای جوینــی نیــز همچــون ســایر آثــار تاریخ‌نــگاری ایــن دوره، 

از ایــن قاعــده مســتثنی نبــود. 

ــرده  ــره ب ــود به ــه خ ــه تقدیرگرایان ــتای اندیش ــد در راس ــرآن مجی ــات ق ــی از آی ــی از بعض جوین

ــخ  ــر تاری ــی تحری ــل دین ــن دلی ــدا، اولی ــان ابت ــا و در هم ــخ جهانگش ــه تاری ــت. او در مقدم اس

ــون و فســاد  ــم ک ــن عال ــر و شــر در ای ــه هــرچ از خی ــی دانســته »ک ــر اله جهانگشــا را شــرح تقدی

بظهــور پیونــدد، بــه تقدیــر حکیمــی مختــار منــوط اســت« )جوینــی، 1389، ج1: 8(. او بــا توصیــه بــه 

رْضَ لِلــهِ يُورِثُهَــا مَــن  وا الله فــی مُــرادِهِ و لا تُکاثِــرُوُه فــی بــادِهِ »إِنَّ الَْ پذیــرش سرنوشــت: و لا تُــرادُّ

ــادِهِ« )اعــراف:128(؛ در برابــر اراده خداونــد نایســتید و از او در ســرزمین‌هایش زیــاده  يَشَــاءُ مِــنْ عِبَ
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طلبــی نکنیــد، همانــا زمیــن ملــک خداســت و بــه هرکــس از بندگانــش بخواهــد، واگــذارد، آمــدن 

ــن تَشَــاءُ« )آل  عُ الْمُلْــكَ مِمَّ مغــولان را خواســت خــدا تلقــی نمــوده »تُؤْتِــي الْمُلْــكَ مَــن تَشَــاءُ وَتَنــزِ

عمــران:26(؛ ملــک را بــه هــر کــه خواهــی دهــی و از هرکــه خواهــی بازگیــری؛ وبــا آوردن آیه‏هایــی 

كُــمْ« )بقــره:216(؛ چــه بســیار شــود کــه چیــزی را شــما  چــون »عَسَــى أَن تَكْرَهُــوا شَــيْئًا وَهُــوَ خَيْــرٌ لَّ

ناگــوار شــمارید، حــال آن کــه بــرای شــما خیــر اســت؛ ایــن واقعــه را دارای خیــر نهــان معرفــی و بــه 

سْــتَقِيمٍ« )نــور:46(؛ و خــدا هــر  ســازش توصیــه کــرده اســت. »وَالُله يَهْــدِي مَــن يَشَــاءُ إِلَــى صِــرَاطٍ مُّ

ــد. ــه راه راســت هدایــت می‏کن ــه را بخواهــد ب ک

جوینــی از آیــات حــاوی مفهــوم تقدیرگرایــی بــرای مشــروعیت بخشــی بــه حاکمــان مغولــی مــد 

ــنْ تَشــاءُ« )آل عمــران :26(؛  ــكَ مَ ــي الْمُلْ ــز اســتفاده کــرده اســت: ســرّ منشــور »تُؤْتِ نظــر خــود نی

ملــک را بــه هرکــه خواهــی دهــی؛ بــر جبیــن دولــت چنگزخــان و اولاد او مســطور و پیــدا گشــته؛ 

ــنْ تَشــاءُ« )آل عمــران :26(؛ ملــک را از هرکــه خواهــی بازگیــری؛  عُ الْمُلْــكَ مِمَّ چنــان کــه مقصــود »تَنــزِ

بــر صفحــات احــوال معانــدان او هویــدا گشــته؛ و طــيّ آن در وهــم بشــر مقــدور نــه )جوینــی، ج2: 

130(. اندیشــه تقدیرگرایــی آن چنــان در ذهــن جوینــی جــوان رســوخ کــرده کــه در میــان دلایــل یــا 

بــه تعبیــر امــروز توجیهــات خــود از حملــه مغــولان بــه ایــران، در کنــار ملامــت مســلمانان، مشــیت 

الهــی را عامــل بــه قــدرت رســیدن آنــان می‏دانــد و مقابلــه بــا خواســت خــدا را اشــتباه می‌شــمارد. 

او بــا ذکــر احادیــث و آیــات، توصیــه بــه تســلیم شــدن در مقابــل مغــولان و مقابلــه نکــردن بــا آنــان 

می‏کنــد: هرکــس ایــل و مطیــع ایشــان شــد از ســطوت ایشــان ایمــن گشــت، پــس بهتــر اســت 

هْلُكَــةِ« )بقــره:195(؛ خــود را بــا دســتان خــود بــه هلاکــت نیفکنیــد. کــه »لَ تُلْقُــوا بِأَيْدِيكُــمْ إِلَــى التَّ

ــر، ســعی در تأییــد الهــی حکومــت پادشــاه محبوبــش،  ــا اســتفاده از تقدی ــن ب ــی همچنی جوین

منکوقــاآن دارد. او در شــرح اختلافــات بــر ســر حکومــت منکوقــاآن از زبــان باتــو، پســر جوجــی، بــه 

ــاره آن نظــر می‌خواهیــد،  ــذِي فِيــهِ تَسْــتَفْتِيَانِ« )یوســف: 41(؛ کاری را کــه درب ــرُ الَّ مْ آیــه »قُضِــيَ الَْ

ــد. انجــام شــده اســت، اشــاره می‌کن

ــه  ــث حمل ــی در بح ــاوی تقدیرگرای ــات ح ــتفاده از آی ــار اس ــول، در کن ــر مغ ــگار عص ــن تاریخ‌ن ای

ــرده اســت. او  ــز اســتفاده ک ــر حــوادث تاریخــی نی ــه دیگ ــات در تبییــن و توجی ــن آی ــولان، از ای مغ

عارضــه چشــمی یونــس پســر تکــش خوارزمشــاه کــه ســبب شــد تکــش از لشکرکشــی بــه ســمت 

خلیفــه منصــرف شــود را بــا »الْعَيْــنَ بِالْعَيْــنِ« )مائــده: 45(؛ چشــم در برابــر چشــم تبییــن می‌کنــد و بــا 

آوردن آیــه »وَمَــا تَــدْرِي نَفْــسٌ بِــأَيِّ أَرْضٍ تَمُــوتُ« )لقمــان:34(؛ و نفــس نمی‌دانــد کــه در کــدام زمیــن 

می‌میــرد؛ توســط اتســز خوارزمشــاه، مــرگ ناگهانــی او را در قوچــان تبییــن می‌کنــد. )جوینــی، ج2: 13( 
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جوینــی 25 مرتبــه از ذکــر آیــات قــرآن مجیــد بــرای بیــان تقدیــر در کتــاب خــود اســتفاده کــرده 

اســت کــه نمــودار زیــر فراوانــی آیــات را در هــر بخــش نشــان می‏دهــد.

مشروعیت بخشیدن به مغولان 

حملــه مغــولان بــه ایــران و غلبــه زود هنــگام آنــان در کنــار اضمحــال حکومــت خوارزمشــاهیان و 

نبــود کانــون قدرتــی کــه در مقابــل مغــولان ایســتادگی کنــد، ســبب شــد تــا ایرانیــان خیلــی زود بــه 

ســمت ســازش بــا قــدرت تــازه وارد میــل کننــد. تفکــر ســازش، از ســویی مانــع از تخریــب بیشــتر 

ــعِ از بیــن رفتــن فرهنــگ  ایــران از ســوی مهاجمــان بی‌رحــم مغولــی می‌شــد و از ســوی دیگــر مان

ــد. )محمــدی و همــکاران، 1400: 94( لازمــه ســازش  ــی می‌گردی و تمــدن و در نهایــت هویــت ایران

ایرانیــان بــا مغــولان و بهره‌گیــری از آن، ایرانــی کــردن مغــولان و مقبــول و مشــروع جلــوه دادن آنــان 

بــود. در ایــن میــان، مورخانــی همچــون جوینــی کــه در دربــار ایلخانــان مغــول بــود و بــرای آنــان 

تاریــخ می‌نوشــت، رســالت بــه مراتــب ســنگینی بــر عهــده داشــت. در واقــع جوینــی می‌بایســت 

مغــولان را بــا اســتناد بــه گفتمان‌هــای مقبــول و مشروعیت‌ســاز جامعــه‌ی ایرانــی بــرای خواننــدگان 

ــودن آن‌هــا می‌کاســت. از مولفه‌هــای مشــروعیت  ــی ب ــار اجنب ــوه مــی‌داد و از ب خــود مشــروع جل

در فرهنــگ ایرانــی اســامی مولفــه دیــن اســام بــود. جوینــی ســعی داشــت تــا مغــولان تــازه وارد 

را بــا مولفــه دیــن اســام و مســلمانی، مقبــول و مشــروع جلــوه دهــد و از ایــن طریــق هجــوم و در 

نهایــت اســتقرار آنــان در ایــران را بــا تأییــدات الهــی همــراه کنــد و اندیشــه تلقــی شــدن حاکمــان 

مغولــی بــه مثابــه ســایه خــدا بــر روی زمیــن را نهادینــه نمایــد. چنانکــه جوینــی در خصــوص هولاکــو 
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می‌نویســد: و بــر عقــب ایشــان، پادشــاه مبــارک قــدم و رأی و شهنشــاه مؤیــد بــه تأییــد خــدای، در 

جنبــش آمــد )جوینــی، 1389، ج3: 120(.

بنابرایــن جوینــی در راســتای ایجــاد مشــروعیت اســامی بــرای مغــولان از آیــات قــرآن بهــره بــرده 

اســت. او در مقدمــه بــا آوردن آیــات »جَــاءَ الْحَــقُّ وَزَهَــقَ الْبَاطِــلُ إِنَّ الْبَاطِــلَ كَانَ زَهُوقًــا« )اســرا:81(؛ 

حــق آمــد و باطــل نابــود شــد، آرى باطــل همــواره نابودشــدنى اســت و »وَأَنزَلْنَــا الْحَدِيــدَ فِيــهِ بَــأْسٌ 

ــاسِ« )حدیــد:25(؛ آهــن را، کــه در آن نیرویــی ســخت و ســودهایی بــرای مــردم  شَــدِيدٌ وَمَنَافِــعُ لِلنَّ

اســت، فــرو فرســتادیم، مغــولان را بــا وجــود خســاراتی کــه بــه بــار آوردنــد، مایــه رحمــت و حــق 

می‏خوانــد و بــه ایــن وســیله اقدامــات خشــن آنــان را توجیــه می‏کنــد: و پوشــیده نمانــده اســت 

کــه هــر کــس دیــن احمــدی و شــرع محمــدی را تعــرض رســانید، هرگــز فیــروز نگشــت و آن کــس 

ــو  ــت و نم ــت اس ــد رفع ــر روز کار او در مزی ــت، ه ــد آن نیس ــه متقل ــر چ ــرد و اگ ــت او ک ــه تربی ک

مرتبــت )جوینــی، 1389، ج1: 50(.

رْضَ لِلهِ يُورِثُهَا مَن يَشَاءُ مِنْ عِبَادِهِ« )اعراف:128(؛ همانا زمین از آن خداست، به  وی با آوردن آیه »إِنَّ الَْ

هر که از بندگان خود خواهد میراث دهد، جانشینی و جلوس منکوقاآن بر تخت حکومت را که انتقال قدرت 

و حکومت از خاندان اوگتای به تولی، دیگر فرزند چنگیز را به دنبال داشت، آسمانی و الهی و به نوعی موجه 

و مشروع جلوه می‌دهد و در ادامه در جریان شرح جلوس منکوقاآن بر تخت حکومت، 5 آیه ذکر کرده با 

این مضمون که حکومت او دولت امنی بود که از سوی خدا هدیه داده شد: بیداد چون به غایت کشید 

و فساد به نهایت انجامید... آیتِ آن »إِنَّ مَعَ الْعُسْرِ يُسْرًا« )انشراح:9(؛ همانا با دشواری، آسانی هست، 

حْمَةٍ فَلَ مُمْسِكَ لَهَا« )فاطر:12(؛ و رحمتی که خداوند بر مردم  اسِ مِن رَّ مصدق و ابواب »ما يَفْتَحِ الُله لِلنَّ

میگشاید، دیگر هیچ مانعی برای آن نخواهد بود، گشاده )جوینی، 1389، ج3: 14(.

 جوینــی گاه در ایجــاد مشــروعیت بــرای مغــولان و حاکمــان مغولــی قلــم فرســایی بســیار نمــوده 

اســت. او منکوقــاآن را از شــاهان اســطوره‏ای ایــران برتــر و هولاکــو، فاتــح المــوت را از بــزرگ پهلــوان 

حماســی ایــران، رســتم، توانمندتــر خوانــده اســت: شــاهان روم و فرنــگ کــه از خــوف آن ملاعيــن، 

ــد،  ــه )رســوايي( ننــگ نمی‌داشــتند، خــوش غنودن ــد و از آن خِزي ــد و جزیــه مي‌دادن زرد رنــگ بودن

و تمــام عالمیــان و تخصیــص اهــل ایمــان، از شــرّ مکیــدت و خبــثِ عقیــدتِ ایشــان آســودند... از 

خــاص و عــام، کــرام و لئــام، در ایــن شــادی همداســتان شــده، و بــه نســبت ایــن حکایــات، حکایــت 

رســتم دســتان افســانه باســتان گشــته )جوینــی، 1389، ج3: 142(. وی همچنیــن لشــکر هولاکــو را 

كُــمْ سُــلَيْمَانُ وَجُنُــودُهُ« )نمــل:18(؛ ســلیمان  همچــون ســپاه ســلیمان نبــی خوانــده اســت: »لَ يَحْطِمَنَّ

و ســپاهیانش شــما را لگدکــوب نکننــد، کــه بــه لشــکر مورچــه آســای اســماعیلیان حملــه خواهــد 
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بِينًــا« )فتــح:1(؛ مــا بــه تــو فتــح و پیــروزی نصیــب  ــا فَتَحْنَــا لَــكَ فَتْحًــا مُّ بــرد )ج3: 124( و آیــه »إِنَّ

می‌گردانیــم، پیــروزی آشــکار، در تأییــد الهــی بخشــیدن بــه فتوحــات هولاکــو در فتحنامــه المــوت 

ــد. ــر می‌کن ذک

ــد و  ــوه می‏ده ــام جل ــریعت اس ــا ش ــازگار ب ــق و س ــز را مواف ــای چنگی ــکام یاس ــی اح جوین

می‌نویســد: اگــر شــهرها تســلیم مغــولان نشــوند، بــه حکــم یاســا ویــران می‏شــوند کــه همچــون 

لْ عَلَــى الِله فَهُــوَ حَسْــبُهُ« )طــاق:3(؛ و هرکــس بــر خــدا  حکــم خداونــد اســت و آیــه »وَمَــن يَتَــوَكَّ

ــی، 1389: ج1: 18(. ــی‌آورد )جوین ــرد را در تأییــد آن م ــد ک ــت خواه ــدا او را کفای ــد، خ ــوکل کن ت

ــبِيلِ الِله  ــي سَ ــوا فِ ــنَ قُتِلُ ذِي ــبَنَّ الَّ ــه »وَلَ تَحْسَ ــر آی ــا ذک ــي ب ــز اهمییــت آن‌کــه جوين ــه حائ نکت

هِــمْ يُرْزَقُــونَ« )آل عمــران:168(؛ مپنداریــد شــهیدان راه خــدا مرده‌انــد، بلکــه  أَمْوَاتًــا بَــلْ أَحْيَــاءٌ عِنــدَ رَبِّ

زنــده بــه حیــات ابــدی شــدند و در نــزد پروردگارشــان متنعــم خواهنــد بــود، معتقــد اســت؛ افــرادي 

كــه در برابــر یــورش مغــولان مقاومــت کــرده و شــهيد شــدند، چــون شــهادت پــاك كننــده اســت؛ بــا 

پــاک شــدن گناهــان دوران زندگــی خــود ســبك بــار بــه ســراي باقــي می‏رونــد و در نهایــت، ایــن 

کشــتار مغــولان بــه نفــع آن دنیــای آنــان بــوده اســت و حتــی در ایــن مــرگِ بی‏گناهــان هــم، در 

نهایــت، خیریّــت و تأییــد الهــی در کار بــوده اســت! )جوینــی، 1389، ج1: 10(.

ــود، در  ــی برخاســته ب ــی ایران ــل دیوان ــن خاندان‌هــای اصی ــه از بزرگتری ــا وجــود اینک ــی ب جوین

راســتای اندیشــه تطهیــر مغــولان و مقبــول جلــوه‌دادن آنــان بــه صراحــت قیام‌هــا و مقاومت‌هــای 

ــل،  ــد، و در مقاب ــح می‌کن ــی را تقبی ــام محمــود تاراب ــر قي ــر مغــولان، نظي ــان مســلمان در براب ایرانی

ــزه‌وار و  ــاده و معج ــارق الع ــش را خ ــی، و کارهای ــروعیت اله ــد مش ــت را واج ــاآن شمن‏پرس منكوق

ــه روایــت می‌کنــد کــه آب  حتــی فراتــر از آن، شایســته منزلــت پیامبــری الهــی می‌انــگارد و از جمل

ــرای منکوقــاآن در یکــی از لشکرکشــی‌ها، علیــه تــرکان قبچــاق شــکافته شــده و ایــن موضــوع را  ب

ــی، 1397: ٦5(. ــمارد )خلیل ــدی می‌ش ــد خداون ــانه‌ای از تأیی نش

ذکــر آیــات قــرآن مجیــد در تاریــخ جهانگشــا در راســتای مشــروعیت بخشــی، تنهــا محــدود بــه 

حاکمــان مغولــی نبــود. ســلطان محمــد خوارزمشــاه و پســرش جــال الدیــن نیــز، بنــا بــه علاقــه و 

ارادتــی کــه خانــدان جوینــی بــه آن‌هــا داشــتند، مــورد ســتایش قــرار گرفته‏انــد. جوینــی اینگونــه 

ــاره رود  ــه در کن ــز هــم ســتوده اســت، آنجــا ک ــی چنگی ــن شــجاع را حت ــه جــال الدی ــد ک می‌گوی

ــه  ــان زده و ب ــر ده ــت ب ــب دس ــت و از تعج ــوده اس ــاهده نم ــن را مش ــال الدی ــند، دلاوریِ ج س

پســرانش گفتــه:

یکی زنده پیل است با شاخ و برد )جوینی، 1389، ج1: 107(. همی گفت کین را نخوانید مرد   	
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جوینــی در مقــدس جلــوه دادن حملــه ســلطان محمــد خوارزمشــاه بــه تــراز، همــان یورشــی کــه 

ــده می‌شــود،  ــروزی مســلمانان خوان ــای پی ــر دع ــر مناب ــه ب ــه ک ــر جمع ــا ظه ــرد ت ــر ک ســلطان صب

ــا فَتَحْنَــا« اســتفاده کــرده اســت )جوینــی،  نبــرد را آغــاز کنــد. از بخشــی از آیــه اول ســوره فتــح »إِنَّ

1389، ج2: 78(. وی در وصــف پیروزی‌هــای ســلطان محمــد نیــز می‏نویســد: صــورت حالــت 

ســلطان ســعید محمــد انــار الله برهانــه و اســکنه جنانــه اســت... اقبــال طلایــع عزایــم او را اســتقبال 

ــب«  ــح قري ــن الله و فت ــداد حــق »نصــر م ــداد ام ــه م ــات آن ب ــر عذب ــق ب ــم توفی ــود... و قل می‏نم

ــی، 1389، ج2: 95(. )صــف:13( نوشــته )جوین

ــی  ــرده اســت. فراوان ــرای مشــروعیت بخشــی اســتفاده ک ــرآن ب ــات ق ــه از آی ــی 30 مرتب  جوین

ــاه  ــت دو ش ــان اس ــه نمای ــور ک ــت و همانط ــخص اس ــر مش ــودار زی ــات در نم ــن آی ــتفاده از ای اس

محبــوب و معاصــر او، هولاکــو و منکوقــاآن، در کنــار ســلطان محمــد خوارزمشــاه، فراوانــی بیشــتری 

در ایــن بخــش دارنــد:

ملامت 

ســرزنش‏ و ملامــت کــردن از ابزارهــای جوينــي بــراي تخریــب رقبــای خــود و تاختــن بــه دشــمنان 

ــرار داد، امــا در عرصــه‌ی  ــای هجو‏گــو ق ــان ادب ــوان در می ــی را نمی‌‏ت ــد جوین مغــولان اســت. هرچن

ــیوه‌ی او  ــن ش ــت. همی ــردان نيس ــنیع روی‏گ ــاظ ش ــتفاده‌ی الف ــی گاه اس ــر و حت ــت، از تحقی ملام

ســبب شــده تــا در ســاحت ملامتگــري، از آیــات قــرآن بهــره فــراوان بگيــرد. هــدف وی در60 مرتبــه 

ــه در  ــوده اســت. وی 22 مرتب ــه‏ای کــه از آیــات قــرآن اســتفاده کــرده، ملامــت کــردن ب از 194 مرتب
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شــرح حملــه هولاکــو بــه ایــران و اســماعیلیان، 8 مرتبــه در دیباچــه، 7 بــار در ذکــر لشکرکشــی‏های 

ســلطان محمــد خوارزمشــاه و 5 مرتبــه هــم در شــرح احــوال حاکمــان خراســان در زمــان مغــولان و 

بخصــوص هــم صنفــان بدذاتــش، از آیــات حــاوی مفهــوم ملامتگــری بهــره بــرده اســت. 

ــرای  ــه ب ــد«، دو توجی ــاد کنی ــه دارد ی ــی ک ــا عیب ــر: »فاســق را ب ــث پیامب ــر حدی ــا ذک ــی ب جوین

ملامتگــری خــود‏ ذکــر می‌کنــد: اول اینکــه وقتــی در محفلــی عیــوب و حماقتهــا بــر شــمرده شــود، 

عاقلانــی کــه آن را می‏شــنوند از آن دوری خواهنــد کــرد. همانطــور کــه وقتــی از امیرالمومنیــن علــی 

پرســیدند ادب از کــه آموختــی گفــت از بــی ادبــان. دومیــن دلیــل هــم ایــن اســت کــه اگــر لطــف 

خــدا شــامل حــال فــرد خطــاکار باشــد، بعــد از شــنیدن ملامت‏هــا از کارش رویگــردان خواهــد شــد 

ــی، 1389، ج2: 263(. )جوین

جوینــی بیشــترین آیــات در حــوزه ملامت‌گــری را در شــرح احــوال اســماعیلیان و خلفــای فاطمــی 

مصــر بــه کار می‌بــرد. بــه طــور کلــی لحــن جوینــی در شــرح احــوال خلفــای فاطمــی و اســماعیلیان 

ــال و  ــود و از افع ــر می‌ش ــرده و مختص ــان فش ــوال آن ــرح اح ــد. ش ــر می‏کن ــی تغیی ــاظ ادب ــه لح ب

ــد  ــان فــوت چن ــال نحــوه بی ــرای مث ــد. ب ــان بســیار اســتفاده می‏کن ــاره آن ــه درب ــارات نامحترمان عب

ســرکرده اســماعیلی اینگونــه اســت: حســن صبــاح »إلــى نــار الله و ســقره شــتافت« جوینــی، 1389، 

ــت«  ــرم گش ــه او گ ــبِ جث ــد و دوزخ از حط ــرم ش ــت ن ــای هلاک ــد »در پ ــزرگ امی )ج3: 215(، ب

ــم کــه از خبــثِ ایشــان ملــوّث بــود،  )جوینــی، 1389، ج3: 221(، ركــن الديــن حســن خورشــاه »عالَ

ــد:  ــان می‏نویس ــای آن ــوای کتاب‏ه ــاره‌ی محت ــا درب ــی، 1389، ج3: 278(. ی ــت« )جوین ــاک گش پ

کتابخانــه کــه از ســال‌ها بــاز جمــع کــرده بودنــد می‏رفــت ازکثــرت اباطیــل فضــول و اضالیــل اصــول 

ــی، 1389،  ــد« )جوین ــرده بودن ــزج ک ــد... ممت ــا مصاحــف مجی ــه ب ــدت ایشــان ک در مذهــب و عقی

ــرد و  ــه کار می‏ب ــی در خصــوص اســماعیلیان ب ــی اســت کــه جوین ــز عنوان ج3: 186(. »ملاحــده« نی

خــود دلیــل ایــن صفــت را چنیــن می‏گویــد: و طایفــه نزاریــه را بــدان ســبب اســم الحــاد بــر ایشــان 

اطــاق افتــاد کــه ایشــان در دعــوت حســن صبــاح، رفــع شــرایع محمــدی علیــه الســام کردنــد و 

ــمْ يَحْكُــم بِمَــا أَنــزَلَ الُله فَأُولَئِــكَ هُــمُ الْفَاسِــقُونَ« )مائــده:47(؛  محرمــات را مبــاح داشــتند »وَمَــن لَّ

و هــر کــس بــه آنچــه خــدا نــازل کــرده اســتحکام نکنــد، از فاســقان اســت )جوینــی، 1389، ج۳ : 

۱۸۰(. ملامــت اســماعیلیان در شــرح فتــح المــوت توســط هولاکــو مشــهود اســت و 9 آیــه حــاوی 

مفهــوم ملامت‌گــری در ایــن بخــش اســتفاده شــده اســت. آیاتــی همچــون »فَتِلْــكَ بُيُوتُهُــمْ خَاوِيَــةً« 

)نمــل:52(؛ آن خانههــای آن هاســت کــه )بــه کیفــر ظلمــی کــه کردنــد( خالــی و بــی صاحــاب افتــاده 

اســت. می‏گویــد: مشــئوم حریــم و حرمشــان چــون مذهــب عدمشــان ناچیــز شــد )جوینــی، 1389، 
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ج3: 139(. تنهــا ســرکرده اســماعیلی کــه مــورد ملامــت جوینــی قــرار نگرفــت، حســن نــو مســلمان 

)جلال‏الدیــن( اســت، دلیــل هــم آن اســت کــه بــه زعــم جوینــی، در ظاهــر ادعــا كــرد كــه از احــكام 

گمــراه كننــده اســماعيليان برگشــته و اظهــار مســلماني كــرد و همچنیــن در مقابــل چنگيزخــان اظهــار 

ايلــي كــرد. بــا ایــن عبــارت جوینــی او را کمــی تمجیــد می‏کنــد: قاعــده‌ای بــه صــواب پيــش گرفــت 

و بنيــادي بــه صــاح نهــاد )جوینــی، 1389، ج3: 243(.

او همچنیــن بــا آوردن آیاتــی حــاوی مفهــوم »ســنت امهــال« بــه معنی»مهلــت دادن بــه بــدکاران 

بــرای بیشــتر شــدن گناهانشــان«، دلیــل طولانــی شــدن حکومــت محمــد بــن حســن بــن محمــد 

بــن بــزرگ امیــد را بــا آیــه »وَيَذَرُهُــمْ فِــي طُغْيَانِهِــمْ يَعْمَهُــونَ« )اعــراف:186(؛ و آنــان را وا می‏گــذارد 

ــال در شــرح  ــن ســنت امه ــد. ای ــه می‏کن ــد، توجی ــان در سرکشــی خــود ســرگردان بمانن ــا همچن ت

ــان  احــوال خلفــای فاطمــی هــم دیــده می‏شــود: وقتــی کــه خلافــت شــصت ســاله مســتنصر پای

ــت  ــا مهل ــه آن‌ه ــران:178(؛ ب ــا« )آل عم ــزْدَادُوا إِثْمً ــمْ لِيَ ــي لَهُ ــا نُمْلِ مَ ــه »إِنَّ ــا آوردن آی ــد، ب می‏یاب

می‏دهیــم تــا بیشــتر بــه گناهانشــان بیفزاینــد، دلیــل ایــن مــدت طولانــی حکومــت را افــزودن بــر 

ــی، 1389، ج3: 179(. ــد )جوین ــان وی می‏دان گناه

ملامت‌هــای جوینــی تنهــا محــدود بــه اســماعیلیان نشــد و مغولانــی کــه علیــه خــان مغــول و 

یــا پادشــاه ایلخانــی توطئــه می‌کردنــد را نیــز در برگرفــت. جوینــی در بــاب یســنبوقا پســر جغتــای 

کــه در جریــان جانشــینی منکوقــاآن شــورش کــرد و بــه اعــدام محکــوم شــد، می‏نویســد: گنــاه او از 

ــارَ وَبِئْــسَ الْــوِرْدُ الْمَــوْرُودُ« )هــود:98(؛ ســپس همــه را  کفــر ابلیــس مشــهورتر اســت... »فَأَوْرَدَهُــمُ النَّ

بــه آتــش در آورد، کــه وارد شــدگان را بــد جایگاهــی اســت )جوینــی، 1389، ج3: 53(.

هــر چنــد پــدران جوینــی در خدمــت خوارزمشــاهیان بودنــد و در دربــار آن‌هــا خدمــت 

ــه  ــاز حمل ــتر س ــه بس ــتباهاتی ک ــر اش ــه خاط ــاه را ب ــد خوارزمش ــلطان محم ــا او س ــد، ام می‌کردن

مغــولان شــد، ملامــت می‏کنــد و بــرای دســتور قتــل بازرگانــان مســلمانی کــه از مغولســتان آمــده 

ــال و  ــه وب ــد بلک ــد ش ــرام خواه ــی ح ــه زندگان ــت ک ــد: ...و ندانس ــرد می‏خوان ــد، وی را بی‏خ بودن

مــرغ اقبــال بــی پــر و بــال. هرآنکــس کــه دارد روانــش خــرد/ ســر مایــه کارهــا بنگــرد« )جوینــی، 

1389، ج1: 61(. بــا وجــود ایــن جوینــی تــا زمانــی کــه ســلطان محمــد بــا خلیفــه وارد جنــگ و منازعــه 

نشــده بــود، وی را مــورد عنایــت خــود قــرار داده بــه گونــه‌ای کــه در جریــان نبــرد ســلطان محمــد 

بــا غوریــان مســلمان، بــا وجــود اینکــه ســلطان محمــد از گورخــان غیــر مســلمان یــاری خواســته 

ــي  ــيَاطِينُ فِ ــتَهْوَتْهُ الشَّ ــذِي اسْ ــد: »كَالَّ ــد و می‌نویس ــان می‌کن ــه غوری ــا را متوج ــت، ملامت‏ه اس

رْضِ حَيْــرَانَ« )انعــام:71(؛ هماننــد کســی کــه شــیطان گمراهــش ســاخته و حیــران بــر روی زمیــن  الَْ
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رهایــش کــرده اســت )ج2: 56(. امــا ملامــت ســلطان محمــد از زمــان تصمیــم حملــه او بــه خلیفــه 

مســلمین آغــاز می‏شــود: چــون بخــت بــر بــاد شــد.. و تدابیــر از جــاده هــدی اجتنــاب نمــود و از 

ــراب جســت... عزیمــت قصــد دارالاســام لازالــت معمــوةً کــرد )جوینــی، 1389،  ــزل صــواب اغت من

ج2: 95(. بــا یــادآوری نامــه چنگیــز بــه ســلطان محمــد و تأکیــد او بــر داشــتن مــراوده و دوســتی 

می‏نویســد: بــازِ آنکــه ایــن نصایــح بــه گــوش خــرد اســتماع ننمــود، رســول را نیــز بکشــت و ایــن 

حــرکات نالایــق موجبــات مــواد تولــد فاســدات اخــاط و انتقــام غضــب شــد )جوینــی، 1389، ج2: 

100( پــس از آن هــم نحــوه مقابلــه ســطان محمــد در برابــر یــورش مغــولان را ملامــت می‏کنــد و بــا 

اقتبــاس از آیــه41 ســوره توبــه می‌نویســد: ســنت فــرار انبیــا بــر فریضــه خــدا »وَجَاهِــدُوا بِأَمْوَالِكُــمْ 

وَأَنفُسِــكُمْ فــي سَــبِيلِ الِله « )توبــه:41(؛ در راه خــدا بــا مال‏هــا و جان‏هــای خــود جهــاد کنیــد، قــرار 

گرفتــه اســت. )ج2: 110( حتــی ســلطان جلال‏الدیــن، محبــوب جوینــی هــم بــه دلیــل اقداماتــی کــه 

ــات،  ــد، ســرزنش می‏شــود: و هیه ــش ســرباز زنن ــول از حمایت ــر مغ ــان غی ــه حاکم ســبب شــد هم

هيهــات! در هــر ســینه‌ای کــه نهــال مخالفــت کاشــته باشــی و از خــونِ دل‌هــا بیــخِ آن را آب داده، از 

بــارِ آن جــز خــار ثمــار و زخــم روزگار چــه توقــع کنــی؟ و جامــی را کــه بــه زهــر قاتــل آگنــده کنــی، 

شــراب بابــل از آن چــه طمــع داری؟ و اعتــذار و اســتغفار بعــد از اثــارتِ ثــار، مرهمــی اســت کــه بــر 

کشــتگانِ طِعــان و ضِــراب نهنــد و نوشــدارو کــه پــس از مــرگ بــه ســهراب دهنــد )جوینــی، 1389، 

ــی، 1389، ج2: 183(. )جوین

آخریــن گروهــی کــه جوینــی بــرای ملامــت آنــان از آیــات قــرآن اســتفاده می‌کنــد، هــم صنفــان 

او بــه نوعــی رقیبــان او یعنــی دبیــران و صاحــب دیوانــان عمومــا تاجیــک دربــار مغــولان هســتند. 

او بــا گفتــن اینکــه: »هــر مــزدوری دســتوری و هــر مــزوّری وزیــری« شــده )جوینــی، 1389، ج1: 4( 

آن‌هــا را تحقیــر می‏کنــد و از میــان رفتــن ارزش شــغلها را بــا آوردن آیــه »فَخَلَــفَ مِــن بَعْدِهِــمْ خَلْــفٌ 

ــهَوَاتِ« )مریــم:59(؛ ســپس جانشــین اینــان، کســانی شــدند کــه نمــاز را  بَعُــوا الشَّ ــاَةَ وَاتَّ أَضَاعُــوا الصَّ

ضایــع نمودنــد و پیــرو شــهوات گردیدنــد، می‏نمایانــد. امــا اوج ایــن توهین‏هــا، نثــار شــرف الدیــن 

خوارزمــی می‌شــود کــه بــه نوعــی رقیــب پــدر جوینــی بــود. او در شــرح احــوال شــرف الدیــن کــه 

یــک خوارزمــیِ بــه زعــم جوینــی بــدذات بــود، بــا آوردن آیــه 12 ســوره فاطــر »وَمَــا يَسْــتَوِي الْبَحْــرَانِ 

هَــذَا عَــذْبٌ فُــرَاتٌ سَــائِغٌ شَــرَابُهُ وَهَــذَا مِلْــحٌ أُجَــاجٌ«؛ ایــن دو دریــا یکســان نیســتند، یکــی آبــش 

شــیرین اســت و گــوارا و دیگــری شــور تلــخ مــزه اســت، بــه ملامــت شــرف الدیــن و تمجیــد محمــود 

)دیگــر خوارزمــی سرشــناس دربــار مغــولان( می‏پــردازد: شــخصی را مثــل ایــن مذکور]شــرف الدیــن[ 

در وجــود آرد و نشــان لعایــن بنــدگان کنــد و دیگــری را مثــل صاحــب یلــواج محمــود قبلــه آمــال 
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و مقاصــد آفریــدگان گردانــد )جوینــی، 1389، ج2: 280(. جوینــی در جــای دیگــری شــرف الدیــن را 

ــردم  ــن در حســاب کشــی از م ــر می‌شــود شــرف الدی ــد و متذک ــن« خطــاب می‌کن ــی الدی ــرِّ ف »ش

ــه شــهر قزویــن رفــت... برهــر  هیــچ رحمــی نداشــته: چــون صحــن تبریــز پــاک برُفــت از آنجــا ب

کــس مالــی تعییــن کــرد، ایشــان را بــر بــام کوشــک بــاز داشــت بــی زاد و آب... و محلــه محلــه را 

جداجــدا محصــان نامــزد کــرد... از عقوبــت شــکنجه و مثلــه نالــه و تضــرع مســکینان بــه آســمان 

ــيَ كَالْحِجَــارَةِ أَوْ أَشَــدُّ قَسْــوَةً« )بقــره:74(؛ آن دلهــا چــون ســنگ یــا ســخت‌تر از  می‏رســید... و »فَهِ

آن اســت )جوینــی، 1389، ج2: 276(. یعنــی ایــن ناله‏هــا و نصیحــت دلســوزان بــر او اثــر نمی‏کــرد، 

بنابرایــن جوینــی سلســله وار 73 لقــب زشــت و فحــش نثــار او می‏کنــد و بــا گفتــن اینکــه از طــرق 

نامشــروع بــه دربــار مغــولان راه یافتــه و »دواتــی« ملــک خــوارزم شــده، او را تحقیــر می‏کنــد.

جوینــی معتقــدان بــه خرافــات دینــی چــه مغــولان شمن‌پرســت و چــه مردم ســاده‌دل مســلمان را 

هــم بــا آیــات قــرآن مــورد ســرزنش و ملامــت قــرار می‌دهــد. او اقــدام مغــولان مبنــی بــر ســوزاندن 

ــا وَجَدْنَــا  چهــل دختــر بــا جنــازه چنگیــز تنهــا بــه ایــن دلیــل کــه رســمی مغولــی اســت را بــا آیــه »إِنَّ

ــد.  ــم، ملامــت می‌کن ــی یافتی ــر کیــش و آیین ــا پدرانمــان را ب ــةٍ« )زخــرف:22(؛ همان ــى أُمَّ ــا عَلَ آبَاءَنَ

یــا در شــرح احــوال تارابــی، پیامبــر دروغیــن، می‏نویســد: نــام او محمــود، صانــع غربــال، چنــان کــه 

ــزات او  ــی، 1389، ج1: 85(، و معج ــل« )جوین ــم المث ــل، عدی ــت و جه ــد در حماق ــق او گفته‌ان در ح

كْمَــهَ  را بــا گفتــن اینکــه شــفای کــور مــادرزاد، معجــزه‌ای مختــص حضــرت عیســی بــوده »تُبْــرِئُ الَْ

بْــرَصَ« )مائــده:110(؛ کــور مــادرزاد و بیمــاری پیســی را شــفا میدهــی، بــه ســخره می‏گیــرد و آنــان  وَالَْ

را در تحقیــق نکــردن دربــاره علــت وقایــع ســرزنش می‏کنــد: و اگــر مــن ایــن حالــت بــه چشــم خــود 

مشــاهده کنــم بــه مــداوای چشــم مشــغول شــوم )جوینــی، 1389، ج1: 86(.

رر
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 وعده عذاب الهی 

ــرق آســای مغــولان و بی‌تدبیــری ســلطان محمــد خوارزمشــاه ســبب شــد  هجــوم ناگهانــی و ب

اندیشــه شکســت‌ناپذیری مغــولان و غلبــه‌ی آنــان بــر ایــران بــه مثابــه عــذاب الهــی نــزد مورخــان 

ایــن دوره تلقــی شــود. در واقــع عــذاب الهــی تلقــی کــردنِ ایلغــار مغــولان تنهــا مختــص تاریــخ 

جهانگشــای جوینــی نیســت بلکــه در بیشــتر آثــار تاریخ‌نــگاری عصــر ایلخانــان نمــود یافتــه و اکثــر 

ــد آن  ــار بای ــه ناچ ــد ک ــی می‌دانن ــذاب اله ــده ع ــان وع ــولان را هم ــه‌ی مغ ــان آن دوره، حمل مورخ

را پذیرفــت. ایــن اندیشــه ســبب انفعــال ایرانیــان و عــدم تــاش آنــان بــرای بهبــود اوضــاع و در 

انتظــار امدادهــای فرابشــری نشســتن شــد. تفکــرِ فرســتاده خــدا بــودن بــرای تنبیــه و ارشــاد مــردم، 

هــم در اندیشــه قــوم غالــب یعنــی مغــولان بــود و هــم در اندیشــه مغلوبــان یعنــی ایرانیــان کــه 

مغــولان را چــون منجیــان آن جهانــی نمــودار کــرد. بــا کمــک همیــن ابــزار بــود کــه مغــولان در فتــح 

ســرزمین‌ها موفــق شــدند و خــود را بــه عنــوان حاکــم قبولاندنــد و مقاومت‌هــای کوچــک در گوشــه 

و کنــار هیــچ اثــری در اســتقرار قدرتمندانــه آنــان نداشــت )خلیلــی،1397: ٦٤(.

بــر پایــه همیــن بــاور، جوینــی 19 مرتبــه از آیــات قــرآن بــرای بیــان وعــده عــذاب الهــی بهــره 

ــه ملامــت دارد، در  ــن وعــده‌ی عــذاب کــه عمومیــت و شــدت بیشــتری نســبت ب ــرده اســت. ای ب

ــه اســت.  ــه مغــولان نمــود بیشــتری یافت بخــش اول تاریــخ جهانگشــا و شــرح حمل

ــدا هــر  ــان ابت ــول می‌نویســد: از هم ــه مغ ــل حمل ــی در دیباچــه جهانگشــا، در شــرح دلای جوین

ــا  ــوح ام ــرت ن ــوم حض ــرای ق ــان ب ــتادن طوف ــد فرس ــده مانن ــت ش ــرده عقوب ــاه ک ــه گن ــی ک قوم

حضــرت محمــد از خداونــد خواســت و »صنــوف عذابهــا و بلّیــات کــه هــر امتــی را ســبب معصیــت 

ــه عــرض  ــه ب ــر عــذاب ســیف ک ــوع شــده اســت... مگ می‏فرســتاده اســت، از ذمــت امــت او مرف

ــر  ــه اگ ــود ک ــادآور می‌ش ــن ی ــی، 1389، ج1: 12(. همچنی ــید« )جوین ــت نرس ــدف اجاب ــول و ه قب

قــرار بــود هیــچ عذابــی نــازل نشــود، در کارهــا اخــال می‏افتــاد. مــردم اســیر حاکمــان ســتمگر و 

ــدِيدٌ  ــأْسٌ شَ ــهِ بَ ــدَ فِي ــا الْحَدِي ــد و بعضــی آیــات خــدا چــون »وَأَنزَلْنَ خــواص در کنــج بــا می‏ماندن

ــاسِ« )حدیــد:25(؛ و آهــن را، کــه در آن نیرویــی ســخت و ســودهایی بــرای مــردم اســت  وَمَنَافِــعُ لِلنَّ

ــا  ــر م ــرمان ب ــالای س ــت از ب ــادر اس ــه ق ــدی ک ــس خداون ــد. پ ــی می‏ش ــتادیم، بی‏معن ــرو فرس ف

ــمْ« )انعــام:65(؛ بگــو  ــن فَوْقِكُ ــا مِّ ــمْ عَذَابً ــثَ عَلَيْكُ ــى أَن يَبْعَ ــادِرُ عَلَ ــوَ الْقَ ــلْ هُ عــذاب نــازل کنــد »قُ

او تواناســت کــه از بــالای ســرتان عذابــی بــر شــما انگیــزد، بــا شمشــیر مغــولان جامعــه اســام را 

ــان جایگاهــی از فســاد نمی‏رســید و خــودش را اصــاح می‎کــرد،  ــه چن ــاک کــرد و اگــر جامعــه ب پ

ــكَ لِيُهْلِــكَ الْقُــرَى بِظُلْــمٍ وَأَهْلُهَــا مُصْلِحُــونَ« )هــود:117(؛  چنیــن عذابــی نــازل نمی‏شــد »وَمَــا كَانَ رَبُّ
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‌پــروردگارت ]هرگــز[ بــر آن نبــوده اســت کــه آن شــهرها را بــا ســتم هــاك کنــد، در حالــى کــه اهــل 

آن‌ اصلاحگــر باشــند. 

جوینــی بــه هنــگام توصیــف ویرانگریهــای مغــولان در حملــه اولیــه خــود بــه شــهرهای ماوراءالنهر، 

ــان  ــه و وحشــیانه آن ــه اوج حمــات بی‌رحمان ــرو و نیشــابور ک ــخ و م خــوارزم و خراســان چــون بل

ــت.  ــرده اس ــتفاده ک ــتند، اس ــی هس ــذاب اله ــوم ع ــاوی مفه ــه ح ــی ک ــود، از آیات ــوب می‌ش محس

ــد  ــه ســرای می‏گرفتن ــه و ســرای ب ــه محل ــه ب ــح خــوارزم می‏نویســد: محل ــه در شــرح فت همچنانک

ــرا  ــه صح ــق را ب ــد، خلای ــلم ش ــهر مس ــت ش ــا تمام ــتند ت ــق را می‏کش ــت خل ــتند و تمام و می‏کُش

راندنــد آنچــه اربــاب حــرف و صناعــت بودنــد زیــادت از صدهــزار را جــدا کردنــد و آنچــه کــودکان 

و زنــان جــوان بــود بــرده کردنــد و بــه اســیری بردنــد و باقــی مــردان را بــر لشــکر قســمت کردنــد، 

هــر یــک مــرد قتــال را بیســت و چهــار نفــس مقتــول رســید قــال الله تعالــی: »فَجَعَلْنَاهُــمْ أَحَادِيــثَ 

ــرت  ــان را عب ــس آن ــبا:19(؛ پ ــكُورٍ« )س ــارٍ شَ ــكُلِّ صَبَّ ــاتٍ لِّ ــكَ لَيَ ــي ذَلِ قٍ إِنَّ فِ ــزَّ ــمْ كُلَّ مُمَ قْنَاهُ وَمَزَّ

داســتانها قــرار دادیــم و آنــان را بــه کلــی پراکندیــم. هــر آینــه در آن نشــانهایی بــرای مــردم پــر صبــر 

و شــکور اســت. و لشــکر بــه نهــب و تــاراج مشــغول شــدند و بقایــای بیــوت و محــات را ویــران 

کردنــد. خــوارزم کــه مرکــز رجــال رزم و مجمــع نســاء بــزم بــود... نشــیمن بــوم و زغــن شــد... چنــان 

تَيْــنِ« )ســبا:16(؛ و بهجــای دو بــاغ پــر نعمــت،  تَيْهِــمْ جَنَّ لْنَاهُــم بِجَنَّ پژمــرده کــه پنداشــتی آیــت »وَبَدَّ

دو بــاغ دیگرشــان دادیــم، در شــأن آن مُنــزَل بــود )جوینــی، 1389، ج1: 101(. یــا در بلــخ وقتــی چنگیــز 

ــه  ــل عــام مجــدد می‏دهــد ک ــد دســتور قت ــده می‏بین ــی را زن ــاره مردمان ــه دوب پــس از کشــتار اولی

تَيْــنِ«؛ بهــزودی آنــان را دوبــاره عــذاب کنیــم،  رَّ بُهُم مَّ جوینــی بــا آوردن آیــه 101 ســوره توبــه »سَــنُعَذِّ

ــد. ــاره تشــبیه می‏کن ــه عــذاب دوب ب

ایــن وحشــت چنــان بــود کــه ســراپای ســلطان محمــد خوارزمشــاه را فراگرفتــه و ترســش را بــه 

مــردم نیشــابور منتقــل کــرده اســت و آنــان را بــه عذابــی دیگــر یعنــی جــای وطــن فراخوانــده: هــر 

آیینــه چــون آن قــوم بدیــن مُقــام... رســند بــر هیــچ آفریننــده ابقــا نکننــد... چــون اکنــون متفــرق 

گردنــد یُمکــن اکثــر مردم...بماننــد... و در قــرآن مجیــد جلای]وطــن[ در مقابــل عذاب شــدید اســت...و 

چــون اجــل دســت در دامــن ایشــان زده بود...بــه تفرقــه رضــا ندادنــد )جوینــی، 1389، ج۱: ۱۳۵(.

ــازل شــدن  ــی ســبب ن ــان واقع ــم شــدن مؤمن ــاه و ک ــر شــدن گن ــد اســت فراگی ــی معتق جوین

ــا هُــمْ« )ص:24(؛ مگــر  الِحَــاتِ وَقَلِيــلٌ مَّ ذِيــنَ آمَنُــوا وَعَمِلُــوا الصَّ مغــولان بــود و بــا آوردن آیــه »إِلَّ الَّ

کســانی کــه ایمــان آوردنــد و کارهــای شایســته کردنــد و ایشــان بســیار اندکنــد، بــر ایــن اعتقــاد 

ــذارد.  ــه می‌گ ــود صح خ
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ــورد  ــد م ــراه اســت، نبای ــی هم ــا تأییــدات اله ــی ب ــه از نقطــه نظــر جوین ــولان ک ــت مغ حکوم

تعــرض قــرار گیــرد، بنابرایــن وقتــی در زمــان قوریلتــای یــا اردوی تعییــن پادشــاه جدیــد در زمــان 

ــازات  ــود و مج ــکار می‏ش ــان آش ــت آن ــد و خیان ــه می‏زنن ــه توطئ ــت ب ــده‌ای دس ــاآن، ع منکوق

می‏شــوند، جوینــی آیــه 43 ســوره فاطــر را در وصــف ایــن واقعــه ذکــر می‌کنــد: »وَلَ يَحِيــقُ الْمَكْــرُ 

ــد. ــرد و هــاک نکن ــازان را در برنگی ــد، جــز نیرنگب ــای ب ــن نیرنگه ــهِ«؛ و ای ئُ إِلَّ بِأَهْلِ ــيِّ السَّ

عــاوه بــر مغــولان، ســلطان محمــد و پســرش نیــز روزگاری نمــود عــذاب الهی بــرای غیرمســلمانان 

بودنــد. جوینــی شــرح پیــروزی جلال‏الدیــن خوارزمشــاه بــر گرجیــان را چنــان روایــت می‏کنــد کــه 

گویــی ســپاه حــق بــر باطــل پیــروز شــده و وعــده عــذاب الهــی در حــق گرجیــان محقــق شــده اســت: 

حــرب ســخت گشــت، بــه تیــر و شمشــیر دســت بگشــادند تــا عاقبــت، حــق بــر باطــل غلبــه کــرد... 

ــنَ الْقُــرُونِ  و اولیــای ســلطان منصــور و اودّای شــیطان مقهــور گشــت »أَلَــمْ يَــرَوْا كَــمْ أَهْلَكْنَــا قَبْلَهُــم مِّ

هُــمْ إِلَيْهِــمْ لَ يَرْجِعُــونَ« )یــس:31(؛ آیــا ندیدهانــد کــه چــه بســیار مردمــی را پیــش از آنــان هــاک  أَنَّ

ــد چــون  ــان را دیدن ــالا گرفــت، گرجی ــاب ب ــد، ...آفت ــاز نمیگردن ــه نزدشــان ب ــم کــه دیگــر ب کردهای

ــد  ــل هــر کــس گرجــی‌ای را می‏دی ــج و ده ده، در هــر خی ــج پن ــاده، پن ــده در دام‌هــا افت ــد مان صی

ــی، 1389، ج2: 163(. ــت )جوین می‏کش
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توصیف ادبی

آیــات مبیــن قــرآن مجیــد بــا فصاحــت و بلاغتــي بي‌نظیــر، همــراه بــا مفاهیــم عمیــق، همــواره 

زینــت بخــش نثــر مورخــان در دوران اســامی بــوده اســت. جوینــی نیــز همچــون ســایر مورخــان و 

نویســندگان هم‌عصــر و قبــل از خــود، از آیــات قــرآن بــرای زینــت بخشــی بــه کلام، نهایــت بهــره 

ــات  ــی« در ادبی ــر فن ــته »نث ــای برجس ــی از نمونه‏ه ــا یک ــخ جهانگش ــع تاری ــت. در واق ــرده اس را ب

فارســی اســت. بنــا بــر گفتــه رســتگار فســایی، جوینــی ســعی کــرده اســت »معنــی و مقصــود خــود 

ــی  ــه فراوان ــاختن کلام ب ــا س ــرای زیب ــاند. ب ــا بپوش ــتعاره‏ها و کنایه‏ه ــبیه‏ها، اس ــب تش را در قال

ــر  ــاوه ب ــن شــیوه، ع ــد، ای ــم اســتفاده می‏کن ــال و حک ــث و اشــعار و امث ــرآن، احادی از آیه‌هــای ق

ــی و  ــده و معن ــارج ش ــی خ ــد طبیع ــا از رون ــه جمله‌ه ــود ک ــث می‌ش ــاب، باع ــود آوردن اطن بوج

ــود«  ــم ش ــجع‌ها گ ــا و س ــاد و جناس‏ه ــا متض ــرادف ی ــی مت ــاظ پیاپ ــان الف ــوم آن گاه در می مفه

ــاب  ــر، نق ــور پیک ــر »خســرو ن ــی نظی ــا عبارات ــی باره ــه جوین )رســتگار فســایی، ۱۳۸۰: ۱۴۷(. چنانک

قیــری از چهــره نورانــی برداشــت« )جلــد۱: 208( را بــرای اعــام صبــح شــدن بــه کار می‏بــرد یــا در 

ــا لشــکری از  ــرد: ب ــره می‏ب ــاد، خــاک و آتــش به ــه آب، ب ــدام از عناصــر چهارگان تصویرســازی‏ها، م

شــمار افــزون بــه مردانگــی هــر یــک چــون کــوه بیســتون، تنــد بــاد حمیــت، آتــش غضــب در نهــاد 

ایشــان زده، شمشــیر آبدارشــان مخالفــان را در خــاک خســته )جوینــی، 1389، ج۲: ۷۰(.

جوینــی در مقــام توصیــف، بجــز 235 مرتبــه‏ای کــه از آیــات قــرآن و احادیــث بهــره بــرده اســت، 

433 بیــت یــا مصــرع عربــی و 423 بیــت شــعر فارســی کــه از 24 شــاعر از جملــه پــدرش )بهاءالدین(، 

فردوســی، خیــام، ســعدی و ســنایی اســت و 110 مــورد مَثَــل طبــق فهرســت احمــد خاتمــی در شــرح 

مشــکلات تاریــخ جهانگشــا بــه کار بــرده اســت. 

ــی  ــرد ادب ــه کارک ــت ک ــه اس ــه کار گرفت ــن ب ــه‌ای در مت ــه گون ــرآن را ب ــای ق ــی گاه آیه‏ه جوین

ــتای  ــات در راس ــردن آی ــه کار ب ــت. ب ــر کاربردهاس ــش از دیگ ــن، بی ــه مت ــی آن ب ــی بخش و زیبای

کاردکــرد توصیفــی آن، عمومــا بــا آیه‌هــای کوتــاه یــا بخشــی از یــک آیــه می‌باشــد. شــیوه بــه کار 

بــردن آیــات، بــا هــدف توصیــف یــا زیبایــی ادبــی، تقریبــا در تمــام بخش‌هــای تاریــخ جهانگشــا 

متعــادل اســت. جوینــی بــرای توصیــف تغییــر عــادت غذایــی مغــولان پــس از پیروزی‏هایشــان، از 

ــا  ــا يَشْــتَهُونَ« )واقعــه:21(؛ از گوشــت مرغــان هرچــه بخواهنــد و »وَفَاكِهَــةٍ مِمَّ آیــات »وَلَحْــمِ طَيْــرٍ مِمَّ

ــرُونَ« )واقعــه:20(؛ و میــوه‌ی خــوش، از آنچــه خــود برمیگزیننــد، اســتفاده کــرده و در وصــف  يَتَخَيَّ

نحــوه‌ی شــکار آنــان آیــه »وَإِذَا الْوُحُــوشُ حُشِــرَتْ« )تکویــر:5(؛ و هنگامــی کــه وحــوش ]بــه عرصــه‌ی 

ــب شــهر  ــف شــدت تخری ــن در توصی ــی همچنی قیامــت[ محشــور میشــوند، را آورده اســت. جوین
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بخــارا آیــه »قَاعًــا صَفْصَفًــا« )طــه:106(؛ بیابــان همــوار، و در عظمــت قلعــه المــوت آیــه »وَتَنحِتُــونَ 

مِــنَ الجِبــالِ بُيُوتــاً« )شــعرا:149( را بــه کار بــرده اســت. 

ــد تشــبیه شکســت  ــف شــده‏اند، مانن ــرآن توصی ــات ق ــا آی ــا و شکســت‏ها هــم گاه ب پیروزی‏ه

غوریــان بــه آب شــدن و در زمیــن رفتــن: »أَصْبَــحَ مَاؤُكُــمْ غَــوْرًا« )ملــک:30(؛ آب شــما بــه زمیــن فــرو 

رْضِ  رود، و بیــان هیبــت کیوک‌خــان و تــرس دشــمنان از او بــا اســتفاده از آیــه »یَبْتَغِــيَ نَفَقًــا فِــي الَْ

ــمَاءِ« )انعــام:35(؛ یــا میــکاود نقبــی در زمیــن، یــا میافــرازد نردبانــی در آســمان. مًا فِــي السَّ أَوْ سُــلَّ

وی گاهــی یــک واقعــه را بــا بیــان آیــه روایــت می‏کنــد ماننــد وقــوع زلزلــه در شــادیاخ: هــم در 

رْضُ زِلْزَالَهَــا« )زلــزال:1(؛ آنــگاه کــه  ایــن ســال... بــود کــه حــق تعالــی نمــوداری از هــول »اذَا زُلْزِلَــتِ الَْ

زمیــن بــه ســختترین لرزههایــش، لرزانــده شــود، بــه بنــدگانِ خــود نمــود )جوینــی، 1389، ج2: 72(.

ــات و احادیــث  ــرد آی ــوان »شــیوه‌های کارب ــی و همکارانــش در پژوهــش خــود تحــت عن علیخان

ــردن آیــات، تبییــن و  ــه کار ب ــی، در ب ــی جوین ــد هــدف اصل در تاریــخ جهانگشــای جوینــی« معتقدن

توضیــح، استشــهاد و اســتناد، تعليــل، توجیــه و نکته‌پــردازی بــوده اســت. جوینــی ســعی کــرده اســت 

بــا اســتفاده از اندیشــه دینــی خــود، آیــات و روایــات را طــوری در نثــر خــود بگنجانــد کــه خواننــده 

هیــچ گسســتگی در ایــن تلفيــق احســاس نکنــد )علیخانــی ثانــی ابدال‌آبــادی و میــر، 95 13: 176(.
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نتيجه‌گیری

ــاوه  ــی، ع ــخ جهانگشــای جوین ــرآن در تاری ــات ق ــردن آی ــه کار ب ــژه درخصــوص ب ــه طــور وی ب

ــوان عنصــری زیبایــی شــناختی اســتفاده می‌‌شــود،  ــه عن ــی ب ــر فن ــی کــه در متــون نث ــر بُعــد ادب ب

عطاملــک جوینــی مقاصــد دیگــری هــم دارد. وی کــه کتــاب تاریخــش را بــرای تقدیــم بــه حاکمــان 

ــه  ــگاری آن روزگار ک ــب در تاریخ‌ن ــر اســاس رویکــرد غال ــخ نوشــته اســت، ب ــت در تاری مغــول و ثب

ــه از  ــته‏اند، 25مرتب ــی می‏دانس ــع تاریخ ــرح وقای ــم در ش ــل مه ــی را از عوام ــیت اله ــر و مش تقدی

آیــات قــرآن بــا ایــن هــدف بهــره بــرده و همچنیــن بــا ایــن اســتدلال کــه مغــولان همــان وعــده 

خداونــد بــرای پــاک کــردن زمیــن از بــدی بودنــد، آنــان را عــذاب الهــیِ وعــده داده شــده خوانــده 

اســت. او در کل 19 مرتبــه از آیــات بــا هــدف وعــده عــذاب الهــی دادن یــاد کــرده اســت. ملامــت 

و ملامت‌گــری، پرکاربردتریــن دلیــل بهــره بــردن از آیــات قــرآن بــا ذکــر 60 آیــه اســت کــه شــامل 

حــال حاکمــان و کارگــزاران خطــاکار و مردمــان بــه زعــم جوینــی گنــاه‌کار ‌شــده اســت. مشــروعیت 

بخشــی بــه شــاهان بی‌اصــل و نســب مغــول، از دیگــر اهــداف شــاخص جوینــی جــوان و جویــای 

نــام در شــرح کتــاب تاریــخ خــود اســت کــه 30 مرتبــه آیــات بــا ایــن هــدف بــه کار بــرده شــده‏اند.

ــه  ــت ک ــر آن اس ــا، بیانگ ــخ جهانگش ــن تاری ــده در مت ــه ش ــه کار گرفت ــات ب ــار آی ــیری در آم س

جوینــی حجــم بیشــتر آیــات را در بــاب تطهیــر اعمــال مغــولان و حملــه ویرانگــر آنــان و مشــروعیت 

ــدام، از  ــن اق ــا ای ــی ب ــد جوین ــدون تردی ــازه وارد اختصــاص داده اســت. ب ــانِ ت ــه حاکم بخشــی ب

ــار  ــد و از ب ــی کن ــد، ایران ــب شــده بودن ــران غال ــر ای ــا مغــولان را کــه ب ــود ت ســویی خواهــان آن ب

اجنبــی و خونریــز بــودن مغــولان در نظــرگاه ایرانیــان بکاهــد و بــه برقــراری پیونــد میــان قــوم غالــب 

و فرهنــگ و تمــدن مردمــان مغلــوب کمــک کنــد. 
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کریم
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چکیده

ــر  ــی در براب ــی، بهانه‌‌جوی ــار اجتماع ــوزه رفت ــزرگ در ح ــیب‌‌های ب ــا و آس ــی از ناهنجاری‌ه یک

ــه و بعضــاً ســتیزه‌‌جویانه  ــه صــورت درخواســت‌ها و پرســش‌های جاهلان اوامــر الهــی اســت کــه ب

در مقابــل ســفیران الهــی مطــرح می‌‌گــردد. ایــن موضــوع بازتــاب وســیعی در آیــات بــه ویــژه قصــص 

ــر  ــوان بررســی زمینه‌‌هــا و عوامــل بهانه‌جویی‌‌هــای اجتماعــی در براب ــا عن ــه ب ــرآن دارد. ایــن مقال ق

اوامــر الهــی، بــا محوریــت آیــات مربــوط بــه قــوم حضــرت موســی؟ع؟ و امــت حضــرت محمــد؟ص؟، 

بــه صــورت توصیفــی- تحلیلــی و بــا رویکــرد تحلیــل محتــوای کیفــی، عوامــل و زمینه‌‌ســازهای ایــن 

رفتــار اجتماعــی نامطلــوب را مــورد بررســی قــرار داده اســت. نتایــج حاصــل از ایــن تحقیــق نشــان 

ــوط  ــی مرب ــه برخ ــددی دارد ک ــل متع ــه در عوام ــی ریش ــی، بهانه‌‌جوی ــت قرآن ــد، در رهیاف می‌‌ده

ــل  ــی اســت. عوام ــل بیرون ــر از عوام ــی انســان )بینشی-گرایشــی( و برخــی متأث ــه ســاختار درون ب

مربــوط بــه ســاختار وجــودی در حــوزه بینشــی: جهــل، مادی‌‌نگــری و ســوءظن بــه خــدا و در حــوزه 

گرایشــی: تفو‌‌ق‌‌طلبــی، تنوع‌‌طلبــی، راحت‌‌طلبــی، فرصت‌‌طلبــی و مســئولیت‌گریزی می‌باشــد. 

ــوق‌‌دهنده  ــده و س ــش جهت‌‌دهن ــه نق ــان ک ــود انس ــاختار وج ــرون از س ــاز بی ــل زمینه‌س از عوام

ــوس( و  ــر محس ــی )غی ــی و متافیزیک ــل فیزیک ــه عوام ــوان ب ــا دارد، می‌ت ــا و گرایش‌‌ه ــه بینش‌‌ه ب

ــد ســاختار اجتماعــی آســیب‌‌زا و نقــش همنشــینی اشــاره  زمینه‌‌ســازهای اجتماعــی- فرهنگــی مانن

کــرد. همچنیــن بــا تدبــر در آیــه‌ی130 ســوره بقــره و توجــه بــه صنعــت تضمیــن بــکار رفتــه در آن، 

ــه  ــت عامدان ــل و رغب ــی، می ــا بهانه‌‌جوی ــی ب ــای اله ــراض از فرمان‌ه ــی اع ــه اصل ــم ریش در می‌یابی

بــه غیــر خــدا و دل در گــرو غیــرِ او داشــتن اســت.
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1- طرح مسأله 

قــرآن‌ كتــاب‌ هدايــت‌ و ايجــاد تغييــر مطلــوب‌ در انســان،‌ یعنــی بيــرون‌ رانــدن‌ او از تاريكي‌هــا 

بســوی نــور )بقــره:257( اســت. تحقــق ایــن مهــم، نیازمنــد محتــوای تغییــر یعنــی احــکام، برنامه‌‌هــا 

و قانونگذاری‌هــا اســت. ايــن‌ محتــوا، بُعــد الهــی وآســمانی داشــته و نشــان‌ دهنــده‌ قوانيــن‌ خدایــی 

اســت‌ كــه‌ بــر پيامبراكــرم‌؟ص؟ نــازل‌ گشــته‌ اســت. عــاوه بــر ایــن، جنبــه ديگــر بــرای تغييــر، در نظــر 

ــول  ــد و در ط ــت‌ مي‌كن ــری حكوم ــع‌ بش ــه‌ در جوام ــت ك ــی اس ــط‌ تاريخ ــن‌ و ضواب ــتن‌ قواني داش

ــم‌ اســت‌ )صــدر، 1388: 33-31(. ــر همــه گروه‌هــا حاك ‌زمان‌هــا، ب

ــی  ــی اجتماع ــر زندگ ــوص ب ــان‌ و به‌‌خص ــر جه ــه‌ ب ــی ك ــن‌ و نظامات ــناخت‌ قواني ــک ش بی‌‌ش

انســان‌ بعنــوان‌ ســنت‌های الهــی ســیطره دارد، طــرز تفكــر و بينشــی بــه‌ انســان‌ مي‌دهــد، کــه در 

زندگــی عملــی و روش‌ و رفتــار اجتماعــی او بســيار مؤثــر اســت‌. فــرد يــا جامعــه‌‌ بــا مطالعــه آيــات‌، 

ــه‌، بي‌حســاب‌  ــی او و جامع ــه حــوادث رخ داده در زندگ ــد ک ــل می‌آی ــن درک و شــناخت نائ ــه ای ب

ــا  ــا نگون‌‌‌بختــي،‌‌‌‌‌ رابطــه‌‌ی مســتقيم‌ ب ــا شــقاوت‌، نيك‌‌‌بختــی ي و به‌‌‌گــزاف‌ نیســت، بلكــه‌ ســعادت‌ ي

فكــر، عقيــده‌ و عملكــرد خــود دارد و نتيجــه‌ و حاصــل‌ ايــن‌ شــناخت‌ و بــاور، حركــت‌ خواهــد بــود، 

حركتــی كــه‌ او را در مســيرآفرينش‌ و اســتحكام‌ علــل‌ تعالــی و تكامــل‌ خــود و جامعــه‌ بــه‌ مجاهــدت‌ 

وا مــي‌دارد و نيــز نســبت‌ بــه‌ رفــع‌ موانــع‌ و عوامــل‌ ســقوط‌ و انحطــاط،‌‌‌‌‌ بــه ‌تلاشــی خســتگي‌‌‌ناپذير 

ــد.    ــزم‌ مي‌نماي مل

بــه اذعــان قــرآن پژوهــان، نگــرش قــرآن کریــم بــه جامعــه، یــک نگــرش شــمول‌‌گرایانه اســت 

کــه در آن، ابعــاد مختلــف همچــون هســتی و چیســتی جامعــه و قوانیــن حاکــم بــر آن در رابطــه 

ــا ارائــه  ــا کامیابــی و ناکامــی، صعــود و افــول تمدن‌هــا، عوامــل شــکوفایی و انحطــاط جامعــه ب ب

نمونه‌‌هــای عینــی از اجــرای ســنت‌های الهــی بیــان و بــه تصویــر درآمــده و ناهنجاری‌هــا 

ــوده  ــداد نم ــا قلم ــول تمدن‌ه ــی و اف ــراف، ناکام ــم در انح ــل مه ــاری را از عوام ــیب‌‌های رفت وآس

اســت. از ایــن روی قرآن‌‌کریــم بــر مطالعــه، بررســی و تحلیــل اعتقــادی و رفتــاری جوامــع گذشــته‌ی 

ــه ویــژه در قصــص تأکیــد فــراوان دارد )جوادی‌‌آملــی، 1388: 23-79-288؛ جــوادی آملــی،  تاریــخ ب

ــی، 1390: 245-85(. ــزدی، 1376، 14-15؛ کریم ــاح ی 1374: 171- 182- 371؛ مصب

بر‌‌ایــن اســاس، یکــی از راه‌هــای شناســایی رفتارهــای اجتماعــی در حــوزه مطالعــات دینــی، تدبــر 

در سرگذشــت امت‌هــای پیشــین در قــرآن اســت. در میــان قصــص قرآنــی، داســتان قــوم حضــرت 

ــی  ــا فراوان ــف و ب ــوره‌‌های مختل ــه در س ــت ک ــوردار اس ــی برخ ــتگی‌‌های خاص ــی؟ع؟ از برجس موس

تکــرار ویژگی‌‌هــای اعتقــادی، اخلاقــی و رفتــاری، انحرافــات فــردی و اجتماعــی، بدعت‌‌هــا، فتنه‌‌هــا 
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ــر  ــه تأکیــدات قــرآن مبنــی ب ــا توجــه ب و آزمون‌‌هــای الهــی بیــان شــده اســت. از طرفــی دیگــر، ب

ــف:11( و  ــراف:176؛ یوس ــراییل )اع ــی اس ــه بن ــوط ب ــای مرب ــام از جریان‌‌ه ــت اس ــری ام عبرت‌پذی

روایــات متواتــری کــه از‌‌ پیش‌‌بینــی پیامبراکــرم؟ص؟ در مــورد تکــرار حــوادث قــوم بنــی اســراییل در 

امــت اســام خبــر می‌دهــد )طباطبایــی،1417،ج13: 44(، و همچنیــن، وجــود تعــداد زیــادی از آیــات 

ــام؟ص؟ و  ــر اس ــوت پیامب ــر دع ــلمانان در براب ــای مس ــس العمل‌ه ــا و عک ــورد ویژگی‌‌ه ــرآن در م ق

بیــان خصوصیــات و ویژگی‌‌هــای اعتقــادی، اخلاقــی و اجتماعــی امــت حضــرت محمــد؟ص؟، بــه نظــر 

ــار اجتماعــی و  ــوم و امــت در حــوزه رفت ــن دو ق ــرار دادن ویژگی‌‌هــای مشــترک ای ــا ق می‌رســد مبن

ــزد  ــرون رفــت از بحران‌‌هــای موجــود ن ــه راه‌هــای ب ــد کمــک شــایانی ب آسیب‌شناســی آن، می‌توان

مســلمانان و عــدم تکــرار خطــای گذشــتگان داشــته باشــد.

بر‌‌اســاس آیــات قــرآن، یکــی از ویژگی‌هــای مشــترک قــوم حضــرت موســی؟ع؟ و امــت 

ــت‌ها  ــورت درخواس ــه ص ــه ب ــت ک ــی اس ــی، بهانه‌‌جوی ــار اجتماع ــوزه رفت ــد؟ص؟ در ح ــرت محم حض

ــه  ــن زمین ــرآن در ای ــه و بعضــاً ســتیزه‌‌جویانه خــود را نشــان داده اســت. ق و پرســش‌های جاهلان

ــا  ــره:108(؛ آی ــل‏...« )بق ــنْ قَبْ ــى‏ مِ ــئِلَ مُوس ــا سُ ــولَكُمْ كَم ــئَلُوا رَسُ ــدُونَ أَنْ تَسْ ــد: »أَمْ تُرِي می‌فرمای

مى‏خواهيــد از پيامبرتــان درخواســت كنيــد )ســوال کنیــد(، همان‌‌گونــه كــه پيــش از اين از موســى؟ع؟ 

درخواســت شــد... . ظهــور و بــروز ایــن ویژگــیِ شــخصیتی بــرای قــوم حضــرت موســی؟ع؟ در قــرآن 

ــان گاو بنی‌‌اســرائیل  ــوان جری ــه‌‌ آن می‌ت ــه از جمل ــوده اســت ک ــی ب ــای مختلف ــه صورت‌ه ــم ب کری

ــوع از حضــرت موســی؟ع؟ )بقــره:61(، درخواســت رؤیــت  )بقــره: 73-67(، درخواســت غذاهــای متن

ــرت  ــازی از حض ــت بت‌س ــره:55( و درخواس ــه آن )بق ــان ب ــردن ایم ــروط ک ــد و مش ــکار خداون آش

موســی؟ع؟ )اعــراف:138( را نــام بــرد. در مــورد بهانه‌‌جویــی امــت حضــرت محمــد؟ص؟ نیــز می‌تــوان 

بــه پرســش‌های بی‌‌جــا بــرای پــرده برداشــتن از واقعیت‌‌هــای ناپســند )مائــده:101(، عــدم شــرکت 

ــاد  ــور در جه ــدم حض ــرای ع ــی ب ــره:238(، بهانه‌‌جوی ــوا )بق ــی ه ــه گرم ــه بهان ــت ب ــاز جماع در نم

)احــزاب:12-13( و بهانه‌‌جویــی جهــت عــدم همراهــی پیامبــر؟ص؟ در ســفر حــج )فتــح:11( اشــاره کــرد.

ــای  ــه بهانه‌‌جویی‌‌ه ــوط ب ــات مرب ــرار دادن آی ــور ق ــا مح ــت ب ــر آن اس ــاش ب ــه ت ــن مقال در ای

ــا رویکــرد  ــی و ب ــا روش توصیفــی- تحلیل قــوم حضــرت موســی؟ع؟ و امــت حضــرت محمــد؟ص؟ و ب

تحلیــل محتــوای کیفــی، عوامــل ایــن رفتــار اجتماعــی نامطلــوب مــورد بررســی و ریشــه‌‌یابی قــرار 

ــار اجتماعــی  ــارت اســت از: عوامــل زمینه‌‌ســاز رفت گیــرد. بنابرایــن پرســش اصلــی ایــن تحقیــق عب

ــم چیســت؟ ــرآن کری ــی از منظــر ق ــر اله ــر اوام ــی در براب بهانه‌‌جوی
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2- پیشینه تحقیق 

در جســتجوهای انجــام گرفتــه مقالاتــی وجــود دارد کــه بــه صــورت کلــی بــه مباحــث پیرامــون 

رفتــار اجتماعــی و بهانه‌‌جویــی پرداخته‌‌انــد، از جملــه آن می‌تــوان بــه مقالــه »نــگاه جامعه‌‌شــناختی 

بــه قــوم یهــود در قــرآن« از محمــد باقــر آخونــدی )1385ش( اشــاره کــرد. ایــن مقالــه ویژگی‌هــای 

اجتماعــی و روانــی قــوم یهــود کــه دارای آثــار اجتماعــی مخــرب بــوده اســت را بــه هــدف شــناخت 

راه حل‌‌هــای مناســب بــرای حــل مشــکلاتی کــه بــرای جوامــع بشــری بوجــود آورده، مــورد بررســی 

قــرار داده اســت. مقالــه دیگــر »مصادیــق رفتــار اجتماعــی از دیــدگاه قــرآن و عتــرت« از رضــا علــی 

فــراح زاده )1391ش( می‌باشــد. ایــن مقالــه، بــا هــدف آشــنایی بــا نــوع رفتارهــای انســانی بویــژه 

بیــن مســلمانان، گوشــه‌‌ای از مصادیــق رفتــار اجتماعــی را بــر اســاس آیــات قــرآن و روایــات اهــل 

ــن موضــوع  ــه ای ــط ب ــه فق ــی ک ــا، کتاب ــان کتاب‌ه ــرار داده اســت. در می ــورد تبییــن ق بیــت؟ع؟ م

پرداختــه باشــد یافــت نشــد، هــر چنــد در برخــی از کتاب‌هــا ماننــد جلــد ســوم »اخــاق در قــرآن« 

آیــت الله مــکارم شــیرازی )1377ش( مباحثــی پیرامــون انگیــزه و پیامدهــای بهانه‌‌جویــی و لجاجــت 

ــده اســت.  ــه گردی به‌‌اختصــار ارائ

تمایــز پژوهــش حاضــر بــا پژوهش‌هایــی کــه در ایــن زمینــه انجــام گرفتــه آن اســت کــه ایــن 

مقالــه بــه صــورت خــاص بــه بررســی علــل و عوامــل زمینه‌‌ســاز بهانه‌‌جویــی در برابــر اوامــر الهــی و 

ریشــه‌‌یابی آن در حــوزه رفتــار اجتماعــی بــا محوریــت آیــات مربــوط بــه قــوم حضــرت موســی؟ع؟ و 

امــت حضــرت محمــد؟ص؟ پرداخته اســت. 

3- روش پژوهش

ایــن نوشــتار، پژوهشــی بنیــادی ـ نظــری بــا رویکــرد تفســیری اســت و در صــدد اســت بــه شــیوه 

توصیفــی ـ تحلیلــی و بــا رویکــرد تحلیــل محتــوای کیفــی، عوامــل و زمینه‌‌هــای بهانــه جویی‌هــای 

اجتماعــی در برابــر اوامــر الهــی را از منظــر قــرآن مــورد واکاوی قــرار دهــد. بدین‌‌منظــور، ابتــدا آیــات 

مربــوط )واحدهــای تحلیــل( بــا مراجعــه بــه قرآن‌‌کریــم اســتخراج و در جــدول تحلیــل محتــوا کــه 

ــی و نقطــه تمرکــز می‌‌باشــد، درج شده‌‌اســت. در مجمــوع 25 واحــد بررســی  ــای موضــوع اصل گوی

گردیــد و در حــدود 47 مضمــون و پیــام از آن برداشــت و کدگــذاری شــد. در مرحلــه بعــد بــا توجــه به 

روش توصیفــی ـ ‌‌تحلیلــی مســتند بــه منابــع مکتــوب حاصــل از مطالعــات کتابخانــه‌‌ای و بــا رویکــرد 

تحلیــل محتــوای کیفــی کــه متکــی بــه تجزیــه و تحلیــل انتزاعــی داده‌هــا می‌باشــد )عزتــی، 1376: 

249(، مضامیــن دارای اشــتراک مفهومــی مــورد دســته‌‌بندی قــرار گرفــت و مضامیــن نهایــی مطــرح 

گردیــد. بــا تکیــه بــر جهت‌‌گیــری آیــات، دو مقولــه اصلــی عوامــل درونــی و بیرونــی شناســایی و بــا 
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تحلیــل واحدهــای تحــت ایــن دو مقولــه، عوامــل زمینه‌ســاز شناســایی و بــر اســاس ســاختار درونــی 

انســان و نیــز عوامــل بیرونــی بــه شــکلی منســجم و بیانــی علمــی مــورد دســته‌بندی و تبییــن قــرار 

ــا در راســتای بصیــرت افزایــی و اعتــای فرهنــگ دینــی ـ اجتماعــی و کاربردی‌ســازی آن،  گرفــت ت

گامــی هــر چنــد خــرد برداشــته شــود.

نمودار1: فرآیند انجام تحقیق

استخراج 
واحدهای 

تحلیل

درج در جدول 
تحلیل محتوا

دسته بندی 
مضامین 
بر اساس 
شناسه کد

مقوله بندی 
عوامل بر 

اساس کشف 
روابط

تفسیر و تبیین 
نتایج

ــه و  ــورت خلاص ــه ص ــر )ب ــش حاض ــه در پژوه ــورت گرفت ــات ص ــای مطالع ــدول مبن ــه ج نمون

ــت: ــرح اس ــن ش ــه ای ــی( ب گزینش

جدول شماره1: واحدهای تحلیل

واحدهای 

تحلیل

آیات مربوط به بهانه 

اجتماعی  جویی‌های 

در برابر اوامر الهی در 

قرآن کریم

بقره: قوم حضرت موسی ؟ع؟  ،72-67 بقره:  61؛  بقره:  57؛   ،56  ،55 بقره: 

140؛   ،138 اعراف:  24؛  مائده:  130؛  بقره:   ،74

قصص: 41

12، امت حضرت محمد ؟ص؟ احزاب:  97؛  توبه:  238؛  بقره:  119؛   ،118 بقره: 

13، 18؛ فتح: 11، 12

ــه و  ــورت خلاص ــه ص ــر )ب ــش حاض ــه در پژوه ــورت گرفت ــات ص ــای مطالع ــدول مبن ــه ج نمون

ــت: ــرح اس ــن ش ــه ای ــی( ب گزینش
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جدول شماره 2: تحلیل محتوا

شناسه کدنقطه تمرکز )مضامین فرعی(موضوع اصلیآیهردیف

ى 1 حَتَّ لَكَ  نُؤْمِنَ  لَنْ  مُوسى‏  يا  قُلْتُمْ  إِذْ  وَ 

أَنْتُمْ  وَ  اعِقَةُ  الصَّ فَأَخَذَتْكُمُ  جَهْرَةً  الَلَّه  نَرَى 

كُمْ  تَنْظُرُونَ* ثُمَّ بَعَثْناكُمْ مِنْ بَعْدِ مَوْتِكُمْ لَعَلَّ

أَنْزَلْنا  وَ  الْغَمامَ  عَلَيْكُمُ  لْنا  ظَلَّ وَ   * تَشْكُرُونَ 

ما  باتِ  طَيِّ مِنْ  كُلُوا  لْوى‏  السَّ وَ  الْمَنَّ  عَلَيْكُمُ 

أَنْفُسَهُمْ  كانُوا  لكِنْ  وَ  ظَلَمُونا  ما  وَ  رَزَقْناكُمْ 

يَظْلِمُون ‏)بقره: 57-55(

و  لجاجت 

بودن  بهانه‌جو 

آنان

عبرت از عاقبت لجاجت، جسارت، 

نابجاى  توقّعات  و  بى‏ادبى 

گذشتگان

A2

در  شكرگزارى  روحيّه‏ى  پیدایش 

اثر نجات از برخى تلخى‏ها

A3

الطاف الهی زمینه‌ساز ظلم انسان 

بر خود

A4

طَعامٍ 2 عَلى‏  نَصْبِرَ  لَنْ  مُوسى‏  يا  قُلْتُمْ  إِذْ  وَ 

تُنْبِتُ  ا  مِمَّ لَنا  يُخْرِجْ  كَ  رَبَّ لَنا  فَادْعُ  واحِدٍ 

ائِها وَ فُومِها وَ عَدَسِها  رْضُ مِنْ بَقْلِها وَ قِثَّ الَْ

أَدْنى‏  هُوَ  ذِي  الَّ تَسْتَبْدِلُونَ  أَ  قالَ  بَصَلِها  وَ 

ما  لَكُمْ  فَإِنَّ  مِصْراً  اهْبِطُوا  خَيْرٌ  هُوَ  ذِي  بِالَّ

وَ  الْمَسْكَنَةُ  وَ  ةُ  لَّ الذِّ عَلَيْهِمُ  ضُرِبَتْ  وَ  سَأَلْتُمْ 

هُمْ كانُوا يَكْفُرُونَ  باؤُ بِغَضَبٍ مِنَ الِلَّه ذلِكَ بِأَنَّ

نَ بِغَيْرِ الْحَقِّ ذلِكَ  بِيِّ بِآياتِ الِلَّه وَ يَقْتُلُونَ النَّ

بِما عَصَوْا وَ كانُوا يَعْتَدُون )بقره:61(

در  ناسپاسی 

الطاف  برابر 

نعمت‌های  و 

الهی و گرفتاری 

او،  غضب  در 

لجاجت  نتیجه 

انسان

طلبی  تنوّع  و  زیاده‌خواهی 

بنى‏اسرائيل به جاى شكرگزارى از 

نعمت‏هاى »منّ و السلوى«

A5

رفاه‏طلبى، زمينه‏ى ذلّت و خوارى 

انسان

A6

A7نفی ابد در صبر بر طعام واحد

أَنْ 3 يَأْمُرُكُمْ  الَلَّه  إِنَّ  لِقَوْمِهِ  مُوسى‏  قالَ  إِذْ  وَ 

أَعُوذُ  خِذُنا هُزُواً قالَ  تَتَّ أَ  بَقَرَةً قالُوا  تَذْبَحُوا 

كُونَ مِنَ الْجاهِلِينَ * قالُوا ادْعُ لَنا  بِالِلَّه أَنْ أَ

ها بَقَرَةٌ  هُ يَقُولُ إِنَّ نْ لَنا ما هِيَ قالَ إِنَّ كَ يُبَيِّ رَبَّ

فَافْعَلُوا  ذلِكَ  بَيْنَ  عَوانٌ  بِكْرٌ  لا  وَ  فارِضٌ  لا 

نْ لَنا ما  كَ يُبَيِّ ما تُؤْمَرُونَ * قالُوا ادْعُ لَنا رَبَّ

فاقِعٌ  صَفْراءُ  بَقَرَةٌ  ها  إِنَّ يَقُولُ  هُ  إِنَّ قالَ  لَوْنُها 

كَ  رَبَّ لَنا  ادْعُ  قالُوا   * اظِرِينَ  النَّ تَسُرُّ  لَوْنُها 

ا  إِنَّ وَ  عَلَيْنا  الْبَقَرَ تَشابَهَ  إِنَّ  لَنا ما هِيَ  نْ  يُبَيِّ

ها  إِنَّ يَقُولُ  هُ  إِنَّ قالَ   * لَمُهْتَدُونَ  الُلَّه  إِنْ شاءَ 

رْضَ وَ لا تَسْقِي الْحَرْثَ  بَقَرَةٌ لا ذَلُولٌ تُثِيرُ الَْ

مَةٌ لا شِيَةَ فِيها قالُوا الْنَ جِئْتَ بِالْحَقِّ  مُسَلَّ

قَتَلْتُمْ  إِذْ  وَ   * يَفْعَلُونَ  وَ ما كادُوا  فَذَبَحُوها 

كُنْتُمْ  ما  مُخْرِجٌ  الُلَّه  وَ  فِيها  ارَأْتُمْ  فَادَّ نَفْساً 

تَكْتُمُونَ )بقره:72-67(

در  بهانه‌جویی 

جریان گاو بنی 

اسراییل

حضرت  به  نسبت  یهود  بى‏ادبی 

و  الفاظ  از  )استفاده  موسی؟ع؟ 

و  جهالت  مانند  مختلف  عبارات 

بيهوده‌كارى و مسخرگى(

A8

بهانه‌جویی و یافتن راه فرار برای 

ذبح گاو

A9

مردم  ايمان  درجه‏ى  شدن  آشکار 

به پيامبرشان، از نوع برخورد آنان 

فرامین  و  دستورات  به  نسبت 

پیامبر

A10

كلمات  آمدن  و  »لنا«  كلمه  تکرار 

در  تكبّر  روح  نشانه  »ربّنا«  »ربّك« 

بنی اسراییل

A11

روحيّه‏ى لجاجت باعث تشبّه حقّ 

بر انسان

A12

فَهِيَ 4 ذلِكَ  بَعْدِ  مِنْ  قُلُوبُكُمْ  قَسَتْ  ثُمَّ 

الْحِجارَةِ  إِنَّ مِنَ  وَ  قَسْوَةً  أَشَدُّ  أَوْ  كَالْحِجارَةِ 

قُ  قَّ لَما يَشَّ مِنْها  إِنَّ  وَ  نْهارُ  الَْ مِنْهُ  رُ  يَتَفَجَّ لَما 

مِنْ  يَهْبِطُ  لَما  مِنْها  إِنَّ  وَ  الْماءُ  مِنْهُ  فَيَخْرُجُ 

تَعْمَلُون  ا  عَمَّ بِغافِلٍ  الُلَّه  مَا  وَ  الِلَّه  خَشْيَةِ 

)بقره:74(

قلب  قساوت 

اسراییل  بنی 

نتیجه 

به  بى‏توجّهى 

و  الهی  آيات 

لجاجت آنان

داروى  خداوند،  علم  به  توجّه 

درمان قساوت

A13

خداوند به همه‏ى كارهاى ما آگاه 

است

A14

غفلت از علم خدا به افعال بندگان 

علت هانه جویی است.

A15
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جدول شماره3: دسته بندی مضامین

ردیف
 مضامین دارای مفهوم مشترک

بر اساس شناسه کد
مضمون نهاییجمع بندی مضامین

 مقوله اصلی
 )بر اساس ساختار 
وجودی انسان(

1A30+A28+A17+A15

به  نسبت  غفلت  و  جهل 

الوهیت الهی و احاطه علمی 

خداوند به افعال بندگان

درونی- بینشیجهل

2A11+A7+A1

با  امور  طلب  در  استقلال 

نفی  و  خطاب  نوع  به  توجه 

ابد در برابر پیامبر الهی

درونی- گرایشیتفوق طلبی

3A44+A36+A26+A24+A9

پرسش‌های بیجا برای فرار از 

ذبح گاو وتوجیهات بی‌اساس 

عدم  و  جهاد  از  تخلف  برای 

شرکت در نماز جماعت

درونی-گرایشیمسئولیت گریزی

4A41+A35

عدم  برای  منافقان  اغواگری 

و  جهاد  در  مسلمانان  حضور 

تأثیر در افراد ضعیف الایمان

تأثیر همنشین در 

انسان
بیرونی- اجتماعی

همانطــور کــه ذکــر گردیــد، ایــن دو جــدول طولانــی اســت و بــه جهــت نمونــه و بــه اختصــار 

ــا بخشــی از آن درج شــده اســت. تنه

4- رفتار اجتماعی

ــرات و  ــه ک ــه، ب ــا ناآگاهان ــه ی ــاری را آگاهان ــا رفت ــل ی ــه عم ــراد جامع ــدادی از اف ــه تع زمانی‌‌ک

مشــابه هــم در یــک مقطــع زمانــی خــاص انجــام دهنــد بــه گونــه‌ای کــه قاعده‌‌منــد و بــر طبــق الگــو 

باشــد و در افــراد نهادینــه شــده باشــد آن‌را رفتــار اجتماعــی گوینــد )منــادی، 1391: 172(. همچنیــن 

رفتــار اجتماعــی را بــه برخوردهــای مــردم در یــک محیــط خــاص و یــا یــک محیــط جغرافیایــی نیــز 

ــوب  ــوب و نامطل ــار مطل ــوع رفت ــه دو ن ــار اجتماعــی ب ــا: 329(. رفت ــد )جــان‌‌ای، بیت ــف کرده‌‌ان تعری

تقســیم می‌‌شــود، هــر چنــد بــه نام‌هــای دیگــری نیــز همچــون رفتــار اجتماعــی ممــدوح و مذمــوم، 

ــف  ــده اســت. در جوامــع مختل ــردار گردی ــز نامب جامعه‌‌پســند و جامعه‌‌ســتیز، بهنجــار و نابهنجــار نی

بــا توجــه بــه معیارهــا و ملاک‌هــای مختلــف )آمــاری، اجتماعــی، فرهنگــی، فــردی، دینــی و...( کــه 

برخاســته از نحــوه نگــرش بــه انســان و ســاختار وجــودی اوســت، تلقــی از رفتــار اجتماعــی متفــاوت 

خواهــد بــود )ابوترابــی، 1382: 18( یعنــی ممکــن اســت رفتــاری در یــک جامعــه بهنجــار یــا مطلــوب 

ــردد. در جامعــه  ــوب تلقــی گ ــا نامطل ــار در جامعــه دیگــر نابهنجــار ی ــی همــان رفت تلقــی شــود ول

دینــی معیــار و مــاک، تطبیــق یــا عــدم تطبیــق بــا آموزه‌‌هــای دینــی اســت. اگــر عمــل یــا رفتــاری 
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بــا آموزه‌هــای دینــی ســازگار باشــد مطلــوب و اگــر ناســازگار باشــد نامطلــوب بــه حســاب می‌آیــد 

)فــولادی، 1384: 37(.

5- بهانه‌‌جویی

ــرای بازخواســت و  ــراد بیجــا گرفتــن، در پــی دســتاویز ب ــای عذرتراشــی، ای ــه معن بهانه‌‌جویــی ب

اعتــراض گشــتن؛ دنبــال بهانــه گشــتن اســت )عمیــد، 1389،ج1: 208؛ دهخــدا، 1377،ج 4: 5104( که از 

عوامــل بســیار مخــرب زندگــی انســان و از موانــع اصلــی اصــاح او اســت. ایــن ویژگــی، انســان را از 

فطــرت و ســامت بیــرون می‌‌بــرد تــا جایــی کــه دســت بــه انــکار محسوســات و بدیهیــات می‌زنــد 

و اگــر ســقوط قطعــه‏اى از آســمان كــه نشــانه عــذاب ایــن افــراد اســت را ببينــد مى‏گويــد: چيــزى 

نيســت، ابــرى متراكــم اســت‏ )طــور:44(.

 البتــه لازم بــه ذکــر اســت، پرسشــگری و جســتجو بــرای یافتــن حقیقــت، امــری پســندیده اســت 

ــد.  ــیراب نمای ــد س ــو را نمی‌توان ــک حقیقت‌‌ج ــن ی ــوده و ذه ــی ب ــخ‌ها اقناع ــی از پاس ــرا برخ زی

ــخن  ــر س ــردن ب ــای فش ــه، پ ــش‌های حقیقت‌‌جویان ــی و پرس ــن بهانه‌‌جوی ــرز بی ــه؛ م ــه آنک نتیج

باطــل و یــا عمــل نادرســت بعــد از آشــکار شــدن حــق و تمســک بــه ســخنان دور از منطــق اســت.

ــن  ــون و همچنی ــواع و اقســام گوناگ ــی از ســازوکارهای لجاجــت، ان ــوان یک ــه عن ــی ب بهانه‌‌جوی

ــازمانی  ــی، س ــائل خانوادگ ــد در مس ــی می‌توان ــن ویژگ ــی دارد. ای ــروز متفاوت ــور و ب ــای ظه گونه‌ه

ــی  ــی قوم ــوان ویژگ ــه عن ــردی و هــم ب ــی ف ــت اخلاق ــک خصوصی ــه صــورت ی ــی هــم ب و اجتماع

ــت  ــوم حضــرت موســی؟ع؟ و ام ــی مشــترک ق ــورد ویژگ ــد. آنچــه در م ــی نمای و گروهــی خودنمای

حضــرت محمــدر در قــرآن وجــود دارد، بهانه‌‌جویــی در برابــر پیامبــر الهــی بــه جهــت نپذیرفتــن حــق 

و ســتیزه در برابــر تعالیــم دیــن بــه عنــوان یــک رفتــار اجتماعــی نامطلــوب اســت.

در ایــن پژوهــش، مهــم فهــم یــک آســیب در حــوزه رفتــار اجتماعــی و حرکــت جمعــی از وضــع 

ــدا  ــرد. ابت ــام می‌گی ــه انج ــه مرحل ــر در س ــن ام ــی ای ــگاه کل ــت. در ن ــوب اس ــه مطل ــوب ب نامطل

شناســایی زمینه‌‌هــا و عوامــل آســیب یــا رفتــار نامطلــوب، دوم پیامدهــا و آثــار نامطلــوب آن و در 

ــه نخســتین  ــار اجتماعــی، کــه در ایــن تحقیــق مرحل نهایــت بررســی راه‌هــای برون‌‌رفــت از آن رفت

یعنــی شناســایی عوامــل زمینه‌‌ســاز و ریشــه اصلــی ایجــاد ایــن رفتــار اجتماعــی مــورد بررســی قــرار 

گرفتــه اســت. 
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6- عوامل زمینه‌‌ساز رفتار اجتماعی بهانه‌‌جویی 

ــزی را  ــا چی ــداد ی ــه کار، روی ــت ک ــزی اس ــا چی ــس ی ــای آن ک ــه معن ــل ب ــع عام ــل، جم عوام

ــوری، 1382، ج5: 4959(. بنابرایــن عامــل،  ــا در بوجــود آوردن آن نقــش دارد )ان بوجــود مــی‌آورد ی

ــت تامــه اســت کــه موجــب تحقــق حتمــی یــک  ــای عل ــه معن واژه‌ای مشــترک اســت کــه هــم ب

پدیــده می‌شــود و هــم بــه معنــای علــت زمینه‌‌ســاز اســت کــه بســتر تحقــق یــک پدیــده را ایجــاد 

می‌کنــد )ســجادی، 1375: 523( در ایــن تحقیــق، منظــور از عوامــل، علــل زمینه‌‌ســاز و بوجودآورنــده 

ــه دو  ــوط ب ــد؟ص؟ مرب ــت محم ــی؟ع؟ و ام ــوم موس ــه در ق ــد ک ــی می‌باش ــی بهانه‌‌جوی ــار اجتماع رفت

حــوزه اســت:

1- ساختار درونی انسان یعنی عوامل بینشی و گرایشی 2- عوامل بیرون از وجود انسان

نمودار2: مقوله‌‌های استخراج شده در فرآیند کدگذاری

عوامل زمینه ساز بهانه 
جویی‌های اجتماعی در برابر 

اوامر الهی

درونی وجود انسان

خارج از وجود انسان

بینشی

گرایشی

فیزیکی)محسوس(

غیر فیزیکی
)غیر محسوس(

زمینه سازهای اجتماعی ـ 
فرهنگی

6-1 عوامل مربوط به ساختار درونی انسان

در مباحــث مربــوط بــه رفتارشناســی انســان، هــر رفتــاری دارای دو خاصیــت پیچیــده و عمیــقِ 

ــم، معرفــت  ــر می‌شــود، عل ــش تعبی ــوان بین ــه عن ــه از آن ب ادراک و اراده اســت. در حــوزه ادراک ک

ــت، و  ــل، رغب ــر می‌شــود، می ــه گرایــش تعبی ــه از آن ب ــل اســت و در اراده ک و شــناخت در آن دخی

انگیــزش )حالــت انگیختگــی بــرای رســیدن بــه هــدف( نقــش ویــژه‌‌ای دارد )جلالــی، 1380: 46(.

 بینــش در لغــت بــه معنــای بینایــی، بصیــرت )دهخــدا، 1377، ج3: 4594(، نگــرش دیــد و نظــر 

ــه  ــح ب ــرش صحی ــت و نگ ــم و معرف ــای عل ــه معن ــش ب ــن پژوه ــوری، 1382، ج5: 1190( و در ای )ان

ــی،  ــق هســتی، هــدف هســتی، چیســتی هســتی، کیفیــت هســتی )قربانخان اجــزای هســتی، خال

ــی‌آورد.  ــی را فراهــم م ــه رفتارهــای اجتماع ــه زمین ــن دســت می‌باشــد ک ــوری از ای 1399: 78( و ام

گرایــش بــه معنــای میــل، خواهــش، رغبــت )دهخــدا، 1372، ج11: 16774( و تمایــل )انــوری، 1382، 
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ــد  ــات می‌باش ــا و تعلق ــات، جهت‌گیری‌ه ــا، تمای ــور انگیزش‌ه ــق منظ ــن تحقی ج6: 6104( و در ای

ــد. ــاد می‌کن ــی را ایج ــای اجتماع ــکل‌گیری رفتاره ــتر ش ــه بس ــی، 1399: 84( ک )قربانخان

ایــن دو عامــلِ بینــش و گرایــش، بــا یکدیگــر موجــب پیدایــش رفتــار می‌‌گــردد. بنابرایــن، یــک 

رفتــار، صرفــا معلــول بینــش نبــوده و عــاوه بــر بینــش، بــه گرایــش نیــز نیازمنــد اســت. پــس در 

ــر اســت،  ــه ذک ــل می‌باشــد. لازم ب ــار اجتماعــی دو عامــل اساســی بینــش و گرایــش دخی هــر رفت

ایــن دو عامــل بیشــتر جنبــه معرفتــی و غریــزی داشــته و ناظــر بــه ســاختار وجــودی انســان اســت و 

بــه غیــر از آن عوامــل دیگــری بیــرون از وجــود انســان ماننــد عوامــل مــادّی، متافیزیکــی و اجتماعــی 

بــه عنــوان عوامــل جهــت دهنــده و ســوق دهنــده بــه بینش‌‌هــا و گرایش‌‌هــای انســان می‌توانــد 

نقــش مهمــی در ایجــاد رفتــار اجتماعــی ایفــا نمایــد.

1-1-6 عوامل بینشی بهانه‌‌جویی

1-1-1-6 جهل 

حضــرت علــی؟ع؟ ریشــه هــر شــری را جهــل می‌داننــد )تمیمــی آمــدی، 1410: 48(. جهــل نســبت 

ــدارد، جهــل نســبت بــه حقیقــت خــود و  بــه خداونــد و عــدم شــناخت او کــه شــبیه و ماننــدی ن

علــل اصلــی حــوادث جهــان خلقــت، جهــل نســبت بــه مــاورای طبیعــت، جهــل نســبت بــه مقــام و 

فلســفه بعثــت پیامبــران و جهــل نســبت بــه جایــگاه خــود در نظــام خلقــت بخصــوص نســبت بــه 

ــه ایــن مــوارد انســان را  ــه جنبه‌‌هــای عمومــی جهــل اســت. جهــل ب ــگاه بندگــی خــدا از جمل جای

ــد و او  ــرار می‌ده ــاس ق ــاى بى‌اس ــى و پنداره ــالات واه ــا و خي ــیاری از خرافه‌‌ه ــر بس ــت تأثی تح

را در مقابــل حقایــق بــه بهانه‌‌جویــی و لجاجــت وا مــی‌دارد. خداونــد متعــال در مــورد بهانه‌‌جویــی 

ــا  ــا الُله أَوْ تَأْتِين مُنَ ــوْ لا يُكَلِّ ــونَ لَ ــنَ لا يَعْلَمُ ذِي ــالَ الَّ ــد: »وَ ق ــا می‌فرمای ــخ انبی مشــرکان در طــول تاری

ــا الْيــاتِ لِقَــوْمٍ يُوقِنُــونَ«  نَّ ذِيــنَ مِــنْ قَبْلِهِــمْ مِثْــلَ قَوْلِهِــمْ تَشــابَهَتْ قُلُوبُهُــمْ قَــدْ بَيَّ آيَــةٌ كَذلِــكَ قــالَ الَّ

ــد  ــا خــود مــا ســخن نمى‏گوي ــد: چــرا خــدا ب ــد گفتن ــم و آگاهــی ندارن ــان كــه عل )بقــره:118(؛ و آن

ــن  ــر اي ــد نظي ــل از ايشــان بودن ــه قب ــى هــم ك ــا نمى‏دهــد، جاهلان ــا چــرا معجــزه را بخــود م و ي

ســخنان را مى‏گفتنــد. دل‌هــاى اينــان بــا آنــان شــبيه بــه هــم اســت و مــا آيــات را بــراى مردمــى 

ــد. ــم و يقيــن دارن ــم كــه عل ــان كرده‏اي بي

در ایــن آیــه خداونــد بــه تناســب بهانه‌‌جویی‌‌هــای یهودیــان، روی ســخن خــود را بــه مشــرکان 

ــی  ــان معرف ــل آن ــونَ« جه ــنَ لا يَعْلَمُ ذِي ــا عبارت »الَّ ــا را ب ــی آن‌ه ــت بهانه‌‌جوی ــرده و عل بهانه‌‌جــو ک

ــز  ــان نی ــل از آن ــای قب ــه امت‌ه ــابَهَتْ قُلُوبُهُمْ« ب ــا عبارت »تَش ــی را ب ــن ویژگ ــت و ای ــرده اس ک

ســرایت داده اســت و در آیــه بعــد بــا مــورد خطــاب قــرار دادن پیامبــر؟ص؟ بــه صــورت غیــر مســتقیم 
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ــر  ــی در براب ــده و بهانه‌‌جوی ــرای شــما آم ــد ب ــه حــق از طــرف خداون ــر ب ــه پیامب ــد ک ــان می‌نمای بی

دعــوت حــق پیامبــر؟ص؟ شــما را جهنمــی خواهــد کــرد. دربــاره قــوم حضرت موســی؟ع؟ و امــت حضرت 

محمــد؟ص؟ جهــل در مــوراد زیــر باعــث بهانــه جویــی آنــان شــده اســت:

1-1-1-1-6 جهل به الوهیت خدا

ــت  ــر درخواس ــی ب ــرائیل مبن ــی اس ــی بن ــه بهانه‌‌جوی ــر ب ــه ناظ ــراف ک ــه 138 اع ــد در آی خداون

ــرى  ــل و بى‏خب ــت جاه ــما جمعي ــون«؛ ش ــوْمٌ تَجْهَلُ ــمْ قَ كُ ــالَ إِنَّ ــارت »ق ــا عب ــت ب ــتی اس بت‌‌پرس

ــر عامــل جهــل در بهانه‌جویــی اشــاره کــرده اســت. امــا در دو  ــه تأثی ــی ب ــه صــورت کل هســتيد، ب

ــادت و  ــرای عب ــان ب ــی آن ــل بهانه‌‌جوی ــان، دلی ــن بره ــان و كوتاه‏تري ــن بي ــا لطيف‏تري ــد، ب ــه بع آی

ــرَ الِلَّه  ــالَ أَ غَيْ ــته و می‌فرماید: »ق ــد دانس ــت خداون ــه الوهی ــبت ب ــل نس ــا را جه ــتش بت‌ه پرس

لَكُــمْ عَلَــى الْعالَمِين« )اعــراف:140(؛ گفــت: چگونــه بــراى شــما غيــر از خــداى  أَبْغِيكُــمْ إِلهــاً وَ هُــوَ فَضَّ

يكتــا كــه بــر اهــل زمانــه برتري‌تــان داده اســت خدايــى بجويــم. حضــرت موســی؟ع؟ در ایــن آیــه 

بــه تعریــف و توصیــف خداونــد می‌‌پــردازد و بــا تکیــه بــر الوهیــت خداونــد و بیــان برتــری دادن 

بنــی اســرائیل بــر عالمیــان بوســیله همیــن صفــت، عبــادت هــر معبــودی غیــر از خــدا را بــرای آن‌هــا 

ــی، 1372، ج‏4 :727(. ــد )طبرس ــز نمی‌دان جای

2-1-1-1-6 جهل به احاطه علمی خداوند به افعال بندگان

خداونــد متعــال بعــد از آیــات مربــوط بــه بهانه‌‌جویــی بنــی اســرائیل در جریــان ذبــح گاو )بقــره: 

ــا الُلَّه  ــد: »وَ مَ ــا می‌فرمای ــه آن بهانه‌‌جویی‌‌ه ــوان نتیج ــه عن ــب ب ــاوت قل ــه قس ــاره ب 73-68( و اش

ــارت در عیــن  ــن عب ــد غافــل نيســت. ای ــره:74(؛ و خــدا از آنچــه مى‏كني ــون« )بق ــا تَعْمَلُ ــلٍ عَمَّ بِغافِ

حــال کــه تهدیــدی اســت بــرای بنــی اســرائیل و کســانی کــه رفتــاری شــبیه بــه رفتــار آنــان داشــته 

باشــند، بــه نوعــی علــت آن رفتــار را غفلــت از علــم خداونــد و احاطــه علمــی او نســبت بــه انســان 

ــد.  ــان می‌کن بی

ــم او نیســت.  ــره عل ــزی خــارج از دای ــق و شــامل همــه هســتی می‌‌شــود و چی ــم الهــی مطل عل

ــم، علیــم،  ــا واژگانــی همچــون عال ــد ب ــر احاطــه علمــی خداون در قــرآن کریــم در مــوارد بســیاری ب

خبیــر، بصیــر و... تأکیــد شــده اســت. علیــم و بصیــر اســت بــه اعمــال و رفتــار انســان )بقــره:255؛ 

ــه در  ــای نهفت ــرار و رازه ــه اس ــوت:5(، ب ــام:3، عنکب ــا )انع ــان‌ها و امت‌ه ــل انس ــه اج ــود:92(، ب ه

ــره:26(  ــان )بق ــدا و پنه ــا )نحــل:103(، انفاق‌هــای پی ــا و تهمت‌ه ــره:77(، افتراه ــی )بق وجــود آدم

ــده نوعــی کمــال روحــی و  ــه افعــالِ انســان، ایجــاد کنن ــه احاطــه علمــی او ب ــاور ب و... اعتقــاد و ب

ــاه می‌‌شــود )رعــد:10-8(. ــه گن ــکاب ب ــع ارت ــوی اســت کــه مان معن
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 2-1-1-6 مادی‌‌نگری

نــگاه پوزیتیویســتی بــه جهــان و شــناخت‌های صرفــاً حســی کــه هــدف نهایــی آن تنهــا اراده و 

طلــب دنيــا باشــد، به‌‌شــدت مــورد مذمــت قــرآن قــرار گرفتــه اســت )نجــم: 29-30(. ایــن نهایــت 

ــم و ادراك و  ــه فه ــت ک ــات اس ــگال مادي ــیر در چن ــت و اس ــان‌های دنياپرس ــرى انس ــاط فك انحط

ــان گرفتــه شــده و نهايــت فهــم و شعورشــان خــواب و خــور و عيــش و نــوش و متــاع  عقــل از آن

فانــى و زودگــذر و زرق و بــرق دنياســت. کســانی کــه مــاوراى حــواس ظاهــری هيــچ چیــزی را درك 

ــات  ــه معنوي ــد و ب ــرى ندارن ــور ظاه ــوى و ام ــارف دني ــز زخ ــى ج ــر و خيال ــچ فك ــد، و هي نمى‌كنن

هيــچ توجــه نمى‏كننــد )طیــب، 1369،ج12: 335(، کســانی هســتند کــه دلایــل روشــن انبیــای الهــی 

ــان را  ــه آن ــی ک ــر:38(، دانش ــتند )غاف ــحال هس ــود خوش ــش خ ــه دان ــد و ب ــخره می‌‌گیرن ــه س را ب

بــه غــرور و خودپســندی می‌انــدازد و در برابــر علــم انبیــا و دعــوت آنــان بــه تمســخر می‌‌پردازنــد. 

اینگونــه افــراد حتــی در صــورت ایمــان آوردن بــه پیامبــران، بــه راحتــی تعالیــم وحیانــی آنــان را قبول 

ــت‌های  ــی و درخواس ــه بهانه‌‌جوی ــد ب ــه می‌توانن ــی ک ــا جای ــی ت ــفیران اله ــر س ــد و در براب نمی‌کنن

ــد. ــه می‌‌پردازن جاهلان

ــد،  ــوان فهمی ــان می‌ت ــات آن ــل در خلقی ــرآن و تأم ــرائیل در ق ــای بنی‌‌اس ــت در قصه‌ه ــا دق ب

آنــان قومــی مادی‌‌نگــر بوده‌‌انــد. قومــی کــه بــه حقایــق مــاورای مــاده و حــس ایمــان نمی‌آوردنــد 

ــان  ــادی آن ــا م ــن بینــش صرف ــر لذت‌‌هــا و جلوه‌هــای مــادی تســلیم می‌شــدند. ای و فقــط در براب

باعــث شــده بــود، عقــل و اراده‏ آنــان تحــت فرمــان و انقيــاد حــس قــرار گيــرد و تنهــا آنچــه را در 

ــت‌های  ــد. درخواس ــی کنن ــر آن بهانه‌‌جوی ــر غی ــد و در براب ــق کنن ــد تصدی ــات باش ــوزه محسوس ح

ــراف:138( و رویــت آشــکارای  ــد درخواســت بت‌‌ســازی )اع عجيــب و غير‌‌منطقــى بنی‌اســرائیل مانن

خداونــد بــا چشــم ظاهــر )بقــره:55(، ناشــی از همیــن بینــش مــادی بــوده اســت.

3-1-1-6 سوء‌‌ظن به خدا

ــه خــدا  ــر؟ص؟ را ســوء‌‌ظن ب ــوت پیامب ــر دع ــراد در براب ــی اف ــل بهانه‌‌جوی ــی از عل ــم یک ــرآن کری ق

معرفــی کــرده اســت. در جریــان دســتور پیامبــر؟ص؟ بــه اعــراب بادیه‌‌نشــین مبنــی بــر همراهــی بــا 

ــرآن  ــد، ق ــال، زن و فرزن ــه م ــه اشــتغال ب ــه بهان ــان ب ــدم همراهــی آن ــره و ع حضــرت در ســفر عم

ــی  ــت اصل ــه خــود، عل ــان در توب ــودن آن ــه نشــین و صــادق نب ــه اعــراب بادی ــم ضمــن رد بهان کری

ــولُ وَ  سُ ــبَ الرَّ ــنْ يَنْقَلِ ــمْ أَنْ لَ ــلْ ظَنَنْتُ ــد: »بَ ــان می‌فرمای ــه بی ــر؟ص؟ را اینگون ــا پیامب عــدم همراهــی ب

ــوْءِ وَ كُنْتُــمْ قَوْمــاً بُــوراً«  ــنَ ذلِــكَ فِــی قُلُوبِكُــمْ وَ ظَنَنْتُــمْ ظَــنَّ السَّ يِّ الْمُؤْمِنُــونَ إِلــى‏ أَهْلِيهِــمْ أَبَــداً وَ زُ

)فتــح:12(؛ تخلــف شــما از جنــگ، ربطــى بــه امــوال و خانواده‏تــان نداشــت‏ بلكــه پنداشــتيد پيامبــر 
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و مؤمنــان هرگــز بــه كســان خــود بــاز نمى‏گردنــد، و ايــن پنــدار باطــل در دل‌هايتــان آراســته شــد، و 

گمــان بــد برديــد ]كــه خــدا پيامبــر و مؤمنــان را يــارى نخواهــد كــرد[ و شــما ]بــه ســبب ايــن پنــدار 

باطــل و گمــان بــد[ قومــى نابــود شــدنى هســتيد.

ایــن افــراد در آیــه قبــل )فتــح:11(، اشــتغال بــه مــال و خانــواده را علــت عــدم همراهــی پیامبــر؟ص؟ 

ذکــر کردنــد، امــا در ایــن آیــه خداونــد متعــال بــه تکذیــب اعتــذار آنــان می‌‌پــردازد و توجیه‌شــان 

ــدا  ــه خ ــوء‌‌ظن ب ــاس آن را س ــردم و اس ــخ م ــاب و توبی ــدن از عت ــان مان ــرای در ام ــیله‌‌ای ب را وس

ــن  ــد و دي ــارى نمى‏كن ــولش را ي ــال رس ــد متع ــد خداون ــان می‌کردن ــان گم ــد. آن ــی می‌نمای معرف

خــود را غلبــه نمى‏دهــد. بنابرایــن پیامبــر؟ص؟ و مؤمنيــن و هرکســی کــه در ایــن ســفر شــرکت کنــد 

زنــده برنمى‏گــردد و بــه دســت قريــش كشــته خواهــد شــد. شــبیه ایــن بینــش در مــورد منافقــان و 

بَ الْمُنافِقِيــنَ  مشــرکان نیــز وجــود دارد کــه خداونــد در چنــد آیــه قبــل تصویــر نمــوده اســت: »وَ يُعَــذِّ

ــان  ــردان و زن ــح:6(؛ و م ــوْء« )فت ــنَّ السَّ ــالِله ظَ ــنَ بِ ي انِّ ــرِكاتِ الظَّ ــرِكِينَ وَ الْمُشْ ــاتِ وَ الْمُشْ وَ الْمُنافِق

منافــق و مــردان و زنــان مشــرك را كــه بــه خــدا گمــان بــد مى‏برنــد عــذاب كنــد.

2-1-6 عوامل گرایشی بهانه‌‌جویی

1-2-1-6 تفوق‌‌طلبی

ــی اســت  ــال بدســت آوردن کمال منظــور از تفوق‌‌طلبــی آن اســت کــه فطــرت هــر انســانی بدنب

کــه بــا آن خــود را از دیگــران متمایــز کنــد و بوســیله آن در میــان اقــران خــود کرامــت و شــرافتی 

کســب نمایــد. ایــن گرایــش بــه عنــوان یکــی از گرایش‌هــای اصیــل انســانی و یکــی از نعمت‌هــای 

ــه  ــود، زمین ــرار داده ش ــی ق ــت اله ــت و اطاع ــیر معنوی ــر در مس ــه اگ ــت ک ــدگان اس ــه بن ــی ب اله

تعالــی انســان را فراهــم می‌نمایــد. در غیــر اینصــورت بــه خــویِ سرکشــی و ملکــه اســتکبار تبدیــل 

ــه حــق  ــه باطنشــان ب ــى ك ــراد در حال ــن اف ــی را بوجــود مــی‌آورد. ای می‌شــود و حــس خودبرتربین

بــودن چیــزی يقيــن دارد، ســتمكارانه و برترى‏جويانــه آن را انــكار می‌کننــد )نمــل:14( و زمانــی کــه 

نتواننــد مســتقیم در برابــر حــق بایســتند، بــرای ســر بــر تافتــن از آن بــدون هیــچ دلیــل و حجتــی، 

ــد. ــی روی می‌‌آورن ــه بهانه‌‌جوی ــه ب ــت‌های جاهلان ــا و درخواس ــش‌های بیج ــا پرس ب

ــوع  ــی را در ن ــه تفوق‌‌طلب ــش ب ــوان گرای ــرائیل، می‌ت ــی بنی‌اس ــه بهانه‌‌جوی ــوط ب ــات مرب در آی

ــى  خطــاب آنــان بــا حضــرت موســی؟ع؟ مشــاهده نمــود. آنجــا کــه بــا عبــارت »لَــنْ نُؤْمِــنَ لَــكَ، حَتَّ

ــرَةً« )بقــره:55(، ایمــان آوردن بــه حضــرت موســی؟ع؟ را مشــروط بــه ملاقــات جهــری  ــرَى الَله جَهْ نَ

خــدا می‌کننــد و بــا خطــاب بــه حضــرت موســی؟ع؟ شــرط می‌گذارنــد کــه مــا هرگــز زيــر بــار تقليــد 

ــد  ــامٍ واحِ ــى‏ طَع ــرَ عَل ــنْ نَصْبِ ــارت »لَ ــا عب ــا ب ــم، و ی ــم، نمى‏پذيري ــزى را نبيني ــا چي ــم، و ت نمى‏روي
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ــا«  ــها وَ بَصَلِه ــا وَ عَدَسِ ــا وَ فُومِه ائِه ــا وَ قِثَّ ــنْ بَقْلِه رْضُ مِ ــتُ الَْ ــا تُنْبِ ــا مِمَّ ــرِجْ لَن ــكَ يُخْ ــا رَبَّ ــادْعُ لَن فَ

)بقــره:61(، صبرکــردن بــر طعــام واحــد را نفــی می‌کننــد و بــا دســتور بــه حضــرت موســی؟ع؟ اجابــت 

ــد. ــب می‌نماین ــور را طل ــام ام ــتقلال در تم ــی اس ــه نوع ــان و ب خواسته‌هایش

2-2-1-6 تنوّع‌‌طلبى 

ــل  ــه آن می ــان ب ــت انس ــه طبیع ــت ک ــر اس ــته‌های بش ــی و از خواس ــوازم زندگ ــی از ل تنوع‌‌طلب

ــه  ــوع در برنام ــود و تن ــته ش ــذا خس ــی غ ــی از یکنواخت ــد از مدت ــان بع ــت انس ــی اس دارد. طبیع

ــى،  ــى، بى‏همت ــی از زياده‏خواه ــی ناش ــر تنوع‌‌طلب ــا اگ ــد. ام ــرار ده ــود ق ــر خ ــی را مد‌‌نظ غذای

ــوم  ــد مذم ــی باش ــی زندگ ــای بحران ــه دور از درک موقعیت‌‌ه ــى و ب ــف روح ــتی، ضع شهوت‌‌پرس

اســت )جعفــری،1376، ج1: 187(. ایــن نــوع از تنوع‌‌طلبــی در هــر زمینــه‌‌ای می‌توانــد آثــار مخربــی 

به‌‌همــراه داشــته باشــد کــه نمونــه آشــکار آن، بهانه‌جویــی و لجاجــت در برابــر حــق اســت. تنــوع 

طلبــی بنی‌اســرائیل کــه منجــر بــه بهانه‌‌جویی‌هــای آنــان در برابــر اوامــر الهــی گردیــد و در نهایــت 

ذلــت و مســکنت و غضــب الهــی را بــرای آنــان بــه ارمغــان آورد، از ایــن نــوع بــوده اســت.

ــنّ و ســلوى« اســتفاده  ــذ »م ــج و تعــب از دو خــوراك لذي ــدون رن ــی اســرائیل در صحــرا، ب  بن

ــد، همــان غذایــی  ــان از حضــرت موســی؟ع؟ درخواســت غذاهــای متنوعــی کردن ــد، امــا آن مى‏كردن

کــه قبــا در شــهر مصــر داشــتند. حضــرت موســی؟ع؟ گفــت: شــما اگــر از غذاهــاى غيــر متنوعــى در 

ــان بهــره مى‏گيريــد، در عــوض ايمــان داريــد و آزاد و مســتقل هســتيد! آیــا مى‏خواهيــد  ايــن بياب

ــان، از  ــده ســفره آن ــا از باقيمان ــال آن‌هــا شــويد، ت ــا امث ــان ي ــرده و اســير فرعوني ــاز ب ــد و ب برگردي

غذاهــاى متنوعشــان بهــره گيريــد؟ شــما بــه دنبــال شــكم و خــورد و خوراكيــد، هيــچ نمى‏انديشــيد 

ــت‏  ــما محرومي ــر ش ــع اگ ــد! در واق ــر بلن ــد و س ــروز آزادي ــد، و ام ــير بودي ــرده و اس ــه آن روز ب ك

ــب، 1425، ج‏1: 74(. ــد )قط ــه مى‏پردازي ــت ك ــاى آزادى اس ــن به ــد اي ــرى داري مختص

3-2-1-6 راحت‌‌طلبی و منفعت‌‌طلبی

یکــی از مســائل مهــم در حــوزه دینــداری، پایــداری و اســتقامت در منشــأ دیــن اســت. چــه بســا 

ــه  ــا و ب ــختی‌‌ها و گرفتاری‌‌ه ــا در س ــد، ام ــه دارن ــار مؤمنان ــی، رفت ــرایط معمول ــه در ش ــرادی ک اف

ــروز و ظهــور موانــع، میــزان پایــداری و تبعیــت آن‌هــا از اوامــر الهــی  تناســب شــرایط جامعــه و ب

ــن  ــادی و اســتخدام دی ــرای ســود م ــراد ب ــن اف ــداری ای ــردد )حــج:22-11(. دین ــف می‌گ ــار ضع دچ

بــرای دنیایشــان اســت. زمانــی کــه دیــن بــرای آنــان منفعــت و راحتــی بــه همــراه داشــته باشــد 

ــه  ــف ب ــه شــکل‌های مختل ــا ب ــا و گرفتاری‌ه ــن در فتنه‌ه ــرار گرفت ــا ق ــی ب ــد، ول ــال دارن ــه آن اقب ب

ــرم؟ص؟ در  ــر اک ــان پیامب ــه در زم ــت ک ــی اس ــی از ویژگی‌‌های ــن یک ــد. ای ــت می‌‌‌کنن ــی پش ــر اله اوام
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بیــن برخــی از صحابــه وجــود داشــت. زمانــی کــه بــا مشــاهده لشــكر انبــوهِ احــزاب، تــرس وجــود 

آنــان را فــرا گرفــت و بــرای عــدم شــرکت در جهــاد از رســول خــدا؟ص؟ اجــازه بازگشــت خواســتند و 

بهانــه آوردنــد کــه »إِنَّ بُيُوتَنــا عَــوْرَةٌ« )احــزاب:13(؛ يعنــى خانه‏هــاى مــا، در و ديــوار درســتى نــدارد، 

و ايمــن از آمــدن دزد و حملــه دشــمن نيســتيم، امــا خداونــد در جــواب بهانــه جویــی آن‌هــا فرمــود: 

ــوار  ــدون در و دي ــد و خانه‏هايشــان ب ــراراً«؛ آنهــا دروغ مى‏گوين ــدُونَ إِلَّ فِ ــوْرَةٍ إِنْ يُرِي ــيَ بِعَ »وَ مــا هِ

نيســت، و از ايــن حــرف جــز فــرار از جهــاد منظــورى ندارنــد )طباطبایــی، 1390، ج16: 286(.

4-2-1-6 مسئولیت‌‌گریزی

بــدون شــک مولــود بســیاری از ناهنجاری‌هــای اجتماعــی، مســئولیت‌‌گریزی بــه معنــای 

پاســخ‌‌گو نبــودن و عــدم تعهــد در قبــال مســئولیت‌ها اســت )گنجــی، 1400: 13(. مســئولیت‌‌گریزی 

ناشــی از عواملــی همچــون خودخواهــی، ضعــف شــخصیتی، ضعــف اعتقــادی و کــج فهمــی اســت. 

عــدم کنتــرل غریــزه‌ی خودخواهــی ســبب می‌‌شــود، انســان تنهــا بــه دنبــال اســتیفای حــق خــود 

ــدم  ــن ضعــف شــخصیتی و ع ــاوت باشــد. همچنی ــران بی‌تف ــوق دیگ ــه ادای حق ــوده و نســبت ب ب

احســاس کارایــی، ارزش‌منــدی و اعتمــاد بــه نفــس، تــرس نســبت بــه پذیــرش مســئولیت را بوجــود 

مــی‌آورد. ضعــف اعتقــادی و تمایــل بــه آزادی مطلــق باعــث می‌شــود فــرد خــود را در برابــر خــدا 

ــی و  ــد و آخرت‌گرای ــوا، زه ــد تق ــن مانن ــم دی ــی از تعالی ــی برخ ــن کج‌فهم ــد. همچنی ــئول ندان مس

جایگزینــی درون‌گرایــی، گریــز از اجتمــاع و عــدم دخالــت در امــور اجتماعــی، انســان را بــه ســوی 

ــردن  ــانه خالی‌‌ک ــرای ش ــان ب ــود انس ــث می‌ش ــل باع ــن عوام ــد. ای ــوق می‌ده ــئولیت‌گریزی س مس

ــی روی  ــه ســاز وکارهــای بهانه‌‌جوی ــه مرتکــب شــده اســت، ب ــا کار زشــتی ک ــار مســئولیت و ی از ب

ــفندیاری، 1388: 172(. آورد )اس

ــئولیت‌‌گریزی  ــی را، مس ــای اله ــر انبی ــر اوام ــی در براب ــل بهانه‌‌جوی ــی از عوام ــم یک ــرآن کری ق

ــح  ــده:24( و ذب ــاد )مائ ــف از جه ــرای تخل ــی؟ع؟ ب ــرت موس ــوم حض ــه ق ــت. چنان‌‌ک ــته اس دانس

نکــردن گاو )بقــره: 67-73( و امــت حضــرت محمــد؟ص؟ بــرای شــانه خالــی کــردن از حضــور در جهــاد 

)احــزاب:12( و عــدم شــرکت در نمــاز جماعــت )بقــره:238( و حتــی بعــد از بازگشــت مســلمانان از 

صلــح حدیبیــه )فتــح:11( بــه علــت تمــرد از دســتور پیامبــر؟ص؟ و توجیــه گناهــی کــه مرتکــب شــده 

ــد.  ــی پرداختن ــه بهانه‌‌جوی ــد ب بودن

2-6 عوامل مربوط به ساختار بیرونی انسان

منظــور از عوامــل بیرونــی، متغیرهــای محیطــی خــارج از وجــود انســان و پیرامــون او اســت کــه 

در زندگــی بــا آن مواجــه اســت و می‌توانــد تأثیــر منفــی بــر رفتــار او داشــته باشــد و انحرافــات و 
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آســیب‌های اجتماعــی خطرناکــی را بــرای جامعــه ایمانــی بوجــود آورد. ایــن عوامــل، جهت‌‌دهنــده 

ــاد  ــری در ایج ــری و جب ــر قه ــت و تأثی ــانی اس ــای انس ــا و گرایش‌‌ه ــه بینش‌‌ه ــوق‌‌دهنده ب و س

رفتارهــای نامطلــوب نــدارد و در نهایــت ایــن اراده و اختیــار اســت کــه می‌توانــد بــر ایــن عوامــل، 

فائــق آمــده و برآن‌هــا غلبــه نمایــد. ایــن عوامــل عبــارت اســت از:

1-2-6 عوامل فیزیکی

مقصــود از عوامــل فیزیکــی، امــوری مــادی اســت کــه بیــرون از روح و روان فــرد بــوده، ولــی از 

طریــق تأثیــر در شــخصیت انســان، مؤثــر در رفتــار انحرافــی می‌شــود. از جملــه ایــن امــور می‌تــوان 

ــادی  ــای م ــواع نعمت‌ه ــوی و ان ــام دنی ــروت، مق ــد ث ــوری مانن ــی ام ــود کمّ ــا کمب ــش ی ــه افزای ب

ــد از  ــی، 1382: 145(. بنى‌اســرائيل بع ــرد )آقاجان همچــون خــوراک، پوشــاک، مســکن ‎و... اشــاره ک

رهایــی از اســارت و شــكنجه فرعونيــان و مشــاهده انــواع معجــزات از قبيــل عصــا، يــد بيضــا، شــكاف 

دريــا و عبــور آنــان، غــرق شــدن فرعونيــان، انفجــار چشــمه‌های آب از ســنگ، نــزول مــنّ و ســلوى 

و... بــه رياســت و ثــروت و ســلطنت رســیدند )طیــب، 1412، ج‏2: 23(. امــا بــا وجــود همــه‌ی ایــن 

ــد،  ــه راه حــق نیامدن ــا ب ــه تنه ــواع نعمت‌هــا، ن ــه ان ــودن ب ــم ب اســباب و وســایل هدايــت و متنعّ

بلکــه بــا بهانه‌جویی‌‌هــای مختلفــی کــه قبــا ذکــر شــد، مخالفــت بــا اوامــر ولى‏نعمــت را در پيــش 

گرفتنــد و خداونــد بــرای آنــان تعبیــر »وَ لكِــنْ كانُــوا أَنْفُسَــهُمْ يَظْلِمُــون« )بقــره:57(؛ ظلــم بــه نفــس 

را مطــرح نمــود.

2-2-6 عامل غیر محسوس)وسوسه شیطان(

عــاوه بــر عوامــل مــادی، عامــل غیر‌‌محسوســی در تســهیل و تســریع انحرافــات اجتماعــی تأثیــر 

ــا  ــس« ی ــه نام»ابلی ــطوره‌ای( ب ــا اس ــی ی ــه توهم ــی )ن ــودی حقیق ــرآن از موج ــزایی دارد. ق ــه س ب

ــد:  ــف مانن ــرق مختل ــدان آدم ؟ع؟، از ط ــا فرزن ــمنی ب ــر دش ــه خاط ــه ب ــد ک ــاد می‌کن ــیطان« ی »ش

زینــت دادن بدی‌هــا )نمــل:24( وعــده و وعیدهــای کاذب )اســراء:64( آرزوهــای خیالــی )نســاء:120( 

وسـوســـه )نــاس: 5( و تدبیــر امــور افــرادی کــه او را بــه ولایــت گرفته‌انــد )نحــل:100( انســـان را بــه 

ــاند. ــروی می‌کش ــراف و کج انح

در جریــان بهانه‌‌جویــی برخــی از مؤمنــان در عــدم همراهــی بــا پیامبــر؟ص؟ بــرای شــرکت در ســفر 

عمــره کــه منجــر بــه صلــح حدیبیــه گردیــد، )فتــح:11( خداونــد متعــال ضمــن تکذیــب اعتــذار آنــان 

بــه اشــتغال مــال و خانــواده، علــت اصلــی را ســوء ظــن بــه خــدا معرفــی نمــود )فتــح:12(، امــا قبــل از 

ــكَ فِــي  ــنَ ذلِ آن، بــه یــک عامــل مداخله‌‌گــر کــه زینت‌‌گــری شــیطان اســت اشــاره می‌نمایــد: »وَ زُيِّ

ــوْءِ...« و ايــن پنــدار باطــل در دل‌هايتــان آراســته شــد، و گمــان بــد برديــد. قُلُوبِكُــمْ وَ ظَنَنْتُــمْ ظَــنَّ السَّ
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برخــی از مفســران در تفســیر ایــن آیــه بیــان داشــته‌‌اند: همــان بهانــه‌‌ای کــه در دل آنــان وجــود 

ــه  ــه آن ضمیم ــم ب ــدا ه ــه خ ــوءظن ب ــد و س ــوه داده ش ــودش جل ــس و جن ــیله ابلی ــت، بوس داش

گردیــد و بــرای ایــن کــه کشــته نشــوند از دســتور پیامبــر؟ص؟ تخلــف کردنــد )طباطبایــی، 1374، ج18: 

ــر رازی، 1420، ج28:74(. ــی، 1419، ج13: 315؛ فخ 279؛ مدرس

3-2-6 زمینه‌‌سازهای اجتماعی و فرهنگی

 از دیگــر عوامــل زمینه‌‌ســاز ایجــاد رفتــار اجتماعــی نامطلــوب، زمینه‌‌ســازهای فرهنگــی و 

ــن و  ــاز و انحراف‌آفری ــی آسیب‌س ــاختار اجتماع ــازها، س ــن زمینه‌‌س ــور از ای ــت. منظ ــی اس اجتماع

همنشــینی‌های تأثیرگــذار در وجــود انســان می‌باشــد.

1-3-2-6 ساختار اجتماعی آسیب‌‌ساز

ــاز  ــود زمینه‌‌س ــاص خ ــی خ ــی و فرهنگ ــت اجتماع ــاظ باف ــه لح ــانی ب ــع انس ــی جوام بعض

انحراف‌هــای اخلاقــی، فکــری، اقتصــادی و... بــوده و افــرادی کــه در ایــن جوامــع زندگــی می‌‌کننــد، 

ــر  ــان اث ــه در آن ــر جامع ــم ب ــگ حاک ــد فرهن ــرار گیرن ــط ق ــاری آن محی ــد ج ــیر و رون ــر در مس اگ

ــد. ــد ش ــض آن خواهن ــع مح ــذارد و تاب می‌گ

ــوان  ــه عن ــود دارد. ب ــاز وج ــع آسیب‌‌س ــق جوام ــی از مصادی ــای فراوان ــم نمونه‌‌ه ــرآن کری در ق

نمونــه، می‌تــوان بــه جامعــه فرعونــی کــه بنی‌اســرائیل ســالیان زیــادی در آن زندگــی کــرده بودنــد، 

اشــاره کــرد. قــرآن از آن بــه عنــوان الگــوی تمامــی جوامــع انحرافــی نــام بــرده اســت »وَ جَعَلْناهُــمْ 

ــت  ــی )حاکمی ــتبداد سیاس ــده اس ــه در بردارن ــه‌ای ک ــص:41(. جامع ار« )قص ــى النَّ ــونَ إِلَ ــةً يَدْعُ أَئِمَّ

مطلقــه فرعونــی(، اســتبداد فرهنگــی هامانــی )کاهــن بــزرگ حکومــت فرعــون( و اســتبداد اقتصــادی 

قارونــی بــود و مــردم از چنیــن ســاختار اجتماعــی تبعیــت محــض داشــتند )صمــد، 1393: 125(.

بســیاری از ویژگی‌‌هایــی کــه در قــوم حضــرت موســی؟ع؟ وجــود داشــت، ناشــی از تأثیــر ســاختار 

اجتماعــی غلــط فرعونــی بــوده اســت. اگــر بهانه‌جویــی و مقاومــت در برابــر اوامــر حضرت موســی؟ع؟ 

ــه آن  ــارز ایــن قــوم شــناخته می‌شــود و در تاریــخ ب ــوان یکــی از صفــات و مشــخصه‌های ب ــه عن ب

معــروف شــده‌اند، ریشــه در ایــن ســاختار اجتماعــی داشــته اســت. تقویــت روحیــه بهانه‌‌جویــی و 

سر‌‌ســختی آنــان بــرای پذیــرش حــق بــه علــت زندگــی طولانــی آنــان در مصــر زيــر ســلطه مصريــان 

بــوده اســت. در ايــن مــدتِ طولانــى، فرعونیــان بنی‌اســرائیل را خــوار و ذليــل و بــرده خــود کردنــد، 

ــن وضــع  ــده نگــه مي‌داشــتند، و همي ــد، فرزندانشــان را مى‏كشــتند، و زنانشــان را زن شــكنجه دادن

باعــث شــد، جنــس يهــود سرســخت بــار بيايــد، و در برابــر دســتورات انبيــا انقيــاد نداشــته، گــوش 

بــه فراميــن علمــاى ربانــى خــود ندهنــد، بــا اينكــه آن دســتورات و فراميــن، همــه بــه ســود معــاش 
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و معادشــان بــود )طباطبایــی، 1402، ج‏1: 315(.

ــان  ــه از پیامبرش ــت‌های جاهلان ــاس درخواس ــر اس ــان ب ــی آن ــیاری از بهانه‌‌جوی ــن بس همچنی

ــت.  ــوده اس ــاده ب ــس و م ــان از ح ــض آن ــت مح ــی و تبعی ــادی و مادی‌گرای ــش م ــی از بین ناش

درخواســت بنی‌‌اســرائیل از حضــرت موســی؟ع؟ مبنی‌بــر ســاختن بــت )اعــراف:138(، بعــد از نجــات 

ــه  ــد، ب ــه مشــغول بت‌پرســتی بودن ــی ک ــدن قوم ــا دی ــودش، ب ــون و جن ــرق شــدن فرع ــان و غ آن

علــت رســوب مادی‌گرایــی و فرهنــگ غلــط بت‌پرســتی بــود کــه ســاختار آســیب‌زای فرعــون بــرای 

مــردم ایجــاد کــرده بــود.

همچنــان کــه ایــن ســاختار نیــز بــه نوعــی در شــبه جزیــره عربســتانِ عصــر جاهلیــت، بخاطــر 

دوری از تمــدن و محروميــت از بــركات انســانی از قبيــل علــم و ادب، وجــود داشــته اســت و باعــث 

ســنگدل‌‌تر شــدن آنــان در برابــر فرامیــن الهــی گردیــد )طباطبایــی، 1390، ج9: 370(، کــه قــرآن از آن 

ــراً وَ نِفاقــاً« تعبیــر کــرده اســت )توبــه:97(.  به »أَشَــدُّ كُفْ

2-3-2-6 نقش همنشینی در ایجاد بهانه‌‌جویی

ــی  ــراد و گروه‌‌های ــا اف ــینی ب ــی، همنش ــار بهانه‌‌جوی ــاد رفت ــای ایج ــن زمینه‌‌ه ــی از مهم‌تری یک

اســت کــه بــه دلایــل گوناگــون دارای ایــن مشــخصه می‌باشــند. انســان موجــودی اجتماعــی اســت 

ــات  ــل و ارتباط ــد و تکام ــه رش ــد او را ب ــالم می‌توان ــات س ــران، ارتباط ــا دیگ ــاط ب ــوزه ارتب و در ح

ناســالم او را در سراشــیبی ســقوط قــرار دهــد. بــه خاطــر همیــن تأثیــر معجزه‌آســای هم‌نشــینی بــر 

انســان، در روایــات نســبت بــه ایــن قضیــه حساســیت زیــادی نشــان داده شــده اســت تــا جایــی 

ــد  ــه آن معرفــی می‌نمای ــا فاســق را پیوســتن و ملحــق شــدن ب کــه حضــرت علــی؟ع؟ همنشــینی ب

ــر اولواالعــزم  )دشــتی، 1379: 460(. تأثیــر ایــن عامــل آنقــدر زیــاد اســت کــه همســر و پســر پیامب

حضــرت نــوح؟ع؟ را از خــدا و دیــن و رســول خــدا جــدا کــرد و در زمــره کفــار و مشــمول غضــب الهــی 

قــرار داد )هــود:43-42(.

ــرادر، فرزنــدان گرفتــه  مصادیــق ایــن همنشــینی بســیار زیــاد اســت: از پــدر و مــادر، خواهــر، ب

ــت‌نما  ــمنان دوس ــق آن دش ــی از مصادی ــنایان و... . یک ــتان، آش ــان دوس ــایگان، خویش ــا همس ت

می‌باشــد. دوســتانی کــه چهــره واقعی‌‌شــان دشــمنی اســت و در همیــن دنیــا و یــا آخــرت چهــره 

قِيــن« )زخــرف:  ــدُوٌّ إِلَّ الْمُتَّ ــضٍ عَ ــمْ لِبَعْ ــذٍ بَعْضُهُ ءُ يَوْمَئِ ــاَّ خِ ــان نشــان داده می‌شــود: » الَْ واقعــی آن

ــه  ــراد در جامع ــن اف ــارز ای ــه ب ــزكاران. نمون ــر پرهي ــد مگ ــمن يكديگرن ــتان دش 67(؛ در آن روز دوس

اســامی، منافقــان هســتند کــه در ظاهــر مؤمــن و ظاهــر الصــاح امــا در باطــن از کفــار هــم بدترنــد.

ــی،  ــه بهانه‌‌جوی ــی، از جمل ــوب در جامعــه ایمان در ایجــاد بســیاری از رفتارهــای اجتماعــی نامطل
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ردپــای چنیــن افــرادی بــه راحتــی قابــل رؤیــت و درک اســت. از جملــه ویژگی‌هایــی کــه در قــرآن 

ــون  ــای گوناگ ــه صورت‌ه ــه ب ــد ک ــت می‌باش ــی و لجاج ــت، بهانه‌جوی ــده اس ــان آم ــاره منافق درب

ــه  ــوان ب ــه می‌ت ــوان نمون ــه عن ــد. ب ــرایت کن ــز س ــلمانان نی ــه مس ــی ب ــن ویژگ ــد ای ــعی دارن س

بهانه‌‌جویــی مســلمانان در عــدم شــرکت در جهــاد کــه در آیــه 12 ســوره احــزاب آمــده اســت اشــاره 

کــرد کــه در کنــار مؤمنــان و قبــل از آن ایــن بهانه‌‌جویــی از ســوی منافقــان مطــرح گردیــده اســت: 

ذِيــنَ فِــي قُلُوبِهِــمْ مَــرَضٌ مــا وَعَدَنَــا الُله وَ رَسُــولُهُ إِلاَّ غُــرُوراً * وَ إِذْ قالَــتْ  »وَ إِذْ يَقُــولُ الْمُنافِقُــونَ وَ الَّ

ــونَ إِنَّ  ــيَّ يَقُولُ بِ ــمُ النَّ ــقٌ مِنْهُ ــتَأْذِنُ فَرِي ــوا وَ يَسْ ــمْ فَارْجِعُ ــامَ لَكُ ــرِبَ لا مُق ــلَ يَثْ ــا أَهْ ــمْ ي ــةٌ مِنْهُ طائِفَ

ــراراً« )احــزاب:12-13(؛ همــان روزى كــه منافقــان و  ــوْرَةٍ إِنْ يُرِيــدُونَ إِلاَّ فِ ــوْرَةٌ وَ مــا هِــيَ بِعَ ــا عَ بُيُوتَن

بيمــاردلان گفتنــد: خــدا و رســولش جــز فريبــى بــه مــا وعــده ندادنــد، روزى كــه طائفــه‏اى از ايشــان 

گفتنــد: اى اهــل مدينــه! ديگــر جــاى درنــگ برايتــان نيســت، برگرديــد، و عــده‏اى از ايشــان از پيامبــر 

ــدارد، در  ــى ن ــام محكم ــا در و ب ــد خانه‏هــاى م ــه گفتن ــه ك ــن بهان ــه اي ــد، ب ــازه برگشــتن گرفتن اج

حالــى كــه چنيــن نبــود، و منظــورى جــز فــرار نداشــتند.

ــور  ــدم حض ــرای ع ــان ب ــری منافق ــه‌‌گری و اغواگ ــه وسوس ــد ب ــوره خداون ــن س ــه 18 همی در آی

ــمْ  خْوانِهِ ــنَ لِِ ــمْ وَ الْقائِلِي ــنَ مِنْكُ قِي ــمُ الُله الْمُعَوِّ ــدْ يَعْلَ ــت: »قَ ــرده اس ــاره ک ــاد اش ــلمانان در جه مس

ــما  ــان ش ــدگان را از مي ــدا بازدارن ــاً خ ــزاب:18(؛ يقين ــأْسَ إِلاَّ قَلِيلًا« )اح ــونَ الْبَ ــا وَ لا يَأْتُ ــمَّ إِلَيْن هَلُ

ــه  ــد[ و كســانى را كــه ب ــاز مى‏دارن ــا وسوســه و اغواگــرى از شــركت در جهــاد ب ]كــه مجاهــدان را ب

ــراى عيــش و نــوش‏[  ــد: ]ب ــى كــه ايمانشــان سســت اســت‏[ مى‏گوين ــراداران دين برادرانشــان ]آن ب

بــه ســوى مــا بياييــد ]شــما را بــه شــركت در جهــاد چــه كار؟[ مى‏شناســد؛ و جــز اندكــى بــه جهــاد 

نمى‏آينــد.

كلمــه »معوقيــن« اســم فاعــل از تعويــق بــه معنــاى منصــرف كــردن و تأخيــر انداختــن اســت، 

و كلمــه »هلــم« اســم فعــل بــه معنــاى »بيــا« و كلمــه »بــاس« بــه معنــاى شــدت و جنــگ و كلمــه 

»اشــحة« جمــع شــحيح بــه معنــاى بخيــل می‌باشــد. در ایــن آیــه خداونــد متعــال افــرادی را نشــان 

می‌دهــد كــه ايمــان در دل‌هايشــان جاي‌گيــر نشــده، هــر چنــد كــه در زبــان آن را اظهــار مى‏كننــد 

ــاد  ــه جه ــا و ب ــزد م ــد ن ــد بيايي ــان( مى‏گوين ــف الایم ــان ضعی ــاردلان )مؤمن ــه بيم ــان( و ب )منافق

نرويــد، و خــود كمتــر در جهــاد شــركت نمــوده و از شــما مســلمانان جــان خــود را دريــغ مى‏دارنــد. 

پــس خداونــد اعمــال آنــان را بى‌اجــر نمــوده و ايــن كار بــراى خــدا آســان اســت )طباطبایــی، 1402، 

ج16: 272(.
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7- ریشه اصلی بهانه‌جویی و اعراض از اوامر الهی 

ــوان  ــر، می‌ت ــه کمــک یکدیگ ــرآن ب ــات ق ــه اصــل مســلّم تفســیر و معناشناســی آی ــا توجــه ب ب

ــةِ إِبْراهِيــمَ إِلَّ  ــنْ مِلَّ ــنْ يَرْغَــبُ عَ ریشــه اصلــی بهانه‌جویــی و اعــراض از اوامــر را بوســیله آیــه »وَ مَ

مَــنْ سَــفِهَ نَفْسَــه« )بقــره:130(، بــه روشــنی اســتنباط کــرد. هــر چنــد آیــه بطــور کلــی، بــر تشــویق 

جامعــه انســانی بــه تســلیم در برابــر اوامــر الهــی دلالــت دارد و اعــراض از آن را از ســفاهت نفــس 

و بی‌بهــره بــودن از درک حقایــق دانســته اســت )طباطبایــی،1402،ج1: 300؛ طبــری، 1412، ج1: 

436؛حســینی همدانــی، 1375، ج1: 358(، امــا تحلیــل محتــوای آیــه بــا بکارگیــری صنعــت بلاغــیِ 

ــر مــی‌دارد. تضمیــن، پــرده از معرفتــی روان‌شناســانه ب

تضمیــن، بــه عنــوان یکــی از قواعــد ادبیــات عــرب، کاربــردی بلاغــی و نســبتاً فــراوان در آیــات 

ــا توجــه بــه پیشــینه تاریخــی آن در حوزه‌هــای علــوم ادبــی، اعــراب القــرآن، علــوم  قــرآن دارد و ب

قرآنــی و دانــش تفســیر، می‌تــوان بــه جســتجوی آن پرداخــت. در تعریــف تضمیــن آمــده اســت: 

ــر  ــای واژه‌ای در واژه‌ی دیگ ــری معن ــدن و جای‌گی ــه ش ــظ«: آمیخت ــی لف ــظ معن ــراب لف ــو اش »ه

)صبــان، 1425، ج1: 20 و135( بــه گونــه‌ای کــه حکــم واژه‌ی دوم را دارا شــود تــا از رهگــذر آن یــک واژه 

در بــر دارنــده‌ی دو معنــا گــردد )ابــن هشــام، 1404: 897(.

 بــر ایــن اســاس، تضمیــن )فعلــی( یعنــی فعلــی همــراه بــا متعلقاتــی آورده شــود کــه متعلــق 

ــه فعــل دیگــری اســت کــه در ضمــن آن فعــل اراده شــده  ــق ب خــود آن فعــل نیســت بلکــه متعل

باشــد. بــه دیگــر ســخن، قــراردادن معنــای یــک فعــل در فعــل دیگــری اســت و ایــن یــک کاربــرد 

ــن  ــده‌ی تضمی ــف قاع ــون در تعری ــمندان و نحوی ــای دانش ــه دیدگاه‌ه ــر ب ــا نظ ــت. ب ــی اس بلاغ

ــی  ــه آن، معنای ــی ب ــری بیرون ــتن ام ــدون پیوس ــه واژه‌ای ب ــت ک ــن آن اس ــت: تضمی ــوان گف می‌ت

بیــش از اســتحقاق خــود را داشــته باشــد )حســن، 1422، ج2: 522(. البتــه در تضمیــن بایــد فعــلِ 

مضمــون، تناســبی بــا فعــلِ مذکــور داشــته باشــد و نمی‌تــوان هــر فعلــی را بــه عنــوان مضمــون در 

نظــر گرفــت )شــارح دســوقی، 1387: 305( کــه در جهــت اختصــار و پــر بــار شــدن معنــا اســتفاده 

ــر مــی‌دارد.  ــرده ب ــات پ ــا و اســرار آی ــرآن از خفای ــه آن در ق ــه توجــه ب می‌شــود و البت

ــبَ  ــهُ...« فعل رَغِ ــفِهَ نَفْسَ ــنْ سَ ــمَ إِلَّ مَ ــةِ إِبْراهِي ــنْ مِلَّ ــبُ عَ ــنْ يَرْغَ ــه 130 ســوره بقــره »وَ مَ در آی

ــد »اَعــرَضَ«  ــن می‌آی ــا حــرف جــرّ عَ ــبَ می‌باشــد و ب ــا رَغِ ــی کــه در تــازم ب ــن آمــده و فعل ــا عَ ب

ــارت دیگر،كلمــه  ــه عب ــةً≠ اِعــراض(. ب ــازم ضــدّ اســت )رَغبَ ــن آن‌هــا ت ــازم بی ــه ت می‌باشــد و البت

رغبــت وقتــى بــا لفــظ »عــن« متعــدى شــود )يعنــى بگویيــم مــن از فــان چيــز رغبــت دارم(، معنــاى 

ــا لفــظ  ــرت دارم(، و چــون ب ــز اعــراض و نف ــى مــن از فــان چي ــرت را مى‏دهــد )يعن اعــراض و نف
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»فــى« متعــدى شــود، معنــاى ميــل و شــوق را مى‏دهــد، )يعنــى مــن بــه فــان چيــز علاقــه و ميــل 

ــی، 1402، ج1: 300(. دارم( )طباطبای

بــا در نظــر گرفتــن تضمیــن در فعــل يَرْغَــبُ، آیــه را می‌تــوان بــه ایــن صــورت »و مَــن اَعــرَضَ 

ــه  ــون را ک ــلِ مضم ــه آن فع ــرار داد، ک ــه ق ــورد توج ــز م ــا« نی ــي غَیرِه ــا ف ــم راغب ــةِ ابراهی ــن مَل عَ

تناســب بــا عــن دارد بــه جــای فعــل یرغــب بگذاریــم و فعــل مذکــور را بــه شــکل اســم منصــوب در 

ــارت قــرار دهیــم )حســن، 1422،ج2: 531(. نقــش حــال در عب

گونــه‌ی دیگــر از قاعــده‌ی »تضمیــن« ماننــد نمونــه‌ی بــه کار رفتــه در آیــه‌ی 130 ســوره‌ی بقــره، 

تضمیــن بــه دیــده‌ی اصــل فعــل اســت کــه آن عبــارت اســت از بــه کار رفتــن تضمیــن بــه اعتبــار 

اصــل فعــل و از نظــر لازم و متعــدی بــودن و ارائــه‌ی معنــای تضمینــی جدیــد. در آیــه‌ی 130 ســوره 

ــةِ إِبْراهِيــمَ إِلَّ مَــنْ سَــفِهَ نَفْسَــهُ...«، »سَــفِهَ« فعلــی اســت لازم و بی‌نیــاز  بقــره »وَ مَــنْ يَرْغَــبُ عَــنْ مِلَّ

ــوان مفعــول  ــه عن از مفعــول )متعــدی کــردن(، امــا هنگامــی کــه عامــل نصــب اســمی )نفســه( ب

شــود، متضمــن فعلــی متعــدی کــه در تــازم بــا ســفاهت اســت همچــون اَهلَــکَ، اهــانَ یــا جَهِــلَ 

ــد  می‌گــردد )ابــن هشــام، 1404، ج2: 525(، کــه معانــی تضمینــی تــازه، متعــدی بــوده و اراده و تعمُّ

ــد. ــه را افــاده‌ می‌کن در انجــام فعــل یعنــی روی‌‌گردانــدن عامدان

در تفســیر اطیــب البیــان ذیــل آیــه‌ی مــورد بحــث آمــده اســت: ســفاهت بــر دو قســم اســت: 

ســفيه قاصــر، و آن كســى اســت كــه ذاتــا داراى شــعور و رشــد عقلــى نباشــد ماننــد ســفيه در آيــه »وَ 

ــفَهاءَ أَمْوالَكُــمُ‏« )نســاء: 5( کــه ســفيه بــه ايــن معنــى لازم اســت، و ســفيه مقصــر، و آن  لا تُؤْتُــوا السُّ

كســى اســت كــه بواســطه نرفتــن از پى‌معرفــت و تحصيــل رشــد و كمــال بواســطه جهالــت يــا عنــاد 

و عصبيــت، خــود را ســفيه نمــوده باشــد و از اين‌‌جهــت پــرده و حجابــى روى عقــل و ادراك ذاتــى 

خــود كشــيده و حقايــق را درك نمي‌‌كنــد، ماننــد ســفيه در آيــه 130 ســوره بقــره، و ســفيه بــه ايــن 

معنــى متعــدى اســت )طيــب، 1412، ج2: 202(.

 بنابرایــن، بــا توجــه بــه دو صنعــت تضمیــن بــکار رفتــه در آیــه، یکــی تضمیــن اَعــرَضَ در»یرغــب 

ــفِهَ«،  ــل لازم »سَ ــلَ« در فع ــا جَهِ ــانَ ی ــکَ، اَه ــدی »اَهل ــای متع ــن فعل‌ه ــری تضمی ــن« و دیگ عَ

می‌تــوان نتیجــه گرفــت کــه آیــه در مقــام افــاده‌ی ایــن حقیقــت اســت کــه ریشــه اصلــی اعــراض از 

حــق و فرمان‌هــای الهــی، میــل و رغبــت عامدانــه بــه غیــر خــدا و دل در گــرو غیــر او )هــوای نفــس( 

ــدی  ــه آدمــی را از فطــرت الهــی و توحی ــال نفســانی اســت ک ــی هواهــا و امی داشــتن اســت، یعن

ــد.  ــردان می‌کن رویگ

ایــن رغبــت، گــوش و چشــم و همــت انســان را معطــوف بــه لــذات دنیــوی و مــادی می‌کنــد و او 
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را از یــاد خــدا غافــل می‌نمایــد )منافقــون: 9(، و بــه جــای دیــدن منعــم، فقــط نعمــت را می‌بینــد. 

ــام صــادق؟ع؟ آن را  ــی،1380، 221( و ام ــر عامل ــر )ح ــای کف ــل را از پایه‌ه ــن تمای ــرم؟ص؟ ای ــر اک پیامب

از صفــات دشــمنان خــدا دانســته اســت )کلینــی، 1375، ج2: 136(، چــرا کــه نتیجــه‌‌ای جــز نادیــده 

گرفتــن اوامــر الهــی و عــدم پذیــرش آن نــدارد )فاطمــی، 1392، ج1: 357(. 

نمودار3: زمینه‌ها و عوامل بهانه جویی‌‌های اجتماعی در برابر اوامر الهی بر اساس آموزه‌های قرآن کریم
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نتیجه‌گیری

وقتــی تعــدادی از افــراد جامعــه عملــی یــا رفتــاری را آگاهانــه یــا ناآگاهانــه، بــه کــرات و مشــابه 

هــم، در یــک مقطــع زمانــی خــاص انجــام دهنــد بــه گونــه‌ای کــه در آنــان نهادینــه شــود، بــه آن 

ــوب تقســیم می‌‌گــردد.  ــوب و نامطل ــه دو قســم مطل ــار اجتماعــی ب ــد. رفت ــار اجتماعــی می‌‌گوین رفت

ــه  ــوب ب ــع نامطل ــی از وض ــت جمع ــت، حرک ــت اس ــز اهمی ــی حائ ــار اجتماع ــوزه رفت ــه در ح آنچ

مطلــوب اســت. اولیــن قــدم در ایــن راســتا، شناســایی عوامــل و زمینه‌هــای ایجــاد رفتــار نامطلــوب 

می‌باشــد. بــا توجــه بــه ســاختار وجــودی و خلقــت انســان و ویژگــی اجتماعــی بــودن او، می‌تــوان 

ــار اجتماعــی و عوامــل زمینه‌‌ســاز را از دو منظــر ســاختار  ریشــه بســیاری از مشــکلات در حــوزه رفت

ــی انســان و خــارج از وجــود او پی‌‌جویــی نمــود. درون

ــر  ــه و بعضــاً ســتیزه‌‌جویانه در براب ــه صــورت درخواســت‌ها و پرســش‌های جاهلان بهانه‌‌جویــی ب

پیامبــر و رهبــران الهــی، بــه جهــت نپذیرفتــن حــق و ســتیزه در برابــر تعالیــم دیــن، بــه عنــوان یکــی 

از رفتارهــای اجتماعــی نامطلــوب از ویژگی‌‌هــای مشــترک قــوم حضــرت موســی؟ع؟ و امــت حضــرت 

محمــد؟ص؟ اســت کــه در قــرآن کریــم بــه آن پرداختــه شــده اســت و بــا تحلیــل آیــات قــرآن در ایــن 

ــرد. ــوان عوامــل زمینه‌‌ســاز آن را شناســایی ک ــه، می‌ت زمین

ــی در  ــر اله ــر اوام ــی در براب ــای اجتماع ــازِ بهانه‌‌جویی‌‌ه ــل زمینه‌س ــی، عوام ــت قرآن در رهیاف

ــوان  ــه عن ــه از آن‌ ب ــت ک ــزی اس ــی و غری ــل معرفت ــری عوام ــان، یکس ــی انس ــاختار درون ــوزه س ح

ــن و  ــی، اولی ــاخه بینش ــر ش ــفاهت در زی ــل و س ــود. جه ــاد می‌ش ــی ی ــی و گرایش ــل بینش عوام

ــه بــه غیــر خــدا و تمایــل  مهم‌تریــن عامــل محســوب می‌گــردد و در بُعــد گرایشــی، رغبــت عامدان

ــت  ــی، منفع ــت طلب ــی، راح ــوق طلب ــأ تف ــویل‌‌گری‌های آن، منش ــانی و تس ــه‌های نفس ــه وسوس ب

ــی و  ــیاطین بیرون ــه ش ــل ب ــه تمای ــی ک ــد. گرایش ــمار می‌‌آی ــه ش ــئولیت‌گریزی و... ب ــی، مس طلب

ــال مــی‌‌آورد و مزرعــه‌ی وجــود آدمــی و جامعــه  ــه دنب ــز ب ــان ســعادت و کمــال انســانی را نی رهزن

مبتــا بــه آن را، چــراگاه آن‌هــا می‌ســازد. در حــوزه عوامــل زمینه‌‌ســاز خــارج از وجــود انســان کــه 

ــادی  ــل م ــه عوام ــوان ب ــا دارد، می‌ت ــا و گرایش‌‌ه ــه بینش‌‌ه ــوق‌‌دهنده ب ــده و س ــش جهت‌‌دهن نق

ــرد. ــاره ک ــی اش ــی و فرهنگ ــازهای اجتماع و زمینه‌س

 برایــن اســاس، درمــان و راه‌هــای بــرون رفــت از ایــن رفتــار اجتماعــیِ نامطلــوب، متناظــر بــه 

عوامــل ایجــاد کننــده‌ی آن اســت. توجــه بــه پیامدهــا و اثــرات ســوء بهانه‌جویــی، اصــاح بینش‌هــا 

و گرایش‌هــای انســانی نســبت بــه خــود و خداونــد، سالم‌ســازی محیــط، اصــاح ســاختار 

اجتماعــی آســیب‌زا و توجــه بــه اثــرات ســوء همنشــینی بــا افــراد بهانه‌جــو، از راهکارهــای درمــان 
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ــد،  ــان گردی ــش بی ــن پژوه ــه در ای ــت. آنچ ــی اس ــر اله ــر اوام ــی در براب ــای اجتماع بهانه‌جویی‌‌ه

ــم  ــر حج ــت از نظ ــت محدودی ــه عل ــی آن ب ــردی و اجرای ــد کارب ــه بُع ــته و ب ــن داش ــه بنیادی جنب

مطالــب پرداختــه نشــده اســت و لازم اســت در تحقیقــی جداگانــه بــه راه‌هــای بــرون رفــت از ایــن 

ــه شــود. ــوب پرداخت ــار اجتماعــی نامطل رفت
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ابــن هاشــم الانصــاری، بیــروت: دار و المکتبــه الهــال.
صبــان، محمدبــن علــی)1425ق( حاشــیه الصبــان علــی شــرح الاشــمونی لالفیــه ابــن مالــک، لبنــان: المکتبــه 	•

العصریــه.

صدر، محمد باقر)1388ش( سنت‌های تاریخ در قرآن، قم: دفتر انتشارات اسلامی.	•

صمــد، بهــروز)1393ش( آسیب‌‌شناســی کرامــت انســانی و راههــای درمــان آن از منظــر قــرآن و نهــج البلاغــه، 	•

پایــان نامــه دکتــری، دانشــگاه معــارف اســامی.

طباطبایی،محمدحسین)1402ق( المیزان فی تفسیرالقرآن، بیروت: موسسه الاعلمی للمطبوعات.	•

طبرسی، فضل‌‌بن‌‌حسن)1372ش( مجمع البیان، تهران: ناصرخسرو.	•

طبری، محمدبن‌‌جریر)1412ق( جامع البیان، لبنان: دار المعرفه.	•

طیب، عبدالحسین)1412ق( اطیب البیان، تهران: بی نا.	•

عمــوری، نعیــم)1393ش( تبییــن و بررســی اراده و انــواع آن در قــرآن کریــم، فصلنامــه پژوهــش نامــه معــارف 	•

قرآنــی، دوره 5، شــماره 17. 
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عمید، حسن)1389ش( فرهنگ فارسی، ویرایش فرهاد قربانزاده، بیجا، اشجع. 	•

فخررازی، محمدبن عمر)1420ق( تفسیرالکبیر)مفاتیح الغیب(، بیروت: دارالاحیاء تراث عربی.	•

فــراح زاده، رضــا علــی، فاطمــه عمیقــی، نجمــا حیــدری)1391ش( مصادیــق رفتــار اجتماعــی از دیــدگاه قــرآن و 	•

عتــرت، همایــش منطقــه‌‌ای اخــاق اجتماعــی از منظــر قــرآن و عتــرت. 
ــگیری از آن، 	• ــای پیش ــی و راه‌ه ــیب‌های اجتماع ــش آس ــل پیدای ــل و عوام ــد)1384ش( عل ــولادی، محم ف

ــص46-35. ــماره 91، ص ــت، ش ــه معرف فصلنام
 قربانخانــی، امیــد، ســیدمحمود طیــب حســینی)1399ش( عوامــل بینشــی و گرایشــی تفاخــر در تربیــت قرآنــی، 	•

فصلنامــه آموزه‌هــای تربیتــی در قــرآن و حدیــث، شــماره 2، دوره5.
قطب، سید)1425ق( فی‌‌ضلال القرآن، بیروت: دار الشروق.	•

مدرسی، محمدتقی)1419ق( من هدی القرآن، تهران: دار محبی الحسین.	•

مکارم شیرازی، ناصر )1377ش( اخلاق در قرآن، قم: مدرسه الامام علی ابن ابیطالب ؟ع؟.	•

منــادی، مرتضــی)1391ش( چگونگــی دگرگونــی در رفتارهــای اجتماعــی مطالعــه مــوردی تــرک اعتیــاد، فصلنامــه 	•

اندیشــه‌های نویــن تربیتــی، دوره 8، شــماره1، صــص207-171.
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بینامتنیت قرآنی در اشعار شیخ حسین 
بن الحاج محمد آل‌نجف

دریافت: 1401/05/13
پذیرش: 1401/08/26

صفحه 54 تا  77

 10.22034/JKSL.2022.354823.1140

آشور قلیچ پاسه*1            
                         پروین خلیلی**2

زهرا صمدی***3     
              مسعود باوان پوری****4

چکیده

بینامتنیــت، رویکــردی نویــن در عرصــه‌ی نقــد ادبــی اســت کــه در قــرن بیســتم، ژولیــا کریســتوا، 

ــه  ــی ب ــه را مطــرح کــرد. براســاس ایــن رویکــرد، هیــچ متن ناقــد بلغــاری – فرانســوی، ایــن نظری

خــود بســنده نیســت؛ بلکــه هــر متنــی، بازخــوردی از متــون پیــش از خــود یــا معاصــرِ خــود اســت 

کــه بــه اشــکال مختلــف تحــت تأثیــر آن قــرار گرفتــه اســت؛ بدیــن ســبب، متــون بــا یکدیگــر در 

تعامــل بــوده و ارتبــاط تنگاتنگــی بــا هــم دارنــد. بینامتنیــت دارای انــواع مختلفــی از جملــه؛ دینــی، 

ــام »التنــاص« شــناخته شــده و در  ــه ن ــان عربــی ب تاریخــی، اســطوره‌‌ای، قرآنــی و... اســت و در زب

ــه شــاعران  ــه اســت. از جمل ــف نمــود یافت ــه اشــکال مختل ــار نویســندگان و شــاعران بســیاری ب آث

مشــهور عراقــی قــرن ســیزدهم هجــری، شــیخ حســین ابــن الحــاج محمــد آل‌نجــف شــاعر شــیعه 

ــرای رســاندن  ــی ب ــات قرآن ــدی تمــام از آی ــا هنرمن ــه ب ــوّت؟ع؟ اســت ک و مدیحه‌‌گــوی اهل‌بیــت نب

مفهــوم و غــرض خویــش بهــره بــرده اســت. در ایــن پژوهــش ســعی شــده تــا بــا روش توصیفــی- 

ــن شــاعر شــیعه  ــی در شــعر ای ــت قرآن ــاب جلوه‌‌هــای بینامتنی ــه بررســی چگونگــی بازت ــی ب تحلیل

ــواع  ــه ان ــج نشــان داده، شــاعر ب ــه شــود. نتای ــی پرداخت ــات قرآن ــریِ او از آی ــی تأثیرپذی و چگونگ

ــی  ــا فراخوان ــی ب ــی، تلمیح ــی و مفهوم ــی، الهام ــل تعدیل ــی، کام ــل متن ــیِ کام ــه‌ی بینامتن رابط

ــامد  ــی، بس ــی و واژگان ــت جزئ ــته و بینامتنی ــر داش ــی نظ ــی و واژگان ــی، جزئ ــخصیت‌‌های قرآن ش

بیشــتری داشــته اســت و شــاعر بــه واســطه‌ی ایــن انــواع بینامتنیــت قرآنــی بــه مــواردی چــون؛ 

ذکــر فضایــل پیامبــران الهــی ؟ع؟، نــام بــردن از بت‌‌هــای عصــر جاهلیــت، عــدم امانــت‌‌داری انســان 

ــز  ــت؟ع؟ و نی ــتی اهل‌بی ــودّت و دوس ــوم م ــم، مفه ــان ظال ــردن حاکم ــد ک ــدا، تهدی ــه خ ــبت ب نس

غافــان راه حقیقــت اشــاره کــرده کــه زیبایــیِ لفظــی و معنــوی اشــعارش را دو چنــدان کــرده اســت.

واژگان کلیدی: قرآن کریم، بینامتنیت، شیخ حسین بن الحاج محمد آل‌نجف.
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1. مقدمه

1-1. بیان مسئله

بینامتنیــت1 از رویکردهــای نقــد جدیــد اســت کــه براســاس آن هیــچ متنــی بــه تنهایــی شــکل 

ــر در  ــر و تأثّ ــن تأثی ــرد. ای ــیر ک ــر تفس ــون دیگ ــا مت ــاط ب ــدون ارتب ــوان آن را ب ــرد و نمی‌‌ت نمی‌‌گی

ــام »التنــاص، النصوصيــة، تداخــل  ــه ن تمــام متــون مختلــف دیــده می‌‌شــود و در ادبیــات عربــی ب

النصــوص، النصــوص المتداخلــة؛ والنــص الغايــب كــه در مقابــل آن النــص الراهــن، النــص الحاضــر 

ــط  ــار توس ــتین ب ــاح نخس ــن اصط ــود. ای ــناخته می‌ش ــا، 2007: 11( ش ــرد« )عط ــرار می‌‌گی و... ق

ژولیــا کریســتوا2 بــا الهــام از آثــار میخائیــل باختیــن 3در قــرن بیســتم میــادی پدیــدار شــد. ژوليــا 

كريســتوا در تعریــف بینامتنیــت می‌‌گویــد: هــر متنــي، برگرفتــه و تحولــی از بســياری از متــون ديگــر 

ــه  ــن، ب ــک مت ــن داخــل ی ــد مت ــن چن ــرو رفت ــت »ف ــن بینامتنی اســـت )موســي، 2000: 51(. بنابرای

شــکل‌‌های گوناگــون و مشــارکت یــک متــن بــا متــون دیگــری از جنبــه‌ی رابطه‌‌هــای ریشــه‌‌ای یــا 

ــاح، 1992: 121(. اســلوبی اســت« )مفت

ــون دیگــر متداخــل در آن، رابطــه‌‌ای اســت  ــا مت ــن ب ــن یــک مت ــه رابطه‌‌هــای بی ــه ک همان‌‌گون

ــددی دارد از  ــای متع ــی، گونه‌‌ه ــن »بینامتن ــت، بنابرای ــه اس ــکل گرفت ــت ش ــاس بینامتنی ــه براس ک

جملــه؛ بینامتنیــت لفظــی، معنــوی، تاریخــی، اســطوره‌‌ای، ســبکی و...« )عــزام، 2005: 35(. ادبیــات 

عــرب از دیربــاز بــا تحــولات جدیــدی بــه ویــژه در حــوزه‌ی نقــد روبــه‌رو بــوده اســت. محمــد بنیــس، 

از صاحب‌‌نظــران و ناقــدان ادبــی در ادبیــات عــرب، از نخســتین منتقدانــی اســت کــه بــه موضــوع 

بینامتنیــت در نقــد ادبیــات عربــی پرداختــه اســت. بدیــن ترتیــب بررســی اصطــاح بینامتنیــت وارد 

ــرد  ــدا ک ــی پی ــیاری تجلّ ــندگان بس ــاعران و نویس ــار ش ــد و در آث ــادی ش ــی زی ــای پژوهش حوزه‌‌ه

ــاظ  ــاعران و نویســندگان، الف ــه ش ــی اســت ک ــت قرآن ــا، بینامتنی ــن بینامتنیت‌‌ه ــه‌ی ای ــه از جمل ک

ــیخ  ــد. ش ــان گنجانده‌‌ان ــر ادبی‌‌ش ــود، در اث ــراض خ ــان اغ ــرای بی ــم را ب ــرآن کری ــات ق و اصطلاح

حســین ابــن الحــاج محمــد آل‌‌نجــف4 از شــاعران شــیعه‌ی قــرن ســیزدهم هجــری اســت کــه بــا 

بهره‌‌گیــری از بینامتنیــت قرآنــی، واژه‌‌هــا و الفــاظ قــرآن کریــم را بــرای بیــان اهــداف و مقصــود خــود 

بــه خواننــده، در اشــعار مدحــی گنجانــده اســت و از ایــن طریــق اشــعاری زیبــا بــا مفهومــی عمیــق 

ــد.  ــه می‌‌کن ــده عرض ــه خوانن را ب

ــا جایــی کــه شــیخ محمــد  ــری برخــوردار اســت ت ایــن شــاعر مشــهور عراقــی از آوازه‌ی بی‌‌نظی

هــادی الامینــی5 دربــاره‌ی مقــام و منزلــت او می‌گویــد: منزلــت و جایــگاه او بالاتــر از علمــا و فقهــا و 
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پایین‌‌تــر از منزلــت امــام؟ع؟ بــود )آل‌نجــف، 1435: 24(. بــر ایــن اســاس ایــن پژوهــش بــر آن اســت 

تــا بــا روش توصیفــی- تحلیلــی بــه بینامتنیــت قرآنــی در اشــعار ایــن شــاعر شــیعه بپــردازد تــا پاســخ 

جامعــی بــرای پرســش‌های زیــر بــه دســت آیــد:

- شاعر چگونه از بینامتنیت قرآنی در اشعارش استفاده کرده است؟

- آل‌‌نجف بیشتر از کدام جلوه‌‌های بینامتنیت استفاده کرده است؟

1-2. پیشینه‌ی پژوهش

ــه  ــام گرفت ــادی انج ــای زی ــی، پژوهش‌‌ه ــون عرب ــی در مت ــت قرآن ــرد بینامتنی ــوص رویک در خص

اســت از جملــه: »بینامتنیــت قرآنــی در اشــعار ایلیــا ابوماضــی« از قاســم مختــاری و ســمیه ماســتری 

فراهانــی، دوفصلنامــه پژوهش‌هــای قرآنــی در ادبیــات )1393(؛ در ایــن پژوهــش روشــن شــده کــه 

ــط  ــواع رواب ــت. »ان ــه اس ــی یافت ــوح تجل ــه وض ــاعر ب ــن ش ــعر ای ــی در ش ــن قرآن ــی و مضامی مبان

بینامتنیــت در مطالعــه‌ی نقایــض اخطــل و جریــر بــا قــرآن کریــم« از حمیــد متولــی‌زاده نائینــی و رضا 

افخمــی عقــدا، پژوهش‌‌هــای ادبــی- قرآنــی )1395(؛ در ایــن پژوهــش مشــخص شــده کــه روابــط 

بینامتنــی در نقایــض جریــر و اخطــل بــه صــورت اجتــرار6، امتصــاص7 و حــوار8 بــه شــکل آگاهانــه 

ــی اســودی،  ــد قیســی« از عل ــت محم ــوان شــاعر مقاوم ــی در دی ــت قرآن رخ داده اســت. »بینامتنی

فصلنامــه متــون اســامی و مطالعــات ادبــی )1396(، در ایــن پژوهــش مشــخص شــده کــه شــاعر بــه 

طــور عمــد و بــا اســتفاده از فنــون تضــاد یــا تغییــر مفهــوم از آیــات در راســتای واقعیت‌بخشــی متــن 

بــه تجربــه‌ی شــعری اســتفاده کــرده و توانســته موفقیتــی خــوب در تعبیــر شــعری بــه دســت آورد. 

ــات، مطالعــه‌ی مــوردی: نهج‌البلاغــه« توســط  ــن روای ــح مت ــی در تصحی »کاربســت بینامتنیــت قرآن

شــادی نفیســی و همــکاران، مطالعــات فهــم حدیــث )1397(؛ در ایــن پژوهــش مشــخص شــده کــه 

یافته‌‌هــای بینامتنــی بــه شناســایی تصحیــف، درج و اضطــراب در متــن نهج‌البلاغــه کمــک می‌‌کنــد؛ 

تصحیــف گاهــی در حرکــت واژگان، گاهــی در ریشــه‌ی واژه‌‌هــا وجــود دارد و درج یــک یــا چنــد واژه 

در متــن حدیــث و آســیب اضطــراب متــن حدیــث از امــوری اســت کــه بــدان پرداختــه شــده اســت؛ 

امّــا تاکنــون پژوهــش خاصــی در بــاب بینامتنیــت قرآنــی در اشــعار شــاعر مــورد نظــرِ ایــن جســتار 

انجــام نگرفتــه کــه ایــن امــر جنبــه‌ی نــو بــودن ایــن پژوهــش را نمایــان می‌‌ســازد. 
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2. بحث اصلی پژوهش

1-2. مبانی نظری

ــات  ــه نظری ــر، از جمل ــن دیگ ــا مت ــن ب ــای مت ــای شــکل‌‌گیری معن ــه معن ــت ب ــه‌ی بینامتنی نظری

ــل  ــار اندیشــمند روســی، میخائی ــرای نخســتین ب ــه ب ــی اســت ک ــد در حــوزه‌ی مطالعــات ادب جدی

باختیــن در کتــاب »فلســفه زبــان« مفهــوم آن را مطــرح کــرد و آن را چنیــن تعریــف کــرد: بررســی 

ــد از او  ــس، 1979: 183(. بع ــود )بنی ــش از خ ــون پی ــان مت ــر می ــر و تأثّ ــت تأثی ــاع از حقیق و اط

ــت  ــی بینامتنی ــی تطبیق ــه و بررس ــه مطالع ــادی ب ــتم می ــرن بیس ــتوا در ق ــا کریس ــاگردش ژولی ش

پرداختــه و مفهــوم آن را تأثیــر یــک متــن در متــن دیگــر دانســته اســت. بینامتنیــت در ســاده‌‌ترین 

حالــت خــود بدیــن معناســت کــه متنــی از متــون و افــکار گذشــته‌ی دیگــران چــه خــودآگاه و چــه 

ــی  ــون و اندیشــه‌‌ها در متــن اصل ــه‌‌ای کــه ایــن مت ــه گون ــاس شــود، ب ناخــودآگاه، تضمیــن و اقتب

ــی، 2009: 64(. ــد عرضــه شــود )خزعل ــی کامــل و جدی ذوب شــده و متن

محمــد مفتــاح از منتقــدان معاصــر عــرب از کریســتوا تأثیــر پذیرفتــه و از روابــط بینامتنی بــا واژه‌ی 

»التنــاص« تعبیــر کــرده اســت و آن را چنیــن توضیــح می‌‌دهــد: بینامتنــی تعامــل متــون گوناگــون 

ــاوری  ــه مکالمه‌ب ــه ب ــا توج ــاح، 1992: 121(. ب ــت )مفت ــف اس ــای مختل ــمّ و کیف‌‌ه ــر در ک ــا یکدیگ ب

ــته  ــترکی داش ــوع مش ــین موض ــخن‌‌های پیش ــا س ــه ب ــت ک ــخنی اس ــت »س ــن بینامتنی باختی

ــو  ــه آن‌هاســت، گفتگ ــش ب ــا پیشــگویی و واکن ــک معن ــه ی ــه ب ــده ک ــا ســخن‌‌های آین باشــند و ب

ــین  ــت؛ حس ــده اس ــیم ش ــی تقس ــواع مختلف ــه ان ــت ب ــدی، 1378: 93(. بینامتنی ــد« )احم می‌‌کن

جمعــه، بینامتنیــت را بــه دو قســمت عمــده‌ی »بینامتنــی مســتقیم و بینامتنــی غیرمســتقیم تقســیم« 

ــتقیم  ــی غیرمس ــن و... و بینامتن ــاس، تضمی ــرقت، اقتب ــامل س ــتقیم ش ــی مس ــه بینامتن ــد ک می‌‌کن

ــل در  ــن عوام ــه شــده: مهم‌‌تری ــه، 2003: 158(. گفت ــه و... اســت )جمع ــح، کنای ــاز، تلمی شــامل مج

ایجــاد رابطــه‌ی بینامتنــی، همــان رابطــه‌ی میــان دو متــن اســت کــه وجــود ایــن رابطــه، ســبب 

ــا معاصــر آن  ــودن یــک متــن می‌‌شــود و یــک متــن جدیــد را زاییــده‌ی متــون قدیــم ی ــادار ب معن

ــان متــن حاضــر و متــن  ــی می ــط بینامتن ــه شــمار مــی‌آورد. ایــن رابطه‌‌هــا در بررســی رواب متــن ب

غایــب بــر اثــر یکــی از مــوارد نفــی )اجتــرار(، نفــی متــوازی )امتصــاص( و نفــی کلــی )حــوار( تبییــن 

ــکاران، 1392: 4-3(. ــاری و هم ــردد )مخت می‌گ
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3. انواع رابطه‌ی بینامتنی قرآنی در اشعار

1-3. رابطه‌ی بینامتنی کامل متنی

در ایــن رابطــه، »تکیــه بــر متــن غایــب، بــه صــورت کامــل و مســتقل اســت و همــان متــن اصلــی 

ــن حاضــر  ــده‌ی مت ــی‌‌اش توســط آفرینن ــه و اصل ــم و کاســت در ســیاق اولی ــا ک ــش ی ــدون افزای ب

)پســامتن( بــه کار مــی‌‌رود؛ خــواه ایــن متــن یــک بیــت باشــد یــا یــک مصــراع یــا یــک قصیــده یــا 

جملــه‌‌ای نثــری باشــد« )حلبــی، 2007: 61(. از جملــه مصادیــق ایــن نــوع بینامتنیــت در شــعر حســین 

ــدا؟ص؟ و  ــول خ ــل رس ــان فضای ــاعر در بی ــه ش ــرده ک ــاره ک ــر اش ــت زی ــه دو بی ــوان ب آل‌‌نجــف می‌‌ت

حضــرت علــی؟ع؟ در بیــن مــردم چنیــن می‌‌گویــد:

یــدُ اللّه عنها کُـلُّ شيءٍ بِقُدرةِ همْ 	 ولَیسَ عجـیباً ذاكَ منهم فإنَّ

وَمــا شاء ما قَدْ شاءَ اِلَّ بِحِكْمَةِ وَذلِكَ فَضْلُ الِلّه يُؤتِيهِ مَنْ يَشاء 	

 )آل‌نجف، 1435: 215(

ــرا  ــد زی ــوّت( باش ــت نب ــل بی ــان )اه ــان( از آن ــولای متقی ــه او )م ــت ک ــی نیس ــه: تعجب ترجم

ــت. ــان داده اس ــه آن ــدرت ب ــه ق ــز را ب ــه چی ــد هم خداون

ــد روی  ــه بخواه ــر چ ــد و ه ــا می‌کن ــد عط ــه بخواه ــر ک ــه ه ــه ب ــت ک ــل خداس ــن فض و ای

ــم او. ــه حک ــز ب ــد ج نمی‌ده

فَيا رُتْبَةً مِنْ دُونِها كُلُّ رُتْبَةِ 		 وَذلِكَ فَضْلُ الِلّه يُؤتِيهِ مَن يَشاء

)همان: 313(

ــه  ــه‌‌ای ک ــا مرتب ــد و خوش ــد، می‌‌بخش ــی بخواه ــر کس ــه ه ــه ب ــت ک ــل خداس ــه: آن فض ترجم

ــتند. ــر از آن هس ــب پایین‌ت ــام مرات تم

مصــراع اول ایــن بیــت بــا بیــت قبــل، مشــابه بــوده و برگرفتــه از آیــات ســوره‌ی مائــده و حدیــد 

ــلُ  ــكَ فَضْ ــوده: »ذلِ ــه فرم ــروردگار اســت ک ــران پ ــده‌ی فضــل و رحمــت بی‌‌ک ــز بیان‌کنن اســت و نی

الِله يُؤْتِيــهِ مَــنْ يَشــاءُ وَالُله واسِــعٌ عَلِيــمٌ« )مائــده: 54( »ذلِــكَ فَضْــلُ الِله يُؤْتِيــهِ مَــنْ يَشــاءُ وَالُله ذُو 

الْفَضْــلِ الْعَظِيــمِ« )حدیــد: 21(. در ایــن ابیــات، بــه مقــام نبــوّت و نیــز فضــل و برتــری علــی؟ع؟ اشــاره 

شــده اســت و بــا توجــه بــه مفهــوم شــعر و تطبیــق آن بــا آیــات یــاد شــده، گرچــه نبــوّت، فضــل و 

مقــام بزرگــى اســت كــه خداونــد بــه هــر كــس بخواهــد عطــا مى‌كنــد؛ ولــى چــون حكيــم اســت، 

ايــن مقــام را تنهــا بــه اهلــش مى‌دهــد؛ یعنــی کســی‌‌که ســزاوار آن اســت و »ذلِــكَ« ذکــر شــده در 

آیــات و بیــت شــاعر، اشــاره بــه ایــن بعثــت، پیغمبــری و مقــام نبــوّت اســت.
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ــره  ــوَةً« از ســوره‌ی بق ــدُّ قَسْ ــارَةِ أَوْ أَشَ ــيَ كَالْحِجَ ــه‌ی »هِ ــه جمل ــال دیگــر، اســتناد مســتقیم ب مث

ــه ســنگ‌‌دلان چنیــن آمــده اســت:  اســت کــه در شــعر شــاعر، اشــاره ب

أو یَهتَدي مَن جاءَ یَقتُلُ هادِیَهْ؟! 		 قَسَتِ القلُوبُ فلم تلِنْ لهدایةٍ 

»تَبّاً لهاتیكَ القُلـــوبِ القاسیهْ« 		 هيَ کَالحجارةِ بلْ أشدُّ قساوةً 

)آل‌نجف، 1435: 233(

ــتن  ــرای کش ــه ب ــی ک ــا کس ــدند؛ ی ــرم نش ــت ن ــرای هدای ــدند و ب ــخت ش ــا س ــه: دل‌ه ترجم

هدایت‌کننــده آمــد، هدایــت نمی‌‌شــود؟! و آن‌هــا )قلب‌‌هــا( ماننــد ســنگ هســتند؛ حتــی 

ســخت‌‌تر از ســنگ، لعنــت بــر ایــن قلب‌‌هــای بی‌‌رحــم.

شــاعر بــا اشــاره بــه ظالمــان و زیان‌‌کارانــی کــه قلــب آنــان ســخت شــد، از عــدم ارشــاد یافتــن 

و عاقبــت تلــخ آنــان ســخن گفتــه و بــا نظــر بــه آیــات مبارکــه‌ی قرآنــی بــرای آنــان ویژگی‌‌هایــی 

ــره  ــوره بق ــه 74 س ــرده، در آی ــر ک ــاعر ذک ــه ش ــی ک چــون؛ قســاوت و ســنگدلى برمی‌‌شــمرد. صفات

ــكَ فَهِــيَ  ــمَّ قَسَــتْ قُلُوبُكُــمْ مِــنْ بَعْــدِ ذَلِ آمــده اســت کــه خــدا دربــاره‌ی ســنگدلان می‌فرمایــد: »ثُ

كَالْحِجَــارَةِ أَوْ أَشَــدُّ قَسْــوَةً« )بقــره: 74(. بــر ایــن اســاس؛ »قســوة و قســاوت« بــه معنــی ســنگدلى 

ــه  ــرآن ب ــه ق ــه آی ــتناد ب ــا اس ــاعر ب ــت. ش ــده اس ــی ســنگ ســخت، آم ــه معن ــاس« ب ــر ق و »حج

ــت  ــه جه ــه ب ــت ك ــختى اس ــى س ــرض روح ــنگدلى، م ــاوت و س ــه قس ــد ک ــه می‌‌رس ــن نتیج ای

لجاجت‌هــاى پى‌درپــى، بــراى انســان پيــدا مى‌شــود. بدین‌خاطــر شــاعر از ایــن قلب‌‌هــای 

ــد کــه ایــن اشــخاص از  ــادآوری می‌‌کن ــاد کــرده و حتــی نفریــن می‌‌فرســتد و ی ــدی ی ــه ب لجــوج ب

ــه تنهــا ایمان‌‌شــان قــوی نمی‌‌شــود، بلکــه باعــث قســاوت  دیــدن آیــات و نشــانه‌‌های آفرینــش، ن

ــه  ــردن دل ســخت ب ــی تشــبیه ک ــا ســاده‌‌ترین تشــبیه یعن ــردد. شــاعر ب ــان می‌‌گ ــب آن بیشــتر قل

ســنگ؛ »كَالْحِجــارَةِ أَوْ أَشَــدُّ قَسْــوَةً« معانــی عمیقــی را بیــان کــرده اســت.

ــن  ــن و والاتری ــت رســول الله؟ص؟ را برتری ــرآن، امّ ــای ق ــات زیب ــری از آی ــا بهره‌‌گی ــی ب وی در ابیات

ــری داده اســت: ــا برت ــر امّت‌‌ه ــر دیگ ــه خــدا آن را ب ــد ک ــی می‌‌کن ــت معرف امّ

ةِ وَقالَ تَعالَى كُنْتُمُ خَيْرَ أُمَّ ةٍ 	 تُهُ فاقَتْ عَلَى كُلِّ أُمَّ وَأُمَّ

)آل‌نجف، 1435: 197(

ترجمــه: امّــت او )رســول خــدا( بــر هــر امّتــی پیشــی گرفــت و خــدای باری‌‌تعالــی گفــت: شــما 

ــن امّت‌‌هــا هســتید. بهتری

شــاعر بــا اســتفاده از آیــات قرآنــی کــه بــر برتــری داشــتن امّــت رســول الله؟ص؟ بــر دیگــر امّت‌‌هــا 

ــه  ــه ک ــش را می‌‌ســتاید. همان‌گون ــت رســول خــدا و پیروان ــد، امّ ــد دارن و مســلمانان واقعــی تأکی
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ــرُوفِ  ــرُونَ بِالْمَعْ ــاسِ تَأْمُ ــتْ لِلنَّ ــةٍ أُخْرِجَ ــرَ أُمَّ ــمْ خَيْ ــد: »كُنْتُ ــران می‌‌فرمای ــوره‌ی آل‌‌عم ــرآن در س ق

ــا  ـــهِ« )آل‌‌عمــران: 110(. در اینجــا بهتريــن امّــت بــودن، امّــت ب ــونَ بِاللَّ ــرِ وَتُؤْمِنُ ــنِ الْمُنْكَ ــوْنَ عَ وَتَنْهَ

ــةِ«  ــرَ أُمَّ ــوم »خَيْ ــه مفه ــه ب ــا توج ــت و ب ــودن اس ــر ب ــى از منك ــروف و ناه ــه مع ــر ب ــان و آم ايم

مســلمانان، مســئول اصــاح تمــام جوامــع بشــرى هســتند. بدین‌خاطــر شــاعر نیــز امّــت اســامی 

ــد. ــی می‌‌کن ــان معرف ــام ادي ــخ تم را ناس

2-3. رابطه‌ی بینامتنی کامل تعدیلی

در ایــن روش، متــنِ غایــب از ســیاقش جــدا شــده و پــس از اعمــال برخــی کارشــکنی‌‌های ســاده 

و یــا پیچیــده، هم‌‌چــون کــم و زیــاد کــردن، تقدیــم و تأخیــر اجــزا، تغییــر زمــان و صیغــه‌ی افعــال، 

ــرار می‌‌دهــد  ــن خــود ق ــت مت ــن را در باف ــری و برعکــس، آن مت ــه خب ــات انشــایی ب ــل جم تبدی

و از ایــن لحــاظ بــرای بیــان کــردن اهــداف و اندیشــه‌ی خــود، از آن ســود می‌‌جویــد. ماننــد ایــن 

بیــت کــه شــاعر از بت‌‌هــای دوره‌ی جاهلیــت نــام بــرده کــه معبودهــای بــزرگ شــیطان و حاکمــان 

ظالــم بودنــد:

تُ أَوْ نَسْرُ ى أَوِ اللَّ فَمَعْبُودها الْعُزَّ نِفاقُ أَبِيها كـــانَ ذا فِي فُؤادِها 	

)آل‌نجف، 1435: 145(

ترجمــه: نفــاق پــدرش در دلــش بــود و معبودهــای او عــزّی، الــاّت و نســر )بت‌‌هــای کعبــه در 

دوره‌ی جاهلــی( بودنــد.

ــرد، در قــرآن ذکــر شــده‌‌اند؛ از  بت‌‌هــای مــورد پرســتش مشــرکان کــه شــاعر از آن‌هــا نــام می‌‌ب

ى« )نجــم: 19( و در ســوره‌ی نــوح نیــز  تَ وَالْعُــزَّ جملــه »لات و عــزی« در ســوره‌ی نجــم: »أَ فَرَأَيْتُــمُ الــاَّ

ــوقُ  ــوثَ وَيَعُ ــذَرُنَّ وَدّاً وَلَ سُــوَاعاً وَلَ يَغُ ــمْ وَلَ تَ ــذَرُنَّ آلِهَتَكُ ــوا لَ تَ از بــت »نســر« نــام می‌‌بــرد: »وَقَالُ

وَنَسْــراً« )نــوح: 23(. در ایــن آیــه نیــز نــام پنــج بــت جاهلــی »ودّ، ســواع، یغــوث، یعــوق و نســر« 

ــن اســاس،  ــر ای ــد شــده اســت. ب ــر پرســتش آن‌هــا از طــرف رهبران‌‌شــان تأکی ــه ب ــرده شــده ک ب

خــدا انســان را بــه بینــش و تدبّــر در آیــات و تفکّــر حــول بت‌‌هــای جاهلــی دعــوت می‌کنــد؛ چــرا 

ــز افــراد و عوامــل انحرافــى را معرفــى، افشــا و محكــوم كــرد  کــه بايــد ایــن اشــيای بی‌‌جــان و نی

تــا ديگــران درس گرفتــه و هدايــت شــوند و شــاعر نیــز در ایــن حیطــه، هنرمندانــه اشــعار زیبایــی 

ــد.  ــرای خواننــده گــوش‌‌زد می‌‌کن را خلــق کــرده اســت و ایــن بت‌‌هــا و بــی‌‌ارزش بــودن آن‌هــا را ب

ــاره  ــاعر اش ــی، 1374: 11: 363( و ش ــت )قرش ــی اس ــوح نب ــوم ن ــای ق ــی از بت‌‌ه ــز یک ــر« نی »نَس

می‌‌کنــد کــه بــرای منحرفــان کــه رهبــر آنــان شــیطان اســت، راه‌‌هــای متعــدد و خدایــان متعــددی 
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ــود دارد. ــا( وج )بت‌‌ه

شــاعر در جــای دیگــر مشــرکان را بــه خاطــر بیــزاری از حقیقــت، از شــنیدن و دیــدن نــدای حــق، 

ــد: ــر می‌‌دان ــور و ک ک

شَواهِـــدَ بَلْ عُمْـيٌ بِآذانِهِمْ وَقْرُ 		 هُمُ لَمْ يَسْـمَعُوها ولَمْ يَرَوا  کَأَنَّ

)آل‌نجف، 1435: 154(

ــنگین  ــان س ــد و گوش‌‌های‌‌ش ــه کورن ــد، بلک ــی دیده‌‌ان ــه دلیل ــنیده‌‌اند و ن ــا نش ــه: گوی ترجم

اســت.

ایــن بیــت تداعی‌کننــده‌ی بســیاری از آیــات قرآنــی اســت کــه در برابــر مشــرکان و عــدم ایمــان 

ذِيــنَ لا يُؤْمِنُــونَ فِــي  آنــان ذکــر شــده اســت؛ از جملــه آن‌‌چــه در ســوره‌ی فصلــت آمــده اســت: »وَالَّ

آذانِهِــمْ وَقْــرٌ وَهُــوَ عَلَيْهِــمْ عَمًــى أُولئِــكَ يُنــادَوْنَ مِــنْ مَــكانٍ بَعِيــدٍ« )فصلــت: 44(. ایــن آیــه در برابــر 

بهانه‌جویی‌‌هــای مشــرکان در بــاب نــزول قــرآن بــه زبــان عربــی نــازل شــده اســت. براســاس ایــن 

آیــه، شــرط بهره‌منــدى از هدايــت و شــفاى قــرآن »ايمــان و پیــروی از رســالت نبــوی« اســت. شــاعر 

نیــز همیــن مضمــون زیبــا را در شــعر گنجانــده اســت و مشــرکان را عاجــز از تفکّــر و تدبّــر در بــاب 

ــر و  ــوش شــنوا )تفکّ ــرت( و گ ــش و بصی ــا )بین ــان دارای چشــم بین ــرا آن ــد؛ زی ــی می‌‌بین ــات اله آی

تعقّــل( در بــاب آن نیســتند. »وقــر« بــه ســنگينى و ناشــنوايى و »عمــى« بــه معنــی كــورى اســت و 

بــه شــخص کــور »أعمــى« می‌‌گوینــد.

شــاعر در بیتــی دیگــر بــا بــه کارگیــری صنعــت ادبــی تمثیــل، حاکمــان ظالــم را در نظــر گرفتــه 

ــه  ــال آنک ــد و ح ــه آن را آب می‌‌پندارن ــت ک ــرابی اس ــون س ــان چ ــاز آن ــه نم ــد ک ــن می‌‌گوی و چنی

زمینــی خالــی اســت:

رائِيـــهِ ماءً وَهْيَ أَرْضٌ خالِيَهْ 		 هُ  رابِ يَظُنُّ ّـَ فَصلاتُهُ شِبْهُ السـ

)آل‌نجف، 1435: 253(

ــه آن  ــد، در حالی‌‌ک ــان می‌‌کن ــده آن را آب گم ــه بينن ــت، ك ــراب اس ــد س ــازش مانن ــه: نم ترجم

ــی اســت. ســرزمینی خال

ایــن بیــت یــادآور آیــه‌‌ای از ســوره‌ی نــور اســت کــه اعمــال کافــران را بــه ســرابی تشــبیه کــرده 

ــرُوا  ــنَ كَفَ ذِي ــف اســت: »وَالَّ ــی‌‌آب و عل ــی ب ــه زمین ــد، درحالی‌‌ک ــه شــخص تشــنه آن را آب می‌‌بین ک

ــدَهُ  ــمْ يَجِــدْهُ شَــيْئاً وَوَجَــدَ الَله عِنْ ــى إِذا جــاءَهُ لَ ــآنُ مــاءً حَتَّ مْ ــةٍ يَحْسَــبُهُ الظَّ ــمْ كَسَــرابٍ بِقِيعَ أَعْمالُهُ

ــه  ــت ک ــزی اس ــی چي ــه معن ــراب« ب ــور: 39(. واژه‌ی »س ــابِ« )ن ــرِيعُ الْحِس ــابَهُ وَالُله سَ ــاهُ حِس فَوَفَّ

ــد. ــف اســت کــه خورشــید در آن می‌‌تاب ــی‌‌آب و عل ــی ب ــی بیابان ــه معن ــز ب ــدارد و نی حقیقــت ن
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ــه شــخص  ــد ک ــه ســرابی تشــبیه کرده‌‌ان ــال انســانِ مشــرک را ب ــت شــاعر، اعم ــه و بی ــن آی ای

تشــنه آن را آب می‌‌پنــدارد و بــه ســوی آن می‌‌شــتابد درحالی‌‌کــه آب نیســت و ایــن مطلــب 

بیان‌‌گــر عــدم ایمــان قــوی ظالمــان اســت کــه در راه‌‌هــای پــوچ و منطــق خــافِ واقــع ســرگردان 

ــز  ــى عمــل، »داشــتن ايمــان« اســت و ســعادت و راهنمایــی انســان ني ــه شــرط قبول هســتند وگرن

ــان  ــی )ایم ــه دور از واقع‌‌گرای ــی ب ــوع خیال‌‌بین ــران از ن ــال کاف ــان اســت. در اینجــا اعم ــرو ايم در گ

ــاوت در  ــی تف ــر اســت، ول ــه خي ــام حركت‌هــا رســيدن ب ــزه‌ی تم ــد انگي ــی( اســت و هــر چن واقع

ــال  ــچ اعم ــت هی ــار در روز قیام ــر کف ــت. بدین‌خاط ــى اس ــى و خيال‌گراي ــن واقع‌بين ــاب بی انتخ

صالحــی ندارنــد تــا بــه آن پنــاه برنــد و ایــن نکتــه‌ی جالــب در شــعر شــاعر، بــا بینامتنیتــی از قــرآن 

ــه شــعر او افــزوده اســت. ــوه‌ی ممتــازی ب جل

آل‌‌نجف در بیتی دیگر، حال ظالمان را چنین توصیف می‌‌کند:

هُـــمْ أَعْجــازُ نَخْلٍ خالِيَهْ فَكَأَنَّ 		 فَتَرَى جُسُومَهُمُ عَلَى آكامِها 

)آل‌نجف، 1435: 254(

ــاقه‌ی  ــون س ــان چ ــت آن ــی قام ــی گوی ــان می‌‌‌‌بین ــر تپه‌‌هایش ــان را ب ــدهای آن ــه: جس ترجم

ــت. ــی اس ــک و توخال ــای خش نخل‌‌ه

شــاعر در ایــن بیــت بــرای بیــان حــالِ ظالمــان، بــه عذاب‌‌هــای الهــی اشــاره می‌‌کنــد کــه تمــام 

ــه مبارکــه‌ی قــرآن  ــی زیبایــی از آی ــوان هســتند، کــه بینامتن ــر آن نات ــراد قــوی و ضعیــف در براب اف

هُــمْ أَعْجــازُ نَخْــلٍ خاوِيَــةٍ« )حاقــه: 7(. وی ایــن  اســت کــه می‌‌فرمایــد: »فَتَــرَى الْقَــوْمَ فِيهــا صَرْعــى‏ كَأَنَّ

نکتــه را یــادآوری می‌‌کنــد کــه تنومنــدى و نيرومنــدى، مانــع هلاكــت نيســت. اگــر قامــت و بلنــدى 

انســان مثــل درخــت خرمــا باشــد، بــاز در برابــر قهــر الهــى بــه زميــن مى‌افتــد.

3-3. رابطه‌ی بینامتنی اشاره‌‌ای )تلمیحی(

در ایــن رابطــه‌ی بینامتنــی، شــاعر بــا به‌کارگیــری یــک یــا چنــد نشــانه از متــن غایــب، خواننــده 

را از آن متــن آگاه می‌‌ســازد و بــا اســتفاده از الفاظــی انــدک، معانــی گســترده‌‌ای از متــن غایــب را 

ــام  ــه ن ــا اشــاره ب ــه و ب ــر پذیرفت ــری تأثی ــده آشــکار می‌‌ســازد. وی از ایــن شــیوه‌ی هن ــرای خوانن ب

ــه  ــا متــن اشــعار خــود ب ــران الهــی در قــرآن کریــم، ارتباطــی اشــاره‌‌ای را بیــن متــن قــرآن ب پیامب

وجــود آورده اســت کــه از جملــه‌ی ایــن بینامتنــیِ اشــاره‌‌ای، از قــرآن کریــم چنیــن آمــده اســت؛

- داستان پیامبر اسلام ؟ص؟

شاعر در مورد پیامبر؟ص؟ و اهل‌بیت ایشان ؟ع؟، عصمت و طهارت آنان را گوش‌‌زد می‌کند؛
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كَمــا فــي الَأنبياءِ المُرْسَلِينا 		 لَوَتْهُمْ عِصْمَةٌ عَنْ كُلِّ رِجْسٍ 

)آل‌نجف، 1435: 338(

قْوْى تْ بها التَّ جْسِ تَطْهِيراً فَحَلَّ مِنَ الرِّ 		 ــــرَ أَهْلَها  وَتلْــكَ بُيُـــوتٌ طَهَّ

)همان: 378(

ترجمــه: آنــان )اهــل بیــت نبــوّت( ماننــد پیامبــرانِ مبعــوث شــده، از هــر زشــتی پــاک و محفــوظ 

هســتند و ایــن خانه‌هایــی اســت کــه اهلــش از پلیــدی و ناپاکــی پــاک شــدند و تقــوا در آن نــازل 

. . شد

در اینجــا هــر دو بیــت شــاعر، اشــاره بــه آیــه مبارکــه‌ی تطهیــر در ســوره‌ی احــزاب اســت کــه خــدا 

رَكُــمْ تَطْهِيــراً«  جْــسَ أَهْــلَ الْبَيْــتِ وَ يُطَهِّ مــا يُرِيــدُ الُله لِيُذْهِــبَ عَنْكُــمُ الرِّ در قــرآن فرمــوده اســت: »إِنَّ

)احــزاب: 33(. کلمــه‌ی »رجــس« بــه معنــی پلیــدی و زشــتی اســت و بــا توجــه بــه تفاســیر قرآنــی: 

ــورد  ــت اســتثنايى در م ــك موهب ــاره‌ی ي ــه شــريفه درب ــه آي ــن اســت ك ــا« نشــانه‌ی اي م ــۀ‌ »إِنَّ كلم

ــريعى  ــرا اراده‌ی تش ــت، زي ــى اس ــدُ«، اراده‌ی تكوين ــراد از »يُرِي ــد و م ــخن مى‌گوي ــت؟ع؟ س اهل‌بي

ــلَ  ــراد از »أَهْ ــت. م ــرم؟ص؟ نیس ــر اك ــت پيامب ــا اهل‌بي ــت و تنه ــردم اس ــه‌ی م ــى هم ــد، پاك خداون

ــان در روايــات  ــام آن ــر نيســت، بلكــه برخــى افــراد آن اســت كــه ن ــتِ« همــه‌ی خانــدان پيامب الْبَيْ

شــيعه و ســنّى آمــده اســت. ايــن گــروه عبارتنــد از: علــىّ و فاطمــه و حســن و حســين ؟ع؟؛ چراکــه 

گنــاه، پليــدى روح اســت و خانــدان نبــوّت بايــد از ايــن پليــدى دور باشــند )قرائتــی، 1383: ‌7 : 364(. 

بدیــن خاطــر شــاعر بــا بهره‌‌گیــری از آیــات قرآنــی توانســته بــه خوبــی زندگــی و سرگذشــت رســول 

خــدا و پیشــوای متقیــان را در خــال اشــعارش بگنجانــد و بدیــن ســبب بــه شــکلی تلمیحــی مقــام 

آنــان و امــر رســالت و نبــوّت را بــرای خواننــده زنــده گردانــد.

- داستان حضرت سلیمان بن داود ؟ع؟

ــه شــیوه‌ی تلمیحــات  ــه ذکــر فضــل و برتــری خاتــم الانبیــا می‌‌پــردازد، ب شــاعر در مواردی‌‌کــه ب

ــه آیــات قــرآن چنیــن از ایــن  ــا اســتناد ب قرآنــی از حضــرت ســلیمان نبــی؟ع؟ ســخن می‌‌گویــد و ب

ــرد: ــام می‌‌ب ــر؟ص؟ و سرنوشــت ایشــان ن پیامب

فَدانَ له ما یضـمنُ البحرُ والبرُّ 		 ولَولاكَ لم یُعطَ ابن داودَ مُلکَهُ 

واحُ لَها شَهْرُ فَشَهْرٌ غُدُوٌّ وَالـرَّ 		 خـــاءَ بِأَمْرِهِ  يحَ الرُّ وَلا سَخْرَ الرِّ

)آل‌نجف، 1435: 116(

ــا  ــه دری ــس آنچ ــد، پ ــه او داده نمی‌‌ش ــر داود ب ــلیمان پس ــک س ــودی، مل ــو نب ــر ت ــه: اگ ترجم

ــانِ او  ــت فرم ــخّر او و تح ــانی مس ــه آس ــاد ب ــد و ب ــه او داده ش ــد، ب ــن می‌‌کن ــکی را تضمی و خش
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ــاه. ــک م ــر ی ــرد و عص ــاه راه می‌ب ــک م ــگاه ی ــاطش را( صبح ــه )بس ــد ک نمی‌‌گردی

ــورد  ــن م ــت و ای ــن اس ــم تکوی ــتی و عال ــان هس ــر جه ــا ب ــت انبی ــر ولای ــات بیان‌‌گ ــن ابی ای

رْنَا  اســتنادی بــه قــرآن کریــم اســت. مصــراع اول بیــت دوم، اشــاره بــه ســوره‌ی صــاد اســت: »فَسَــخَّ

يــحَ تَجْــرِي بِأَمْــرِهِ رُخَــاءٌ حَيْــثُ أَصَــابَ« )ص: ٣٦( و مصــراع دوم بیــت دوم اشــاره بــه ســوره‌ی  لــهُ الرِّ

ــد؛ نهایــت  ــهْرٌ« )ســبأ: 12(. شــاعر اعــام می‌‌کن ــا شَ ــهْرُ وَ رَوَاحُهَ ــا شَ هَ ــحَ غُدُوُّ ي ــلَيْمَانَ الرِّ ســبأ: »وَلِسُ

نظــر لطــف و رحمــت خــدا، بــه وســیله‌ی خاتــم الانبیــا ؟ص؟، شــامل دیگــر پیامبــران قبــل از ایشــان 

می‌‌شــد؛ همان‌‌گونــه کــه بــاد را مســخر ســلیمان نبــی گردانیــد. بــاد، تخــت ســليمان را بلنــد و آرام 

بــه هــر كجــا كــه او اراده مى‌كــرد، فــرو مى‌نشــاند. آل‌‌نجــف اشــاره می‌‌کنــد خداونــد بــه واســطه‌ی 

پیامبــر؟ص؟ و بــا اعجــاز خــود، همــه نيروهــاى طبيعــى، انســانى و جنّــى را تحــت ســلطه‌ی ســليمان 

نبــی قــرار داد. در ابیاتــی دیگــر چنیــن از ســلیمان نبــی و پــدرش؟ع؟ نــام می‌بــرد:

يابَةِ مِنَ الِله بَلْ عَنْهُمْ بِحُكْم النِّ 		 وَهُمْ جَعَلُوا داوُدَ فِيــها خَلِيفَةً 

ةٍ هُ أعـــطـاهُ أيَّ عَطیَّ بِهِــم رَبَّ 		 وإنَّ سلیمان بنَ داودَ مُــذ دَعا 

)آل‌نجف، 1435: 202(

ترجمــه: آنــان داوود را در آن، جانشــینی از جانــب خــدا قــرار دادنــد، بلکــه از طــرف خــود بــه او 

حکــم نیابــت دادنــد و ســليمان بــن داوود، چــون آنــان را بــه ســوی پــروردگارش دعــوت کــرد، خــدا 

هــر هديــه‌اي بــه او داد.

 » ــاسِ بِالْحَــقِّ ــنَ النَّ ــمْ بَيْ رْضِ فَاحْكُ ــي الَْ ــةً فِ ــاكَ خَلِيفَ ــا جَعَلْن قــرآن نیــز می‌‌فرمایــد: »يــا داوُدُ إِنَّ

)ص: 26(. براســاس ایــن آیــه، خداونــد تدبيــر امــور بندگانــش را بــه انبيــا ســپرده اســت و شــاعر 

ــد و  ــذار مى‌كن ــه هــر كــس بخواهــد واگ ــه ب ــر امــور مــردم، حــقّ خداســت ك ــد اســت؛ تدبي معتق

محــور بايــد قضــاوت حــقّ باشــد.

- داستان نوح نبی ؟ع؟

داســتان طوفــان نــوح نبــی ؟ع؟، کشــتی نــوح، نجــات یــاران وی، فــرود آمــدن عــذاب بــر ظالمــان 

ــی  ــات قرآن ــتفاده از آی ــاعر در اس ــای ش ــات زیب ــزو تلمیح ــده، ج ــر ش ــا ذک ــرآن باره ــه در ق و... ک

بــه روش بینامتنیــت تلمیحــی اســت. شــاعر در اشــعاری کــه بــه مــدح پیامبــر اســام؟ص؟ و مــولای 

متقیــان؟ع؟ پرداختــه اســت، بــرای بیــان و توصیــف فضایــل ممــدوح، از داســتان نــوح نبــی؟ع؟ بهــره 

بــرده و نکته‌‌هــای جالبــی را در بــاب مقــام و منزلــت نبــی اکــرم؟ص؟ خلــق کــرده اســت. شــاعر یــادآوری 

می‌‌کنــد؛ بــه واســطه‌ی مقــام و منزلــت نبــی اکــرم ؟ص؟، خــدا کشــتی نــوح را از طوفــان نجــات داد 

و کشــتی نــوح نیــز هــر ســوارکننده‌‌ای را از مــرگ نجــات داد و باعــث بقــای زندگــی آنــان گشــت:
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سْرُ وْحَ مِنْ فُلْكِهِ الدُّ حَيْثُ شَدَّ اللَّ وَفي فُلْكِ نُوحٍ قَدْ نَجا كُلُّ راكِبِ بِهِ 	

)آل‌نجف، 1435: 184(

ترجمــه: در کشــتی نــوح نبــی؟ع؟ هــر ســوار شــونده‌‌ای نجــات یافــت؛ آنــگاه کــه طنــاب، کشــتی او 

را محکــم و اســتوار گردانیــد. 

ــا  ــا و تخته‌‌ه ــر میخ‌‌ه ــوار ب ــود: او را س ــوح فرم ــرت ن ــتان حض ــاب داس ــز در ب ــم نی ــرآن کری ق

ــه  ــواح« ب ــر: 13(. در اینجــا »ال ــر9ٍ« )قم ــواحٍ وَ دُسُ ــى‏ ذاتِ أَلْ ــاهُ عَل ــم: »وَحَمَلْن ــل کردی )کشــتی( حم

ــار  ــرد آن دس ــا و مف ــی میخ‌ه ــه معن ــز ب ــر« نی ــت. »دُس ــوح« اس ــرد آن »ل ــا و مف ــی تخته‌‌ه معن

اســت و اصــل آن بــه معنــى دفــع مى‌‏باشــد )قرشــی، 1374: 10: 441(. ایــن آیــه دربردارنــده‌ی معانــی 

عمیقــی اســت. خداونــد بــرای كشــتى نــوح خصوصياتــى ذکــر می‌فرمایــد: از جملــه آن‌کــه ســاخت 

آن بــه فرمــان الهــى و ســازنده‌ی آن پيامبــر خــدا بــود. خداونــد بــه جــاى كلمــه‌ی »ســفينه« و كشــتى 

ــه  ــى ب ــن‌ كوچك‌نماي ــايد اي ــخ و ش ــه و مي ــت تخت ــك مش ــى ي ــرٍ«؛ يعن ــواحٍ وَدُسُ ــد: »أَلْ مى‌فرماي

خاطــر آن اســت كــه نجــات نــوح منســوب بــه اراده او باشــد، نــه عظمــت كشــتى؛ چــرا کــه اراده‌ی 

ــرار مى‌دهــد.  ــان ق ــر خــود و مؤمن ــن تخته‌هــا و ميخ‌هــا را، وســيله نجــات پيامب ــه اي خداســت ك

شــاعر در اینجــا بــا تلمیــح قرآنــی بــه داســتان نــوح نبــی، در حقیقــت بــه عظمــت و برتــری جایــگاه 

نــوح نبــی نــزد خــدا می‌‌پــردازد کــه او نیــز ماننــد نبــی اکــرم نــزد خــدا دارای عظمــت و بزرگــواری 

ــم نجــات داد. اســت و خــدا به‌‌وســیله‌ی کشــتی‌‌اش او را از شــر قــوم ظال

- داستان حضرت یعقوب و یوسف ؟ع؟

ــه از  ــی اســت ک ــن داســتان‌‌های قرآن ــوب و یوســف؟ع؟ از زیباتری ــی حضــرت یعق داســتان زندگ

جنبه‌‌هــای گوناگونــی چــون قضیــه‌ی گــم شــدن یوســف و بــه چــاه انداختــن او توســط برادرانــش، 

ــه  ــورد توج ــف و... م ــن یوس ــد، پیراه ــراق فرزن ــی در ف ــوب نب ــای یعق ــرادران، گریه‌‌ه ــرت ب حس

ــرآن در  ــای ق ــخصیت و آیه‌ه ــن ش ــز از ای ــف نی ــت. آل‌‌نج ــه اس ــرار گرفت ــندگان ق ــاعران و نویس ش

رابطــه بــا ایــن شــخصیت بهــره بــرده اســت:

وَفـــي القَلْــبِ مِنْهُ حَـسرَةٌ أَيُّ حَسْرَةِ قَدِ ابْيضَتِ العَيْنانِ مِنْ فَرْطِ حُزْنِهِ 	

)آل‌نجف، 1435: 201(

ترجمــه: چشــمان از شــدت حــزن و انــدوه او ســفید شــد و در قلــب بــه خاطــر او حســرتی جانــکاه 

. د بو

ــى‏  ــفَى‏ عَل ــا أَسَ ــالَ ي ــمْ وَ ق ــى عَنْهُ ــد: »وَتَوَلَّ ــه می‌فرمای ــرآن اســت ک ــه ق ــادآور آی ــت ی ــن بی ای

ــل  ــم10ٌ« )یوســف: 84(. شــاعر »حســرة« را در مقاب ــوَ كَظِي ــزْنِ فَهُ ــنَ الْحُ ــاهُ مِ ــتْ عَيْن ــفَ وَابْيَضَّ يُوسُ
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ــا  ــی حــزن و غضــب اســت و »ی ــه معن ــر شــده و هــر دو ب ــه ذک ــه در آی ــفى« آورده اســت ک »أسَ

أسَــفَی« و »أَيُّ حَسْــرَة« هــر دو حاکــی از شــدت و انــدوه بــوده و الــف در آخــر أســفَی، یــاء متکلــم 

ــرای فرزنــدش یوســف، او را  ــی ب ــه و غــمِ یعقــوب نب ــم« اســت کــه گری ــی »بســیار محزون ــه معن ب

نابینــا کــرد. در دل وی حــزن، در چشــمش گریــه و بــر ســر زبانــش یــا أســفَی جــاری اســت و شــاعر 

ــر از درد و  ــش پ ــرد و درون ــدش، چشــمان او را ســفید ک ــراق فرزن ــه‌ی او در ف ــد؛ شــدت گری می‌‌گوی

حســرت بــود.

شاعر در ادامه، بینایی و عافیت یافتن او از بیماری را گوشزد می‌‌کند:

تِ تْ عَيْــنُهُ وَٱسْتَقَرَّ رَّ َـ إِلَيْهِ فَقـ 		 فَعادَ بَصِـيراً في إِعــادَةِ يُوسُفٍ 

)آل‌نجف، 1435: 201(

ترجمــه: بــا بازگردانــده شــدن یوســف بــه او، بینــا شــد پــس چشــمش پــر نــور شــد و وجــودش 

آرام گرفــت. 

ایــن بیــت اشــاره بــه لبــاس حضــرت یوســف؟ع؟ اســت کــه آن را بــرای پــدرش یعقــوب؟ع؟ آوردنــد 

و او بــا قــراردادن آن بــر چشــم و استشــمام بــوی یوســف، بینــا شــد. قــرآن ایــن واقعــه را چنیــن 

ــراً« )یوســف: 93( و در  ــأْتِ بَصِي ــي يَ ــهِ أَبِ ــى‏ وَجْ ــوهُ عَل ــوا بِقَمِيصِــي هــذا فَأَلْقُ ــد: »اذْهَبُ ــان می‌کن بی

ــا أَنْ جــاءَ الْبَشِــيرُ أَلْقــاهُ عَلــى‏ وَجْهِــهِ فَارْتَــدَّ بَصِيــراً«  آیــه‌‌ای دیگــر بــاز چنیــن بیــان شــده اســت: »فَلَمَّ

ــن  ــر قواني ــد، ب ــت و اراده‌ی خداون ــی اس ــان اله ــه فرم ــی ب ــوب نب ــدن یعق ــا ش ــف: 96(. بین )یوس

طبيعــى حاكــم اســت.

- داستان حضرت ایوب ؟ع؟

ــر  ــوی در براب ــرِ ق ــا داشــتن صب ــه ب ــوب؟ع؟ شــخصیتی اســت ک ــران، حضــرت ای ــان پیامب در می

ــرار  ــندگان ق ــاعران و نویس ــیاری از ش ــه بس ــورد توج ــی، م ــکلات زندگ ــا و مش ــا، بیماری‌‌ه رنج‌‌ه

ــرای بیــان اغــراض خــود، بــه صورتــی نمادیــن از ایــن شــخصیت بهــره برده‌‌انــد.  گرفتــه و آنــان ب

آل‌‌نجــف نیــز بــرای بیــان عظمــت رســول اکــرم؟ص؟ و حضــرت علــی ؟ع؟، از ایــن شــخصیت قرآنــی 

ــر زوال درد و بیمــاری حضــرت  ــی ب ــوّت را دلیل ــرده اســت. آنجــا کــه وجــود اهــل بیــت نب بهــره ب

ــد: ــوب می‌‌دان ای

رُّ ا فِيهِ وَأَنْكَشَفَ الضُّ وَعُوفِيَ مِمَّ 		 وبُ فِيهِ قَدْ نَجا مِنْ بَلائِهِ  وَأَيُّ

)آل‌نجف، 1435: 117(

ترجمــه: حضــرت ایــوب نیــز به‌خاطــر او از بلایــش نجــات یافــت و نیــز از ســختی‌‌ای کــه در آن 

بــود عافیــت یافــت و درد و رنجــش برطــرف شــد.
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ــوبَ إِذْ نَــادَى  ایــن بیــت شــعر، بینامتنیتــی زیبــا از ایــن آیــه قرآنــی اســت کــه می‌‌فرمایــد: »وَأَيُّ

ــاهُ  ــهِ مِــن ضُــرَّ وَآتَيْنَ ــا بِ ــهُ فَكَشَــفْنَا مَ ــرُّ وَأَنــتَ أَرْحَــمُ الرّاحِمِيــنَ، فَاسْــتَجَبْنَا لَ ــنِيَ الضُّ ــي مَسَّ ــهُ أَنّ رَبِّ

عَهُــمْ رَحمَــةً مِــنْ عِندِنَــا وَذِكْــرَى لِلْعَابِدِيــنَ« )انبيــا: 83-84(. حضــرت ايــوب پيامبــرى  أَهْلَــهُ وَمِثْلَهُــم مَّ

اســت كــه در قــرآن مجيــد بــه دريافــت »نشــان صبــر« مفتخــر گرديــده اســت.

يــادآورى و مــرور تاريــخ زندگانــى بــزرگان، بهتريــن وســيله‌ی تســكين، صبــر، ارشــاد و راهنمايــى 

ــه گرفتارى‌هــا و بيمارى‌هايــى  ــز در زندگــى مــادّى، همچــون ســاير مــردم عــادّى ب ــا ني اســت. انبي

ــع در  ــيارى از مواق ــى در بس ــد، ول ــرر مى‌نماي ــر، ض ــا در ظاه ــه گرفتارى‌ه ــده‌اند. گرچ ــا مى‌ش مبت

ــه كيفــرى و تنبيهــى  باطــن، لطــف خفــى و رحمــت الهــى اســت. هميشــه بلاهــا و مصائــب، جنب

نــدارد، بلكــه گاهــى بــراى اعطــاى درجــه اســت و جنبــه آزمايــش دارد. همیشــه لطــف الهــى بيــش 

از تقاضــا و دعــاى انســان اســت. بلاهــا داراى ابعــاد گوناگونــی اســت، گاه بــراى آزمايــش، گاه بــراى 

رشــد فكــرى و علمــى، و زمانــى بــراى عبــرت آمــوزى بــه ديگــران اســت.

4-3. رابطه‌ی بینامتنی الهامی و مفهومی

در ایــن نــوع بینامتنیــت، شــاعر یــا نویســنده، مایــه‌ی اصلــی ســخن خویــش را از مفهــوم و یــا 

ــه  ــده‌ی آگاه ب ــد کــه خوانن ــه‌‌ای عمــل می‌‌نمای ــه گون ــردازش ســخن ب ــد و در پ ــه‌‌ای اخــذ می‌‌کن نکت

متــن غایــب پــس از خوانــدن آن، پیونــد مفهومــی و مضمونــی میــان زیــر و زبــر متــن را احســاس 

می‌‌کنــد )شاهرخی‌‌شــهرکی و همــكاران، 1396: 132(. شــاعر در ابیاتــی بــه روش مفهومــی و الهامــی 

و بــا بهره‌‌گیــری از آیــه قــرآن، بــه عــدم امانــت‌‌داری و ســتمکار بــودن انســان اشــاره کــرده اســت:

اسِ مِنْ ظُلْمِهِ شَطْرُ فَكُلٌّ لَهُ في النَّ 		 ها  جَهُولٌ ظَلُومٌ لِلْــخَلِيقَةِ كُلِّ

)آل‌نجف، 1435: 134(

ــد، زیــرا هــر انســانی در میــان مــردم  ــم می‌کن ــادان اســت و بــه همــه‌ی خلــق ظل ترجمــه: او ن

بهــره‌‌ای از گنــاه خــود دارد.

ــه  ــه از آی ــن هنرمندان ــت، چنی ــرده اس ــاره ک ــان اش ــت‌‌داری انس ــی امان ــه چگونگ ــه ب ــاعر ک ش

رْضِ وَالْجِبــالِ فَأَبَيْــنَ أَنْ يَحْمِلْنَهــا  ــماواتِ وَالَْ مانَــةَ عَلَــى السَّ ــا عَرَضْنَــا الَْ قرآنــی بهــره بــرده اســت: »إِنَّ

ــه  ــد ک ــولًا« )احــزاب: 72(. وی گوشــزد می‌‌کن ــاً جَهُ ــهُ كانَ ظَلُوم نْســانُ إِنَّ ــا الِْ ــا وَحَمَلَهَ ــفَقْنَ مِنْه وَأَشْ

انســان دارای امتیــازات و ویژگی‌‌هــای خاصــی اســت کــه خــدا بــه او بخشــیده و بــه هیــچ یــک از 

موجــودات آســمان و زمیــن نــداده اســت و آن امانــت الهــی اســت؛ امّــا بســیاری از انســان‌‌ها بــه آن 
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خیانــت کــرده و در مســیر رشــد و کمــال نیســتند و ایــن کار منجــر بــه گســترش ظلــم و ســتم گشــته 

ــومٌ«  ــولٌ – ظَلُ ــه کارگیــری کلمــات »جَهُ ــا ب ــار انســان نابخردانــه محســوب می‌‌شــود. شــاعر ب و رفت

کــه صیغه‌‌هــای مبالغــه هســتند، بــه نهایــت ظلــم و نادانــی انســان اشــاره دارد.

آل نجــف در ابیاتــی دیگــر بــا توجــه بــا بهره‌‌گیــری از آیــات قرآنــی بــه مفهــوم »مــوّدت« اهــل 

بیــت نبــوّت؟ع؟ اشــاره کــرده اســت. از جملــه آن ابیــات چنیــن آمــده اســت:

ةِ وَنَصُّ كِتابِ الِله أَوْضَحُ حُجَّ 		 تُهُمْ فَرْضٌ مِنْ الِله مُنْزَلٌ  مَوَدَّ

)آل‌نجف، 1435: 195(

ــاب خــدا  ــن کت ــازل شــده و مت ــب خــدا ن ــه از جان ــان فریضــه‌ای اســت ک ــت آن ــه: محب ترجم

ــت. ــت آن( اس ــر حقانی ــل )ب ــن‌ترین دلی روش

ةَ  ایــن شــعر اشــاره بــه آیــه مــودّت اســت کــه می‌‌فرمایــد: »قُــلْ لا أَسْــئَلُكُمْ عَلَيْــهِ أَجْــراً إِلاَّ الْمَــوَدَّ

فِــي الْقُرْبــى«‏ )شــوری: 23( شــاعر بــه مــودت و دوســتی اهــل بیــت نبــوّت؟ع؟ و اجــر پیامبــر مبنــی 

بــر »انتخــاب راه خــدا و مــودّت قربــى«‌ اشــاره کــرده اســت. جالــب آن‌‌كــه در هــر دو تعبيــر، كلمــه‌ 

« مطــرح شــده اســت، يعنــى مــزد مــن تنهــا هميــن مــورد اســت پــس »مــودت قربــى« مصــداق  »إَِّل

روشــن ايمــان و عمــل صالــح و برجســته‌ترين حســنه اســت کــه شــاعر نیــز بــه آن توجــه خاصــی 

داشــته و بــا اســتفاده از ایــن آیــه، آن را بــرای مخاطــب روشــن ســاخته اســت و آن را مایــه‌ی نجــات 

از آتــش جهنــم ذکــر کــرده اســت؛ همان‌‌گونــه کــه در ایــن بیــت می‌‌گویــد: 

قَدْ حَفِظُــــوا الوُدَّ لِقُرْباهُمُ 		 هُمُ  في العِتْـقِ مِنْ نِيرانِها إنَّ

)آل‌نجف، 1435: 346(

ــان از  ــی آن ــث رهای ــد، باع ــظ کرده‌‌ان ــوّت را حف ــت نب ــل بی ــت اه ــردم محب ــه م ــه: این‌‌ک ترجم

آتــش اســت.

ایــن بیــت، عــاوه بــر آیــه مــودّت، بیان‌‌گــر آیــه ســوم ســوره مائــده اســت کــه در حجة‌الــوداع در 

كْمَلْــتُ لَكُــمْ دِينَكُــمْ وَأَتْمَمْــتُ عَلَيْكُــمْ نِعْمَتِــي  محــل غدیــر بــر پیامبــر نــازل شــد کــه فرمــود: »الْيَــوْمَ أَ

ــر معصــوم، كامــل  ــدون رهب ــن ب ــده: 3( و نشــان می‌‌دهــد؛ دي ــاً« )مائ ــامَ دِين سْ ــمُ الِْ ــتُ لَكُ وَرَضِي

نيســت، قــوام مكتــب بــه رهبــرى معصــوم اســت و تنهــا بــا وجــود او، كفّــار مأيــوس مى‌شــوند، و 

همــه‌ی نعمت‌هــا بــدون رهبــر الهــى ناقــص اســت.
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5-3. رابطه‌ی بینامتنی جزئی

در ایــن بینامتنــی، شــاعر یــا نویســنده بــا تکیــه بــر متــن مــورد اقتبــاس، بخش‌‌هایــی از عبــارات 

و جمله‌‌هــا، شــبه‌جمله‌‌ها و... را از متنــی دیگــر بــرش می‌‌زنــد و در بافــت متــن خویــش وارد 

می‌ســازد. البتــه در مــواردی نیــز ایــن فرآینــد بــه صــورت ناخــودآگاه رخ می‌‌دهــد )شاهرخی‌شــهرکی 

ــرده و آن را  ــره ب ــی به ــاه قرآن ــز از عبارت‌‌هــا و جمله‌‌هــای کوت و همــکاران، 1396: 132(. آل‌‌نجــف نی

در اشــعار خــود بازتــاب داده اســت:

- جمله‌‌ها و شبه‌جمله‌های قرآنی

ــل  ــراد غاف ــان و اف ــش ظالم ــه نکوه ــی، ب ــت قرآن ــری از بینامتنی ــا بهره‌‌گی ــواردی ب ــاعر در م ش

ــز  ــروت و نی ــال و ث ــون؛ م ــوی چ ــری دنی ــای ظاه ــد: زیبایی‌‌ه ــه و می‌‌گوی ــروی پرداخت ــور اخ از ام

ــا را فرامــوش  ــخ واقعــه‌ی کرب ــی حــوادث تل ــان حت ــم بازداشــته و آن ــان را از امــور مه ــدان آن فرزن

ــد: کردن

أموالُهُـــم و بنُوهُـم والمَاشیَة 		 کاثُرُ بینــــهُم  ألهَاهُمُ فیــها التَّ

فـي کربـلاءَ مـنَ الغُواةِ الباغیة 		 ا قد جَری  في غمرَةٍ ساهونَ عَمَّ

)آل‌نجف، 1435: 230(

ترجمــه: چنــد برابــر شــدن پــول، فرزنــدان و دام‌‌هایشــان، آنــان را از انجــام تکالیــف الهــی غافــل 

ســاخت. در میــان غفلــت و بی‌‌خبــریِ عمیــق در مــورد آنچــه در کربــا از جانــب قــوم ظالــم گذشــت، 

غافــل گشــتند.

ــرُ« )تکاثــر: 1( و »  كَاثُ ــمُ التَّ شــاعر در ایــن دو بیــت، جملــه و شــبه‌جمله‌‌های قرآنــی چــون: »أَلْهَاكُ

فــي غَمْــرَةٍ سَــاهُونَ« )ذاریــات: 11( را بازتــاب داده و فلســفه‌ی آن را بــرای خواننــده اثبــات می‌‌کنــد. 

ایــن جمله‌‌هــای قرآنــی دارای مفاهیــم عمیقــی بــوده و شــاعر بــرای بیــان غــرض و مفهــوم خــود، 

شایســته می‌دانــد از آن الهــام گیــرد. در بیــت اول شــاعر از آیــه قرآنــی ســوره‌ی تکاثــر بهــره بــرده 

ــرُ«  كَاثُ ــمُ التَّ کــه افتخــار بــه امــوال و فرزنــدان، مــردم را از یــاد خــدا غافــل گردانیــده اســت: »أَلْهَاكُ

)تکاثــر: 1(. در ایــن آیــه »تكاثــر« از »كثــرت« بــه معنــاى فزون‌طلبــى و فخرفروشــى بــه ديگــران بــه 

ــه امــور  ــاى ســرگرم شــدن ب ــه معن ــز از »لهــو« ب ــمُ« نی واســطه كثــرت امــوال و اولاد اســت. »أَلْهاكُ

جزئــى و ناچيــز اســت كــه انســان را از اهــداف بلنــد بــاز دارد.

بیــت دوم نیــز یــادآور آیــه قــرآن اســت کــه خــدا بــه دروغ‌‌پــردازان هشــدار داده اســت؛ چــرا کــه 

ذِيــنَ هُــمْ فِــي غَمْــرَةٍ  اصُــونَ، الَّ بــه ناحــق در بــاب حقایــق قــرآن ســخن پراکنــی می‌‌کننــد: »قُتِــلَ الْخَرَّ
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سَــاهُونَ« )ذاریــات: 10-11(؛ خراصــون جمــع خــرص بــه معنــی دروغ و ســخن گفتــن از روى حــدس 

ــه‌ی  ــر حــدس و گمــان، زمين ــه ب اســت. برایــن اســاس، ســخن گفتــن بى‌دليــل و بى‌اســاس و تكي

اصُــونَ« بــه معنــی نفريــن و شــعار »مــرده بــاد...«، شــعارى  دريافــت لعنــت الهــى اســت. »قُتِــلَ الْخَرَّ

قرآنــى اســت. حــدس، گمــان و اشــتباه، گاهــى بــراى افــراد پيــدا مى‌شــود، ليكــن خطــر آنجاســت 

ــه  ــا توجــه ب كــه كار انســان، حــدس زدن باشــد و عمــر انســان در خطــا و غفلــت ســپری شــود. ب

مفهــوم ایــن آیــات مبارکــه، شــاعر از انســان‌‌های غافــل از امــور مهــمِ زندگــی، و نیــز اشــخاصی کــه 

براســاس حــدس و گمــان بــه دور از یقیــن زندگــی خــود را در پرتــگاه نابــودی می‌‌گذراننــد، انتقــاد 

ــان را بــه  ــام می‌‌بــرد کــه مــال و ثــروت و زرانــدوزی آن ــر ایــن‌‌ از گــروه دیگــری ن می‌‌کنــد. عــاوه ب

خــود مشــغول کــرده اســت و از اتفاقــات مهــم زندگــی غافــل مانده‌‌انــد.

- عبارات قرآنی

ــرده  ــارات قرآنــی، از زیبایی‌‌هــای لفظــی و معنــوی آیــات قــرآن بهــره ب ــا اســتفاده از عب شــاعر ب

ــر  ــدا در براب ــای خ ــدرت بی‌‌انته ــه و از ق ــوت پرداخت ــت نب ــل بی ــدح اه ــه م ــی ب ــت. او در ابیات اس

ــد: ــخن می‌‌گوی ــش س ــام آفرین ــان و نظ جه

تِ أَوْ نَحْوا جِلَّ طَوَتْ أَرْضَها طَيَّ السِّ وَمِنْ فَرْطِ أَشْواقٍ عَلَيْها قَدِ اَنْطَوَتْ 	

)آل‌نجف، 1435: 324(

ترجمــه: از شــدت آرزوهــای بســیار زیــاد نســبت بــه آن، در هــم پیچیــده شــدند، زمینــش را ماننــد 

درهــم پیچیــدن طومــار يــا شــبيه آن درهــم پیچید.

ــماءَ كَطَــيِّ  ــوْمَ نَطْــوِي السَّ ایــن بیــت برگرفتــه از آیــه مبارکــه‌ی قــرآن اســت کــه می‌‌فرمایــد: »يَ

ــوى و  ــم. »نط ــم پیچی ــار در ه ــد طوم ــمان‌ها را مانن ــه آس ــاء: 104( روزی ک ــبِ« )انبی ــجِلِّ لِلْكُتُ السِّ

ــه روی آن نوشــته شــود.  ــزی ك ــا چی ــه ی ــی صحيف ــدن اســت وســجل یعن ــی پیچی ــه معن طــي« ب

شــاعر در ایــن بیــت بــا توجــه بــه آیــه مذکــور، بــه قــدرت و عظمــت پــروردگار اشــاره کــرده و بــا 

« می‌‌گویــد؛ قــدرت خداونــد نســبت بــه در هــم پيچيــدن آســمان‌ها،  ــجِلِّ کاربــرد تمثیــل »كَطَــيِّ السِّ

بــه آســانى پيچيــدن يــك طومــار اســت و ایــن کاربــرد تمثیــل، بهتريــن و رســاترين راه بــراى تفهيــم 

ــه  ــار ب ــك طوم ــدن ي ــه پيچي ــه ك ــی همان‌‌گون ــت؛ یعن ــاعر اس ــت ش ــرآن و بی ــود ق ــم مقص و تفه

ــز  ــده شــدن آســمان‌ها ني ــن نوشــته‌هاى آن نيســت، درهــم پيچي ــن رفت ــا از بی ــودی ی ــاى ناب معن

نشــانه نابــودى آفريده‌هــا نيســت، بلکــه بیانگــر اراده و حکمــت خــدا بــرای جهــان هســتی اســت. 

شــاعر در ابیــات دیگــری بــه مــدح و ســتایش مــولای متقیــان علــی؟ع؟ پرداختــه و بــا بهره‌گیــری 
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از قــرآن کریــم از او بــه عنــوان »عُــروة الوثقــی« نــام می‌‌بــرد:

كَ لم یُسأل بها عن خطیئَةِ تَمَسَّ تي کُلُّ من بها 	 هُو العُروة الوُثقَی الَّ

)آل‌نجف، 1435: 226(

ترجمــه: او )علــی؟ع؟( ریســمان محکمــی اســت کــه هرکــس بــه آن چنــگ زنــد، از گناهــی کــه 

ــود. ــت نمی‌‌ش ــرده، بازخواس ک

اغُــوتِ  ایــن بیــت نیــز بینامتنیتــی زیبــا از ســوره‌ی بقــره اســت کــه می‌‌فرمایــد: »فَمَــنْ يَكْفُــرْ بِالطَّ

وَيُؤْمِــنْ بِــالِله فَقَــدِ اسْتَمْسَــكَ بِالْعُــرْوَةِ الْوُثْقَــى لَ انْفِصَــامَ لَهَــا11« )بقــره: 156(. »الْعُــرْوَةِ الْوُثْقَــى«: عروة 

ــر مى‌‌باشــد. »استمســك«  ــى محكم‌ت ــه معن ــث »أوثق«ب ــى« مؤن ــى ریســمان اســت و»وثقَ ــه معن ب

ــه »عــروة  ــه معنــی چنــگ زدن آمــده اســت. مطابــق روايــات، »يكــى از مصاديــق تمســك ب ــز ب نی

الوثقــى« و ريســمان محكــم الهــى، اتصــال بــا اوليــاى خــدا و اهل‌بيــت؟ع؟ اســت و رســول اكــرم؟ص؟ 

بــه حضــرت علــى؟ع؟ فرمودند: »أنــت العــروة الوثقــی« )حســینی‌بحرانی، 1415: 1: 524(.

براســاس ایــن آیــه، تــا طاغوت‌هــا محــو نشــوند، توحيــد جلــوه نمى‌كنــد. اوّل بایــد بــه طاغــوت 

کفــر ورزیــد )يكفــر( و بعــد بــه خــدا ایمــان آورد؛ )يؤمــن( و ایــن کفــر و ایمــان بایــد دائمــی باشــد 

ــى نيســت،  ــى كاف ــودن ريســمان اله ــم ب ــه محك ــداوم اســت. البت ــل مضــارع نشــانه‌ی ت ــرا فع زی

محكــم گرفتــن آن هــم شــرط اســت. بــه طــور کلــی کلمــه‌ی »العــروة الوثقــی« یعنــی ریســمان محکم 

و مطمئــن. ایــن عبــارت در قــرآن مجیــد دو بــار اســتعمال شــده اســت؛ کــه یــک مرتبــه در ســوره‌ی 

ــوَ  ــى الِله وَهُ ــهُ إِلَ ــلِمْ وَجْهَ ــنْ یُسْ ــد: »وَمَ ــه می‌‌فرمای ــت ک ــان اس ــوره‌ی لقم ــری در س ــره و دیگ بق

مُحْسِــنٌ فَقَــدِ اسْتَمْسَــكَ بِالْعُــرْوَةِ الْوُثْقَــى« )لقمــان: 22(؛ کســى کــه روى خــود را تســلیم خــدا کنــد، 

در حالــى کــه نیکــوکار باشــد، بــه ریســمان محکمــى چنــگ زده اســت. همانگونــه کــه بســیاری از 

روایــات شــیعه و اهــل ســنت، علــی؟ع؟ و اهــل بیــت نبــوت را »عــروة الوثقــی« نــام نهاده‌‌انــد، شــاعر 

نیــز مقــام و منزلــت علــی؟ع؟ را تحســین کــرده و او را ریســمانی محکــم می‌‌دانــد کــه هــر کــس بــه 

ایشــان چنــگ زنــد، مــورد شــفاعت قــرار گرفتــه و هرگــز گمــراه نخواهــد شــد.

6-3. رابطه‌ی بینامتنی واژگانی

ــوع  ــن ن ــه؛ در ای ــد ک ــای می‌‌ده ــود ج ــعر خ ــی را در ش ــاعر واژگان قرآن ــوارد، ش ــی م در برخ

ــن  ــری برخــی واژه‌‌هــا، فعل‌‌هــا و ترکیب‌‌هــا، وامــدار مت ــا نویســنده در به‌کارگی بینامتنیــت شــاعر ی

و اثــر دیگــری اســت« )راســتگو، 1385: 15(؛ کاربــرد ایــن واژگان بیشــترین بســامد بینامتنیــت را در 
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شــعر آل‌‌نجــف تشــکیل می‌‌دهنــد کــه بــه ذکــر عبــارات و واژگانــی کوتــاه از قــرآن در شــعرش بســنده 

می‌‌‌‌کنــد و بــرای مخاطــب آشــنا بــا قــرآن کریــم، ایــن رابطــه بــه وضــوح قابــل مشــاهده اســت. از 

جملــه‌ی ایــن مــوارد کاربــرد واژه‌ی »عُســر و یُســر« اســت کــه چنیــن هنرمندانــه در لابــه‌‌لای واژگان 

شــعر جــای داده اســت آن‌‌گاه کــه می‌‌خواهــد بــه گشــایش و فــرج بعــد از ســختی‌‌ها اشــاره کنــد:

عَلَى أَحَدٍ وَالعُسْرُ يُعْقِبُهُ اليُسْرُ فَلا عٌسْرَةٌ تَبْقَى عَلَى وَجْهِ أَرْضِها 	

)آل‌نجف، 1435: 180(

ترجمــه: بــر ســرزمین آن هیــچ ســختی بــرای کســی باقــی نمی‌‌مانــد و هــر ســختی آســانی بــه 

دنبــال دارد.

ــعَ الْعُسْــرِ يُسْــراً،  ــإِنَّ مَ قــرآن نیــز در زمینــه‌ی آســایش بعــد از ســختی‌‌ها چنیــن می‌‌فرمایــد: »فَ

إِنَّ مَــعَ الْعُسْــرِ يُسْــراً« )انشــراح: 5-6(. »عُســر« بــه معنــی ســختى و دشــوارى و »یُســر« بــه معنــی 

ــه  ــت ب ــن اس ــع« ممك ــه‌ی »م ــت. كلم ــایش اس ــبب آس ــختی‌‌ها س ــت. س ــانى اس ــهولت و آس س

ــا و ســازندگى‌هايى دارد. حــذف  ــر ســختى در درون خــود تجربه‌ه ــى ه ــاى ســبب باشــد، يعن معن

حــرف فــاء در جملــه دوم‌ »فَــإِنَّ مَــعَ الْعُسْــرِ يُسْــراً، إِنَّ مَــعَ الْعُسْــرِ يُسْــرا« بيانگــر آن اســت كــه ايــن 

اصــل، عمومــى اســت و مخصــوص پيامبــر نيســت. بــه طــور کلــی ســنّت و برنامــه الهــى آن اســت 

ــوت  ــت نب ــل بی ــر اه ــه ب ــختی‌‌هایی ک ــز از س ــاعر نی ــت. ش ــانى اس ــختى، آس ــر س ــال ه ــه بدنب ك

می‌‌گــذرد و نیــز از جان‌‌فشــانی‌‌های رســول اکــرم بــرای برپــا داشــتن تقــوای الهــی و دیــن اســام، 

ــه و  ــن حــق را جاودان ــد و دی ــوش‌‌زد می‌‌کن ــد از آن را گ ــی بع ــدن آســایش و راحت ــرده و آم ــام ب ن

ــد. ــدگار می‌‌بین مان

از جملــه کاربــرد واژگانــی، عبــارات »ســیئات و حســنات« اســت کــه چنیــن مــورد اســتفاده‌ی شــاعر 

ــرار گرفته اســت: ق

وَمَحا الخَوْفَ ما بِها مِنْ رَجاها 		 ئاتِكُــمْ حَسَناتٍ  أُبْدِلْتُــمُ سَيِّ

)آل‌نجف، 1435: 91(

ــدی  ــه امی ــرد ک ــن ب ــرس را از بی ــده شــد و ت ــل گردانی ــا تبدی ــه نیکی‌‌ه ــان ب ــه: بدی‌‌هایت ترجم

بــه آن نبــود.

ــان را  ــای انس ــه بدی‌‌ه ــروردگار دارد ک ــواری پ ــش و بزرگ ــت بخش ــه نهای ــاره ب ــت اش ــن بی ای

ــز  ــرآن نی ــد. ق ــل می‌نمای ــادات تبدی ــات و عب ــه طاع ــان را ب ــا و گناهان‌‌ش ــه نیکی‌‌ه ــه ب ــا توب ب

ئَاتِهِمْ حَسَــنَاتٍ وَ كَانَ الُله غَفُــوراً رَحِيمــاً« )فرقــان: 70(. ایــن آیــه  لُ الُله سَــيِّ می‌فرمایــد: »فَٱولئِــكَ يُبَــدِّ
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ــد:  ــه می‌‌فرمای ــن آی ــدای ای ــدا در ابت ــه خ ــه ک ــت؛ همان‌‌گون ــده اس ــازل ش ــدگان ن ــرای توبه‌کنن ب

»إَِّل مَــنْ تــابَ وَآمَــنَ وَعَمِــلَ عَمَــاً صالِحــاً«؛ زیــرا در هنــگام ارتــكاب گنــاه، ايمــان از كــف مــى‌رود و 

هنــگام توبــه، بــاز مى‌گــردد و بدیــن وســیله، خــدا ســیئات انســان را بــه حســنات تبدیــل می‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌کنــد. 

شــاعر در اینجــا بــا بهره‌‌گیــری از ایــن آیــه، بــه توبــه و عاقبــت نیکــوی توبه‌کننــدگان اشــاره کــرده 

ــه ســوی پروردگارشــان می‌‌شــتابند. ــا ســرافرازی ب ــه ب اســت ک



74

سال سوم

شماره سوم

پیاپی نهم

پاييز ١٤٠١

نتیجه‌‌گیری

ــا  ــه شــاعر ب ــی در اشــعار آل‌‌نجــف، مشــخص می‌‌شــود ک ــل و بررســی بینامتنیــت قرآن ــا تحلی ب

ــاب داده  ــعارش بازت ــرآن را در اش ــای ق ــات زیب ــه آی ــرآن، هنرمندان ــن ق ــل از پیش‌مت ــی کام آگاه

اســت. شــاعر ترکیب‌هــا و معانــی قرآنــی را تنهــا بــه ســبب حــس دینــی در اشــعار خویــش بــه‌کار 

نگرفتــه، بلکــه بــه ایــن خاطــر کــه زبــان قــرآن را یکــی از منابــع و مصــادر مهــم زبــان شــعر خــود 

ــده  ــی خویــش را در خدمــت عقی ــد؛ از آن اســتفاده کــرده اســت. در واقــع او ســرمایه‌ی ادب می‌دان

ــعر  ــی ش ــت و ارزش ادب ــه اس ــت؟ع؟ پرداخت ــای اهل‌بی ــل و ویژگی‌ه ــان فضائ ــه بی ــرار داده و ب ق

خویــش را دو چنــدان ســاخته اســت. او در ایــن میــان بــه شــیوه‌ی رابطــه‌ی بینامتنــی: کامــل متنــی، 

کامــل تعدیلــی، اشــاره‌‌ای )تلمیحــی(، الهامــی و مفهومــی، جزئــی و واژگانــی در اشــعار خــود پرداختــه 

اســت.

در رابطــه‌ی بینامتنــیِ کامــل متنــی، شــاعر در بیــان فضایــل رســول خــدا و حضــرت علــی؟ع؟ در 

بیــن مــردم و نیــز بــرای اشــاره بــه ظالمــان و زیان‌‌کارانــی کــه قلــب آنــان ســخت شــده و همچنیــن 

بــرای اشــاره بــه عــدم ارشــاد و عاقبــت تلــخ آنــان، متــن اصلــی قــرآن را در خــال اشــعار خــود جــای 

داده کــه زیبایــی لفظــی و معنــوی دو چندانــی را بــه شــعرش افــزوده اســت.

در رابطــه‌ی بینامتنــیِ کامــل تعدیلــی، شــاعر بــا انجــام برخــی تغییــرات و تقدیــم و تأخیرهــا در 

ــانِ  ــزرگ شــیطان و حاکم ــای ب ــه معبوده ــرده ک ــام ب ــت ن ــای دوره‌ی جاهلی ــرآن، از بت‌‌ه ــات ق آی

ظالــم هســتند و نیــز مشــرکان را بــه خاطــر بیــزاری از حقیقــت و نشــنیدن و ندیــدن نــدای حــق، 

ــرده اســت. ــیِ تمثیــل بهــره ب ــان از صنعــت ادب ــد و در ایــن می کــور و کــر می‌‌دان

ــرآن  ــران الهــی در ق ــام پیامب ــه ن ــا اشــاره ب ــیِ اشــاره‌‌ای )تلمیحــی(، شــاعر ب در رابطــه‌ی بینامتن

ــه وجــود آورده و از برخــی  ــن اشــعار خــود ب ــا مت ــرآن ب ــن ق ــن مت ــم، ارتباطــی اشــاره‌‌ای را بی کری

حــوادث در زندگــی پیامبــران ماننــد؛ کشــتی و طوفــان نــوح، پیراهــن یوســف و گریه‌‌هــای یعقــوب 

نبــی در فــراق فرزنــد، ملــک ســلیمان و تســخیر بــاد، فضایــل پیامبــر اســام و اهــل نبــوّت و صبــر 

ــرده اســت. ــام ب ــاری و گرفتار‌‌ی‌هــا ن ــر بیم ــی؟ع؟ در براب ــوب نب ای

در رابطــه‌ی بینامتنــیِ الهامــی و مفهومــی، شــاعر پیونــد مفهومــی و مضمونــی میــان زیــر متــن 

ــی چــون؛ عــدم  ــه عوامل ــی ب ــات قرآن ــری از آی ــا بهره‌‌گی ــا اشــعار خــود را بوجــود آورده و ب ــرآن ب ق

امانــت‌‌داری و ســتمکار بــودن انســان و مفهــوم »مــوّدت« و دوســتیِ اهــل بیــت کــه مــزد رســالت 

پیامبــر اســام اســت، اشــاره کــرده اســت.

ــه  ــرده و ب ــره ب ــی به ــاه قرآن ــی؛ شــاعر از عبارت‌‌هــا و جمله‌‌هــای کوت ــیِ جزئ در رابطــه‌ی بینامتن
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نکوهــش ظالمــان و افــراد غافــل از امــور اخــروی پرداختــه کــه زیبایی‌‌هــای ظاهــری دنیــوی چــون؛ 

مــال و ثــروت و نیــز فرزنــدان، آنــان را از امــور مهــم بازداشــته اســت و از قــدرت بی‌‌انتهــای خــدا در 

برابــر جهــان و نظــام آفرینــش ســخن می‌‌گویــد. در برخــی اشــعار نیــز بــه ســتایش مــولای متقیــان 

علــی؟ع؟ پرداختــه و بــا بهره‌‌گیــری از قــرآن کریــم از او بــه عنــوان »عُــروة الوثقــی« نــام می‌‌بــرد.

در رابطــه‌ی بینامتنــیِ واژگانــی، شــاعر در بکارگیــری برخــی واژه‌‌هــا، فعل‌‌هــا و ترکیب‌‌هــا، وامــدار 

قــرآن کریــم اســت و ایــن کاربــردِ واژگان، بیشــترین بســامد بینامتنیــت را در شــعر آل‌‌نجــف تشــکیل 

می‌‌دهــد. از جملــه‌ی ایــن مــوارد کاربــرد واژه‌ی »عُســر، یُســر، ســیئات و حســنات« اســت کــه بــه 

ترتیــب، بیانگــر آمــدنِ آســایش بعــد از ســختی‌‌ و تبدیــل بــدی‌‌ بــه نیکــی‌‌ پــس از توبــه اســت.
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پی‌نوشت‌ها
1- Intertextuality
2- juliya kristeva
3- Mikhail Bakhtin

4- شــیخ حســین ابــن الحــاج محمــد آل‌‌نجــف شــاعر شــیعه و مدیحه‌‌گــوی اهــل بیــت نبــوّت 

ــف  ــرن )1251هـــ( در نج ــن ق ــط همی ــری زاده و در اواس ــیزدهم هج ــرن س ــل ق ــه در اوای ــت ک اس

اشــرف وفــات یافــت. او جــز بــرای ائمــة اطهــار و میــراث اســامی در عــراق و نجــف اشــرف شــعر 

نســرود. محمــد هــادی الامینــی در بــاب شــهرت شــیخ و اشــعارش می‌گویــد: او دیــوان شــعری در 

مــدح اهل‌بیــت دارد کــه اشــعارش زیبــا و متیــن اســت و همــه بــه تقــوا، فضــل و ادب او اعتــراف 

ــد  ــرود آورده‌‌ان ــم ف ــرِ تعظی ــش س ــراز او، برای ــاعران هم‌‌ط ــه ش ــت ک ــزرگ اس ــی ب ــد. او ادیب کرده‌‌ان

ــف، 1435: 26(. )آل‌نج

5- فرزند بزرگ علامه امینی صاحب الغدیر.

6- در ایــن نــوع از روابــط بینامتنــی، مؤلــف جزئــی از متــن غایــب را در متــن خــود مــی‌آورد و 

ــوع‌آوری در آن وجــود دارد )عــزام،  ــا ن ــکار ی ــر ابت ــن غایــب اســت و کمت متــن حاضــر ادامــه‌ی مت

.)116  :2005

ــان  ــن پنه ــوازی، مت ــی مت ــت. در نف ــر اس ــی برت ــوع قبل ــی از ن ــط بینامتن ــوع از رواب ــن ن 7- ای

ــه کار رفتــه کــه جوهــره و اصــل آن تغییــر  ــه صورتــی در متــن حاضــر ب پذیرفتــه شــده اســت و ب

ــی، 2000: 55( ــت )موس ــرده اس نک

8- مؤلــف در ایــن نــوع از روابــط، متــن پنهــان را بازآفرینــی کامــل می‌کنــد، بــه گونــه‌ای کــه در 

خــاف معنــای متــن پنهــان بــه‌کار می‌بــرد و معمــولًا ایــن امــر ناخــودآگاه روی می‌دهــد )وعــدالله، 

.)37 :2005

9- و نوح را در کشتی محکم اساس بر نشاندیم.

10- آن گاه یعقــوب )از شــدت حــزن( روی از آنــان بگردانیــد و گفــت: وا اســفا بــر فــراق یوســف! و 

از گریــه‌ی غــم، چشــمانش ســفید شــد و ســوز هجــران و داغ دل بنهفــت.

ــد،  ــه خــدا گرای ــان ب ــه راه ایم ــردد و ب ــو رهــزن برگ ــر و سرکشــیِ دی ــه از راه کف 11- پــس هــر ک

ــت. ــد گسس ــز نخواه ــه هرگ ــگ زده ک ــتواری چن ــم و اس ــته محک ــه رش ــان ب بی‌گم
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•	

 پریا نوری خسروشاهی*1
ضیاءالدین علیانسب**2

چکیده

 مهریــه، یکــی از مســائل مهــم ازدواج در طــول تاریــخ اســت. بــا توجــه بــه وجــوه اشــتراک و 

افتــراق »مهریــه« در جاهلیــت و پــس از نــزول قــرآن، بررســی ایــن امــر جهــت تبییــن تفــاوت نــگاه 

مکتــب اســام و فرهنــگ جاهلیــت، ضــروری می‌‌‌‌‌‌‌نمایــد. از ایــن روی، هــدف اصلــی نوشــتار حاضــر 

قــرار گرفتــه و بــا گــردآوری اطلاعــات بــه روش کتابخانــه‌‌‌‌‌‌‌ای و مراجعــه بــه منابــع اصیــل و تطبیــق 

ــن  ــت، دارای کمتری ــه زن در دوران جاهلی ــته ک ــل گش ــه حاص ــن نتیج ــود، ای ــار موج ــل آث و تحلی

ــه در  ــه اســت، ک ــرای زن در نظــر گرفــت مهری ــوان ب ــه می‌‌‌‌‌‌‌‌ت ــی ک ــوق مال ــود. یکــی از حق ــوق ب حق

ایــن دوران، قبــل از ازدواج، بــه جهــت ولایــت مطلــق و نــاروای پــدر نســبت بــه دختــر، موضوعیــت 

ــرار  ــرد از زن ق ــال بهره‌کشــی اقتصــادی م ــود، در قب ــه‌ای هــم متصــور ب ــر مهری ــرد و اگ ــدا نمی‌‌‌‌‌‌‌ک پی

ــرون آورده می‏شــد و  ــک زن بی ــی توســط شــوهر از تمل ــه بهانه‌های ــه آن هــم ب ــه البت ــت ک می‌گرف

در نهایــت بعــد از فــوت شــوهر، خــود زن و امــوال او ماننــد ســهم الارث در اختیــار ورثــه شــوهر قــرار 

می‏گرفــت. در مجمــوع، زن در جاهلیــت، در تعییــن مهریــه »معقــود علیهــا« بــود. در ازدواج، طرفیــن 

عقــد، ولــىّ زن و زوج بودنــد و زن متعلــق عقــد قــرار می‌گرفــت. دیــن اســام بــا ارج نهــادن بــه زن، 

وی را طــرف عقــد قــرار داد و رســوم جاهلیــت در ایــن زمینــه را منســوخ کــرد. اســام بضــع زن را 

حــق الله شــمرده و مهریــه را عطیــه نامیــد و آن را بــا توجــه بــه تدابیــر ماهرانــه کــه در متــن خلقــت 

بــرای تعدیــل روابــط زن و مــرد بــه کار رفتــه، برگردانــد. 

واژگان کلیدی: زن، خانواده، مهریه، بضع، جاهلیت، زمینه‌‌‌‌‌‌‌های معرفتی.
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1-بیان مسئله

ــی  ــه جــزو حقــوق مال ــه‌ی زن در ازدواج، از ســنت‌‌‌‌‌‌‌های کهــن بشــر اســت. مهری  پرداخــت مهری

ــه« از فلســفه‌‌‌‌‌‌‌ی  ــخ، »مهری ــک آن اســت. در طــول تاری ــه تملّ ــوده و انشــای عقــد ازدواج، زمین زن ب

حقیقــی خــود دور شــده و هــر آن‌‌‌‌‌‌‌چــه در ایــن حــوزه در بیــن عمــوم مــردم مطــرح گشــته، جــز یــک 

ــم  ــی، به‌‌‌‌‌‌‌طــور قطــع، مظال ــرد در عصــر جاهل ــط زن و م ــن نیســت. در رواب ــرض و تخمی سلســله ف

فــراوان و قســاوت‌‌‌‌‌‌‌های بی‌‌‌‌‌‌‌شــماری رخ داده اســت. قــرآن کریــم بــا نــزول آیــات، برخــی از آن‌‌‌‌‌‌‌هــا را 

متذکــر شــده و رویکردهایــی کــه در هــر مســئله متناســب بــا تدابیــر ماهرانــه‌‌‌‌‌‌‌ای در متــن خلقــت و 

آفرینــش بــود، ارائــه کــرده اســت. 

هــدف اصلــی ایــن نوشــتار، تکیــه بــر اســتنادات قرآنــی و بهره‌‌‌‌‌‌‌گیــری از کتــب تفســیری و روایــی 

ــا دوران  ــه ب ــه« در مقایس ــئله »مهری ــه مس ــبت ب ــام نس ــردِ اس ــل رویک ــی و تحلی ــت بررس در جه

جاهلــی اســت. 

 براســاس تصــور برخــی از غربیــان و همفکــران آنــان، »مهریــه« یــادگار دوران مالکیــت مــرد بــر 

زن بــوده و مقتضــای عدالــت و تســاوی حقــوق انســان‌‌‌‌‌‌‌ها در دوران معاصــر، الغــای مســئله مهــر و 

نــگاهِ برابــر بــه زوجیــن اســت و حتــی خــود زن بایــد عهــده‌دار مســئولیت مالــی زندگــی خویــش 

ــری، 1389:  ــد )مطه ــرد، به‌طــور مســاوی شــرکت کن ــا م ــز ب ــدان نی ــل مخــارج فرزن شــود و در تکف

.)179

 پژوهــش حاضــر عــاوه بــر بررســی تطبیقــی اوضــاع »مهریــه« در دو عصــر قبــل از اســام و بعــد 

از نــزول قــرآن، در صــدد اســت: مبانــی، نظریه‌‌‌‌‌‌‌هــا و رویکردهــای متعــدد در زمینــه »مهریــه« را بیــان 

کــرده و رویکــرد اساســی قــرآن را تبییــن کنــد. بررســی نظریــه »مهــر قــرار دادن بضــع؛ یعنــی مهریــه 

منحصــر در حــق النــاس باشــد نــه حــق الله« کــه در جاهلیــت امــری عملــی و مرســوم بــوده از دیگــر 

مــوارد مــورد تبییــن اســت. 

2-پیشینه پژوهش

ــوق زن در  ــام حق ــاب »نظ ــت: کت ــده اس ــته ش ــه« نگاش ــه »مهری ــادی در زمین ــار زی ــون آث  تاکن

اســام« شــهید مطهــری، از نخســتین آثــار دوره معاصــر درصــدد پاســخگویی بــه شــبهات، نــگارش 

ــر  ــه« اث ــز توجــه داشــته اســت. »تبییــن جامعــه شــناختی مهری ــه نی ــه مبحــث مهری ــه ب ــه ک یافت

ســید حســین شــرف الدیــن )1380ش(، بــه ابعــاد جامعــه شــناختی آن پرداختــه اســت. نیــز مقالــه‌‌‌‌‌‌‌ی 

ــران و  ــدن ای ــخ و تم ــات تاری ــریه »مطالع ــی )1399ش( در نش ــح صدیق ــام« صال ــه در اس »مهری

اســام« چــاپ و مقالــه »بررســی ماهیــت حقوقــی مهریــه، نــوع رابطــه آن بــا نــکاح دائــم در نظــام 
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ــه  ــای فق ــرادی )1391ش( در نشــریه »پژوهش‌‌‌‌‌‌‌ه ــان الله علیم ــی اســام« نوشــته ام ــوق خانوادگ حق

ــه »بررســی و پاســخ  ــه پرداختــه اســت. مقال ــه ابعــاد فقهــی ـ حقوقــی مهری و حقــوق اســامی« ب

بــه شــبهات مهریــه بــا محوریــت قــرآن کریــم«؛ فریــده پیشــوایی و طیبــه حیــدری راد )1398ش( در 

مجلــه »مطالعــات قرآنــی نامــه جامعــه«؛ درصــدد پاســخ بــه شــبهات مهریــه در آموزه‌‌‌‌‌‌‌هــای اســامی 

ــت  ــه« در دوران جاهلی ــاد شــده، درصــدد بررســی »مهری ــار ی ــدام از آث ــا هیچک ــه، ام ــگارش یافت ن

ــه‌‌‌‌‌‌‌ی حاضــر  ــز مقال ــن روی، وجــه تمای ــد. از ای ــی آن نبودن ــر زمینه‌‌‌‌‌‌‌هــای معرفت ــه ب ــا تکی و اســام ب

ــودن  ــی ب ــی، تطبیق ــای معرفت ــه زمینه‌‌‌‌‌‌‌ه ــه ب ــودنِ توج ــئله‌‌‌‌‌‌‌محور ب ــی و مس ــده؛ جزئ ــار یادش ــا آث ب

مطالعــه و تحلیــل وجــوه اشــتراک و افتــراق مســئله »مهریــه« و بررســی نظــرات مطــرح در زمینــه 

مبانــی و رویکردهــای متعــدد حــول محــور »مهریــه« و حــق الله بــودن بضــع )ایــن مطلــب تناقضــی 

بــا حــق النــاس بــودن بضــع نــدارد( اســت.

3-مراد از »مهریه« و رویکردهای متعدد نسبت به آن

 در کتاب‌‌‌‌‌‌‌هــای فقهــی، افــزون بــر واژه مهریــه، واژگان دیگــری ماننــد: »الصَــداق، الصِــداق، نحلــه، 

ــات و  ــه در روای ــن واژه‌‌‌‌‌‌‌ای اســت ک ــه، رایج‌‌‌‌‌‌‌تری ــا مهری ــه اســت؛ ام ــه‌‌‌‌‌‌‌کار رفت ــن و ...« ب فریضــه، کابی

اصطلاحــات فقهــا و میــان مــردم کاربــرد دارد. در کتــب لغــات، »مهریــه« بــه معنــای صِــداق آمــده و 

نیــز نشــانه‌‌‌‌‌‌‌ی صــدق ایمــان دانســته شــده اســت )راغــب اصفهانــی،1412: 481(؛ و واژه‌‌‌‌‌‌‌ی »مُهــور« را 

جمــع آن دانســته انــد )ابــن منظــور، 1414ق، ج5: 186(. در معنــای واژه »صَدُقــة« چنیــن گفتــه شــده: 

ســاءَ  بفتــح ؟ص؟ و ضــم )د( همــان مهريــه‏ زن اســت؛ جمــع آن در قــرآن صدقــات آمــده‏ »وَ آتُــوا النِّ

صَدُقاتِهِــنَ‏ نِحْلَــةً« )النســاء/4(؛ مهــر زنــان را در حالــی كــه عطيــه‏اى اســت از جانــب خــدا، بدهيــد. 

شــايد علــت ايــن تســميه آن باشــد كــه شــخص بــا دادن مهــر، صــدق احتــرام و حــق زن يــا دســتور 

خــدا را ظاهــر مي‌‌‌‌‌‌‌كنــد )قرشــی بنایــی، 1412ق، ج4: 117(. در عصــر جاهلیــت بیــن دو واژه »الصــداق« 

و »المهــر« تفاوت‌‌‌‌‌‌‌هایــی وجــود داشــت، ولــی تــرادف معنایــی آن‌هــا، بعــد از ظهــور اســام به‌‌‌‌‌‌‌وجــود 

آمــده اســت )جــواد علــی،1422، ج8: 237(.

3-1. جایگاه »مهریه« در ادبیات قرآنی و مبانی آن

ســاءَ  ــوا النِّ ــه »وَ آتُ ــه، بلکــه عناویــن »صَدُقــات« در آی ــه کار نرفت ــاً ب  کلمــه »مهــر« در قــرآن عین

صَدُقاتِهِــنَ‏ نِحْلَــةً« و »اُجُــور« )بیشــتر در مــورد متعــه و ازدواج بــا کنیــزان( در آیــه »...فَمَــا اسْــتَمْتَعْتُمْ 

ــه »...وَ إِنْ  ــه« در آی ــداق« و »فریض ــاء:24( و »ص ــة...« )النس ــنَّ فَريضَ ــنَّ أُجُورَهُ ــنَّ فَآتُوهُ ــهِ مِنْهُ بِ

ــوهُنَّ وَ قَــدْ فَرَضْتُــمْ لَهُــنَّ فَريضَــة...« )البقــره:237( بــه جــای مهریــه  قْتُمُوهُــنَّ مِــنْ قَبْــلِ أَنْ تَمَسُّ طَلَّ

بــه کار رفته‌انــد. اصطــاح »مهریــه« بــا اســتناد برخــی از مفســران بــه آیــه چهــارم ســوره‌‌‌‌‌‌‌ی نســاء »وَ 
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ســاءَ صَدُقاتِهِــنَ‏ نِحْلَــةً« یعنــی نشــانه‌‌‌‌‌‌‌ی راســتین بــودن علاقــه‌‌‌‌‌‌‌ی مــرد نســبت بــه زن اســت  آتُــوا النِّ

)زمخشــری، 1407ق ، ج1: 470(.

در بحــث »هســتی شــناختی زن« کــه از مهم‌‌‌‌‌‌‌تریــن مبانــی نظــری جایــگاه کلــی زن بــه حســاب 

ــک  ــش انســان‌‌‌‌‌‌‌ها از ی ــه آفرین ــرآن ب ــال در ق ــد متع ــاوت دارد. خداون ــردی متف ــد، اســام رویک می‌‌‌‌‌‌‌آی

ــا خَلَقْناكُــمْ مِــنْ ذَكَــرٍ وَ أُنْثــى‏« )الحجــرات:13(،  ــاسُ إِنَّ هَــا النَّ زن و مــرد چنیــن توجــه می‌‌‌‌‌‌‌دهــد: »يــا أَيُّ

ــذي خَلَقَكُــمْ مِــنْ نَفْــسٍ واحِــدَة«  كُــمُ الَّ ــذي خَلَقَكُــمْ مِــنْ نَفْــسٍ واحِــدَةٍ« )الاعــراف:189( و »رَبَّ »هُــوَ الَّ

ــه گوهــر و ذات شــیء )انســان( اشــاره دارد و نشــان می‌‌‌‌‌‌‌دهــد،  ــات، ب ــن آی )النســاء:1(. نفــس در ای

تمــام انســان‌‌‌‌‌‌‌ها )زن و مــرد(، از یــک گوهــر و ذات آفریــده شــده‌‌‌‌‌‌‌ و ســرآغاز آفرینــش همــه افــراد، یکــی 

ــازی قائــل نشــده  ــرای هیچ‌‌‌‌‌‌‌یــک برتــری و امتی ــد در آفرینــش زن و مــرد، ب اســت. همچنیــن خداون

و در شــماری از آیــات، بــا قطــع نظــر از جنســیت، بــه صراحــت بــه برتــری انســان بــر اســاس تقــوا 

)حجــرات:13(، ایمــان، علــم )مجادلــه:11( و جهــاد )نســاء:95(، تصریــح کــرده اســت. نتیجــه‌‌‌‌‌‌‌ی قهــری 

ایــن دیــدگاه، نفــی نظریــه ناقــص بــودن زن خواهــد بــود )جــوادی آملــی، 1386: 42-41(. بنابرایــن 

ــی  ــان گردیــده و افــکار تورات‌مــدارِ طفیل در اســام چنیــن تفکــری )عــدم نقصــان زن در خلقــت( بی

دانســتن زن، در قــرآن، نفــی و نقــض شــده اســت. بــا اســتنادات قرآنــی، هویــت دادن بــه جنــس 

ــه و  ــر در ازدواج، طــاق، ارث، دی ــار دخت زن در همــه‌‌‌‌‌‌‌ی ابعــاد شــخصیتی امــری مســلّم اســت. اختی

... نشــانگر اهتمــام قــرآن بــه روح انســانیت اســت. ذکوریــت و انوثیــت، از اوصــاف جنبــه مــادی و 

طبیعــی انســان اســت؛ همان‌‌‌‌‌‌‌طــور کــه بحــث ذکوریــت و انوثیــت در غیــر انســان نیــز مطــرح اســت. 

 پدیــد آمــدن مهــر از دیــدگاه اســام، نتیجــه‌‌‌‌‌‌‌ی تدبیــر ماهرانــه‌‌‌‌‌‌‌ای اســت کــه در متــن خلقــت و 

ــه‌‌‌‌‌‌‌کار رفتــه اســت. مهــر از  ــان بــه یکدیگــر ب ــرای تعدیــل روابــط زن و مــرد و پیونــد آن آفرینــش، ب

آن‌‌‌‌‌‌‌جــا پیــدا شــده کــه در متــن خلقــت، نقــش هــر یــک از زن و مــرد در مســئله عشــق، مغایــر نقــش 

ــون عشــق و  ــه قان ــد ک ــه سراســر هســتی ســرایت می‌‌‌‌‌‌‌دهن ــون را ب ــن قان ــا ای ــری اســت. عرف دیگ

جــذب و انجــذاب بــر سراســر موجــودات و مخلوقــات از لحــاظ این‌‌‌‌‌‌‌کــه موجــودی وظیفــه‌‌‌‌‌‌‌ی خاصــی 

را بایــد ایفــا کنــد، متفــاوت اســت. از نظــر شــهید مطهــری مهــر بــا حیــا و عفــاف، یــک ریشــه دارد. 

زن بــه الهــام فطــری دریافتــه اســت کــه عــزت و احتــرام او بــه ایــن اســت کــه خــود را رایــگان در 

اختیــار مــرد قــرار ندهــد )مطهــری، 1389: 184(.

تعبیــر لطیــف »صــداق« و »نحلــه«، نشــان از ادب و حیــا در کلام الهــی و تکریــم زنــان و نامــوس 

بــودن آنــان اســت. بــه عقیــده قــرآن، بــا اختصــاص مهریــه، ازدواج گونــه‌‌‌‌‌‌‌ای خریــد و فــروش بــه 

حســاب نیامــده و نیــز بضــع زن و نامــوس مــرد، متعلــق بــه خداســت. در ازدواج، زن چیــزی را بــه 
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ــد عــوض  ــه، رکــن عقــد و مانن ــه عــوض آن باشــد. بنابرایــن مهری ــا مهری ــد ت مــرد تملیــک نمی‌‌‌‌‌‌‌کن

در بیــع نیســت و شــوهر در عــوض آن، مالــک چیــزی نمی‌‌‌‌‌‌‌شــود )جــوادی آملــی، 1393: 267-268(.

3-2. مبانی نظری »مهریه« از دیدگاه صاحب‌‌‌‌‌‌‌نظران و مفسران اسلامی

ــه اســت. معرفت‌‌‌‌‌‌‌شناســی عــام،  ــه دوگون ــن زمین ــی نظــری )معرفت‌‌‌‌‌‌‌شــناختی( مطــرح در ای مبان

علــم تولیــد کــرده و محــل نظریه‌‌‌‌‌‌‌پــردازی اســت؛ ایــن نــوع معرفت‌‌‌‌‌‌‌شناســی آغازگــر معرفت‌‌‌‌‌‌‌شناســی 

ــی«،  ــی علم ــرد؛ »معرفت‌‌‌‌‌‌‌شناس ــاخه را در برمی‌‌‌‌‌‌‌گی ــه ش ــاص، س ــی خ ــت. معرفت‌‌‌‌‌‌‌شناس ــاص اس خ

ــت  ــی، معرف ــی دین ــوع معرفت‌‌‌‌‌‌‌شناس ــی«. موض ــی دین ــی« و »معرفت‌‌‌‌‌‌‌شناس ــی عرفان »معرفت‌‌‌‌‌‌‌شناس

ــه  ــز فقهــی، کلامــی، فلســفی و... از جمل ــن. مطالعــات تفســیری و نی ــه خــود دی ــی اســت و ن دین

ــی، 1383: 18(. ــت )ر.ک: فعال ــی اس ــی دین معرفت‌‌‌‌‌‌‌شناس

 محــور معرفت‌‌‌‌‌‌‌شناســی دینــی گزاره‌‌‌‌‌‌‌هــا و آموزه‌‌‌‌‌‌‌هــای دینــی اســت؛ مطالعــات تطبیقــی در حــوزه 

ــر مبانــی معرفت‌‌‌‌‌‌‌شناســی دینــی )شــناخت نظــام فکــری ـ رفتــاری( از اهمیــت  ــا تکیــه ب الهیــات ب

بیشــتری برخــوردار اســت.

 بنابرایـن وقتـی مطالعـات مربـوط بـه امور زنـان در عصـر جاهلیت با تکیه بـر نظام فکـری و رفتاری 

آن دوران، مـورد بررسـی واقـع می‌‌‌‌‌‌‌شـود، از آن‌‌‌‌‌‌‌جایـی کـه افـکار در اعمـال تاثیرگـذار اسـت، علمـی دقیق 

حاصـل می‌‌‌‌‌‌‌کنـد )پروین، نوری خسروشـاهی و دیگران، 1400(. حال به بررسـی مسـئله »مهریـه« با تکیه 

بـر مبانـی معرفتـی دوران جاهلیـت و بعد از نـزول قرآن پرداخته می‌‌‌‌‌‌‌شـود.

 بــا تکیــه بــر کتــب تاریخــی و تفســیری، مبانــی نظــری مســئله‌‌‌‌‌‌‌ی نگــرش بــه »مهریــه« و جایــگاه 

آن در میــان عــرب جاهلــی، قابــل تبییــن اســت. یکــی از مؤثرتریــن مؤلفه‌‌‌‌‌‌‌هــای مطــرح در مبانــی 

ــورات  ــد ت ــای عقای ــی از گزاره‌‌‌‌‌‌‌ه ــت؛ برخ ــناختی زن« اس ــث »هستی‌ش ــی آن دوران، مباح معرفت

ــی  ــود کــه زن را از نظــر خلقــت، طفیل ــز وجــود داشــت، ایــن ب و انجیــل کــه در بیــن مشــرکان نی

وجــود مــرد دانســته و به‌‌‌‌‌‌‌عنــوان فــرع در خلقــت می‌‌‌‌‌‌‌پنداشــتند )خیــن کارســن، بی‌‌‌‌‌‌‌تــا، ج1: 21-28(. 

در میــان عــرب جاهلــی نیــز، همیــن مبنــای معرفتــی مطــرح بــود. چنیــن طــرز تفکراتــی، موجــب 

ــه و ...« شــده  ــه جنــس زن بخصــوص حــق زن در »ازدواج، طــاق، مهری ــوط ب ــف امــور مرب تضعی

بــود. به‌‌‌‌‌‌‌طــور یقیــن آنــان بــرای آزار و اذیــت روحــی ـ روانــی جنــس زن، از انــواع عملکــرد اجتماعــی 

ــس زن  ــورد جن ــت در م ــرات پس ــن تفک ــد1، و همی ــتفاده می‌‌‌‌‌‌‌کردن ــه« اس ــئله »مهری ــه مس از جمل

1. البتــه زنــان معــدود، از منزلتــی رفیــع در بیــن مــردم آن عصــر برخــوردار بودنــد، و نیــز در جنگهــا بــا ســرودن اشــعار بــه پایــداری 
ــة فــی  ــد )عفیفــی، المــراة الاعربی ــان گروهــی بســیار انــدک بودن ــد. امــا همچن ــا مــردان همراهــی میکردن در میــدان جنــگ، ب
جاهلتهــا و اســامها، ص18؛ ســعد زغــول، فــی التاریــخ العــرب قبــل الاســام. ص310(. نقــش موثــر زن در عصــر جاهلیــت جهــت 
برافروختــن آتــش جنگهایــی از جملــه: جنــگ فجــار ثانــی، جنــگ بســوس قابــل توجــه اســت )ر.ک: جادمولــی بــک: ص324؛ 

اصفهانــی، بیتــا: 273/2-271( )ر.ک: مــرادی، 1390: 58(.
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موجــب تحقیــر شــخصیتی وی شــده و بــه مــرور زمــان، آثــار مخــرب ایــن امــر در زندگــی اجتماعــی 

مردمــان آن دوران مشــاهده شــد.

ــان  ــی آن ــر منف ــل تفک ــه دلی ــد می‌‌‌‌‌‌‌شــد، ب ــی متول ــرب جاهل ــان ع ــری در می ــه دخت  هنگامــی ک

ــةُ«1 را  ــکَ النّافِجَ ــاً لَ ــه‌‌‌‌‌‌‌ی »هَنیئ ــوزاد، جمل ــدر آن ن ــه پ ــداری دادن ب ــت دل ــر، در جه ــوزاد دخت ــه ن ب

ــارت کنایــه از آن بــود کــه بعــد از شــوهر دادن دختــر، ثــروت تــو )پــدر(  بــه کار می‌‌‌‌‌‌‌برنــد. ایــن عب

بیشــتر شــده و بــه عنــوان یــک ســرمایه بایــد نــوزاد دختــر را تلقــی نمــود. همچنیــن اگــر قبیلــه‌ای، 

ــم  ــار غ ــم ســاختن ب ــرای ک ــر ب ــد دخت ــگام تول ــل در هن دخترکشــی را روا نمی‌دانســتند، اهــل فامی

پــدر و خانــواده، ایــن جملــه را می‌گفتنــد:2 نافجــه مبارکــت بــاد. نافجــه )شــتر( هدیــه‌ای بــود کــه از 

طــرف دامــاد بــه عــروس داده می‌شــد و عــروس موظــف بــود ایــن شــتر را بــه ولــیّ خــود بدهــد تــا 

باعــث افزایــش مــال او شــود. نکتــه‌ دیگــر در انتخــاب کلمــه »نافجــه« )کــه لغــت مشــترکی اســت 

و یکــی از معانــی آن بیگانــه‌ی بی‌نفــع و ضــرر اســت( بــه جــای کلمــات و لغــات دیگــری کــه تنهــا 

معنــی افزایــش و تکثیــر را می‌رســانند، آن اســت کــه بــه کنایــه، دختــر را بیگانــه‌ی‌ بی‌نفــع و ضــرر 

معرفــی کــرده باشــند )یوســفی غــروی، 1384، ج1: 56(.

ــان،  ــی از آن ــر نداشــتند. عــده‌‌‌‌‌‌‌ی اندک ــاع از مَه ــرای حــق انتف ــت، عــرف واحــدی ب  اهــل جاهلیّ

همــه مهــر را بــه زن می‌‌‌‌‌‌‌دادنــد و بعضــی دیگــر نــه ‌تنهــا همــه مهــر، بلکــه چیــزی اضافــه بــر مهــر 

نیــز بــرای تکریــم دختــر بــه او اعطــا می‌کردنــد؛ در مقابــل، افــرادی بودنــد کــه قســمت یــا همــه‌ 

ــی،1422، ج5: 532(. در مســئله‌‌‌‌‌‌‌ی  ــد )جــواد عل ــزی نمی‌دادن ــر چی ــه دخت ــرده و ب ــر را تصــرف ک مه

ــق  ــوان ح ــادران به‌‌‌‌‌‌‌عن ــدران و م ــه پ ــه« ب ــده‌‌‌‌‌‌‌ای از »مهری ــش عم ــن بخ ــاص یافت ــه«، اختص »مهری

الزحمــة و »شــیربها« امــری مســلّم اســت )مطهــری، 1389: 189(. بنابرایــن »مهریــه« از جملــه حقــوق 

ــد. ــاب نمی‌‌‌‌‌‌‌آم ــه حس ــی در آن دوران ب اختصاص

1-2-3. آزار و اذیت زن در جهت »عدم پرداخت مهریه«

 در دوران جاهلــی، گاه شــوهران بــرای فــرار از پرداخــت حقــوق مالــی همســر، یــا بازپــس گرفتــن 

آن، زنــان را می‌‌‌‌‌‌‌آزردنــد. ایــن مســئله در آیــات قــرآن بــه وضــوح مــورد انتقــاد قــرار گرفتــه اســت: 

ــد همســرش را طــاق  « )النســاء:19(. مــرد می‌‌‌‌‌‌‌توان ــنَّ ــا آتَيْتُمُوهُ ــضِ مَ ــوا بِبَعْ ــنَّ لِتَذْهَبُ »وَلَ تَعْضُلُوهُ

دهــد، همان‌‌‌‌‌‌‌طــور کــه زن بــا طــاق خلــع )بــا بخشــیدن مهریــه یــا بخشــی از آن( خــود را آزاد کنــد؛ 

امــا از آن روی کــه برخــی مــردان بــر همســر خــود ســخت می‌‌‌‌‌‌‌گرفتنــد، نــه او را طــاق داده، نــه بــا 

ــرد و امــوال او  ــا بمی ــادی را تحمــل می‌کــرد ت ــد ســختی‌‌‌‌‌‌‌های زی ــد، همســر بای وی زندگــی می‌‌‌‌‌‌‌کردن

1. یعنی متولد شدن دختر، مایه افزایش ثروت، بر تو گوارا باد.
2. »بارک‌الله لك في النافجه«.
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ــان  ــد کــه آن ــان تنــگ می‌‌‌‌‌‌‌گرفتن ــر زن ــان زندگــی را ب ــرده شــود؛ گاهــی نیــز شــوهران، چن ــه ارث ب ب

بــرای رهایــی از بنــد مــردان، بــه اجبــار همــه یــا بخشــی از مهریــه یــا نفقه‌‌‌‌‌‌‌هــای هزینــه نشده‌‌‌‌‌‌‌شــان 

ــی  ــن کار ناپســندی نه ــردان را از انجــام چنی ــال م ــد متع ــن روی خداون ــز می‌‌‌‌‌‌‌بخشــیدند؛ از ای را نی

کــرده اســت )جــوادی آملــی، 1393: 268(. البتــه مخاطــب ایــن حکــم الهــی ـ طبــق ســیاق حکــم ـ 

شــوهران هســتند، زیــرا اگــر مخاطــب، پــدران باشــند، قــرآن کریــم بــه آنــان می‌‌‌‌‌‌‌فرمایــد: »مهریــه 

از حقــوق زن اســت و بایــد بــه او داده شــود«. بــا چنیــن اســتناداتی دختــران در جاهلیــت، حریــم 

خــاص و اســتقلال نداشــته و پــدر، مالــک زمــام دختــر بــود؛ از ایــن روی، مهریــه‌ی دختــر را تصاحــب 

می‌‌‌‌‌‌‌کــرد )جــوادی آملــی، بی‌‌‌‌‌‌‌تــا، ج17: 308(. حتــی انــواع ازدواج‌‌‌‌‌‌‌هــا در عصــر جاهلیــت ماننــد: نــکاح 

ــدَل،  ــکاح البَ ــي(، ن ــت جمع ــط )ازدواج دس ه ــکاح الرَّ ــدن(، ن ــاردار ش ــت ب ــتبضاع )ازدواج جه الاس

نــکاح المَقــت )ازدواج تحميلــي(، نــکاح الجمــع )ازدواج همگانــي(، نــكاح شِــغار )تعویــض دختــر یــا 

خواهــر( و نــكاح مُخادَنَــة )دوســتی( و نیــز انــواع طــاق بــا عناویــن و اشــکال مختلفــی از جملــه؛ 

طــاق کنایــی )مــرد بــا جــدا کــردن خيمــه‌‌‌‌‌‌‌اش يــا قهرکــردن(، طــاق بــا جملــه‌‌‌‌‌‌‌ی »اَلْحِقــي بِأَهلَــکَ«؛ 

ظهــار، ايــاء و... )علیانســب، 1396: 70(، نشــانگر نــگاه ابــزاری و ظالمانــه بــه زن در فرهنــگ جاهلــی 

ــورد  ــه، م ــودن مهری ــوض ب ــمندان در مع ــای دانش ــا و رویکرده ــش، دیدگاه‌‌‌‌‌‌‌ه ــن بخ ــت. در ای اس

ــرد: ــرار می‌گی ــی ق بررس

الف. »مهریه« در مقابل استمتاع

ــی زن  ــتمتاع جنس ــل اس ــوان در مقاب ــچ عن ــه هی ــه ب ــود؛ مهری ــتفاده می‌‌‌‌‌‌‌ش ــی اس ــون دین از مت

نیســت. بــه همیــن خاطــر ایــن شــبهه کــه دیــن اســام نــگاه ابــزاری بــه زن دارد مندفــع اســت. در 

پرسشــی از امــام کاظــم ؟ع؟ آمــده؛ مــردی زنــی را بــه عقــد خــود درآورد و بــا او شــرط کــرد: چنانکــه 

بــا او بــه شــهر بــرود، مهریــه او 100 ســکه و در غیــر ایــن صــورت 50 ســکه خواهــد بــود. حکــم ایــن 

ــرد، شــرط نافــذ نبــوده  مســئله چیســت؟ امــام در پاســخ فرمــود: اگــر مــرد او را بــه بــاد شــرک بَ

و در صــورت مخالفــت زن نیــز، بایــد 100 ســکه پرداخــت کنــد، ولــی اگــر زن از همراهــی شــوهر در 

بــاد اســام ممانعــت کنــد، فقــط مســتحق 50 ســکه خواهــد بــود )حــر عاملــی،1409، ابــواب مهــور، 

ب40: ح 2(. از حدیــث فــوق اســتفاده می‌‌‌‌‌‌‌شــود؛ مهریــه در برابــر اســتمتاع و لذایــذ جنســی، تلقــی 

نشــده اســت. اگــر مهریــه عــوض از اســتمتاع بــود، بــاد کفــر و مســلمان، موضوعیــت نمی‌‌‌‌‌‌‌یافــت و 

حکــم یکســان ‌‌‌‌‌‌‌بــود. همانطــور کــه عــوض نبــودن مهریــه از اســتمتاع، از اســتحباب بخشــش مهریــه 

از طــرف زن پیــش از دخــول )حــر عاملــی، 1409، کتــاب النــکاح، ابــواب مهــور: ب 26( و اســتحقاق وی 

نســبت بــه نصــف مهریــه قبــل از دخــول، فهمیــده می‌شــود؛ چــون اگــر مهریــه عــوض اســتماع بــود، 
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زن پیــش از دخــول، مســتحق مهریــه نمی‌‌‌‌‌‌‌شــد.

نتایج بدست آمده از مباحث فوق:

ــط  ــراء« در رواب ــع و ش ــه و »بی ــه معامل ــرد، هرگون ــان زن و م ــانی یکس ــاس ارزش انس  1 ـ براس

ــی اســت. ــت منتف ــژه رابطــه‏ی زوجی انســانی، بوی

 2 ـ بــا توجــه بــه اینکــه زن و مــرد هــر دو در پــی دســتیابی بــه آرامــش و ســکون‌‌‌‌‌‌‌اند، مطابــق 

حکمــت آفرینــش، ازواج )نــه زوجــات( در زوجیــت و همســری نهفتــه اســت.

 3 ـ بــا عنایــت بــه نفــی مطلــق عــوض بــودن مَهــر و اثبــات هدیــه محــض بــودن آن، روشــن 

ــای  ــه تقاض ــت زن ب ــخ مثب ــت پاس ــاس نکوداش ــه پ ــه ب ــت ک ــه‏ای اس ــه هدی ــود مهری می‌‌‌‌‌‌‌ش

ــی در  ــه حت ــود؛ چنانک ــا می‏ش ــه زن اعط ــوی وی ب ــرد، از س ــق و ارادت م ــار عش ــز و اظه محبت‏آمی

روابــط آزاد و نامشــروع نیــز، ایــن مــرد اســت کــه بــه زن هدیــه می‏دهــد )مطهــری، 1389: 236(.

ب. »مهریه« در مقابل بُضع

مهــر قــرار دادن بضــع کــه در جاهلیــت مرســوم بــوده؛ باطــل اســت )نجفــی، 1404، ج30: 218(. 

در اســام مَهــر عــوض بضــع نيســت؛ زيــرا اولًا در برخــی از مــوارد در عقــد نــكاح، مَهــر بــه زن تعلــق 

مي‏گيــرد؛ درحالــی كــه چه‌بســا هرگــز نزديكــی صــورت نپذيــرد. بــرای نمونــه، مَهــر المتعــه بــه زنــی 

تعلــق مي‏گيــرد كــه بــدون تعييــن‏ مَهــر بــه زوجيــت مــردی درآيــد و نــكاح قبــل از نزديكــی بــه طــاق 

منجــر شــود. همچنيــن‏ بــه زنانــی كــه بــا مــردان ســالخورده کــه توانایــی جنســی ندارنــد، ازدواج 

ــوان‏ »مَهــر السّــنه« در فقــه، كــه به‌موجــب  ــاً عن ــد، مَهــر به‌طــور كامــل تعلــق مي‏گيــرد؛ ثاني مي‏كنن

آن ميــزان مَهــر به‌‌‏طــور ثابــت مشــخص اســت، دليــل ديگــری اســت بــر اينكــه مَهــر، عــوض معاملــه 

نيســت؛ زيــرا عــوض در كمّيــت، تابــع ارزش معــوض اســت و بــا تغييــر معــوض، عــوض نيــز تغييــر 

مي‏كنــد؛ درحالــی كــه گاهــی عــوض بــه هيــچ‌روی تابــع معــوض نيســت؛ چنان‌كــه تعليــم‏ ســوره‏ای 

از قــرآن، مَهــر برخــی زنــان قــرار داده مي‏شــود؛ ثالثــاً اگــر مَهــر عــوض نــكاح بــود، مي‏بايســت در 

ــده دارد،  ــر ‏عه ــه‏ ب ــی ك ــكاح منحــل، و زن از انجــام وظايف ــد ن ــر، عق ــا فســخ مَه صــورت بطــان ي

ــی: 1386(. ــن نيســت )امامــی نمین معــاف مي‏شــد؛ در حالي‌كــه چني

ــی  ــه زوج و معاوض ــكاح ب ــع در ن ــك بض ــع، تملي ــت ‏ بض ــه ماليّ ــد، نظري ــه ش ــه گفت ــر آنچ بناب

ــت  ــس ماهي ــال نيســت، پ ــه بضــع م ــه اينك ــا توجــه ب ــی نيســت. ب ــكاح، پذيرفتن ــد ن ــودن عق ‏ب

ــد  ــکام »عق ــه از اح ــه‏ای )ک ــه هدي ــد؛ بلك ــع باش ــرای بض ــن« ب ــا »ثم ــوض« ي ــد »ع ــر نمي‏توان مَه

ــه  ــد آن را ب ــكاح باي ــد ن ــر عق ــون، شــوهر در اث ــه حكــم قان ــه ب ــد( اســت ك ــت نمي‌‌کن ــه« تبعي هب

زن تســليم كنــد. در واقــع، مَهــر ريشــه دينــی دارد و ســنتی اســامی اســت و در عقــد نــكاح نقــش 
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فرعــی ايفــا مي‏كنــد. از ايــن‌رو، در صــورت تعييــن نشــدن مَهــر، بــه صحــت نــكاح دايــم لطمــه‌ای 

ــول  ــا مــورد قب ــن معن ــای زن نيســت. اي ــا قيمــت و به ــر« ثمن‌البضــع ي وارد نمي‏شــود. پــس »مَه

ــرار گرفتــه اســت )فهیمــی: 1391(. ــز ق مفســران قــرآن كريــم ني

طبــق تعبیــر برخــی مفســران؛ مهریــه، عطیــه‌‌‌‌‌‌‌ای از ســوی خــدا بــرای زنــان اســت )طوســی، بی‏تــا: 

109، ذیــل آیــه‏4 ســوره‏ی نســاء(. در واقــع مــرد از طــرف خداونــد مکلــف بــه پرداخــت هدیــه‌‌‌‌‌‌‌ای بــرای 

ــون  ــت؛ چ ــع زن دانس ــه بض ــرد ب ــتیابی م ــل دس ــه را در مقاب ــوان مهری ــت و نمی‏ت ــده اس زن ش

دسترســی جنســی، در بیــن هــر دو زوج، اشــتراکی اســت. بــه همیــن دلیــل اســت کــه ســیدمحمد 

ــه«  ــه آن را »نحل ــوض ندانســته؛ بلک ــن و ع ــه را ثم ــه، مهری ــن آی ــل همی حســین فضــل اللَّه در ذی

می‏خوانــد؛ یعنــی عطیــه‏ای کــه انســان بــه کــس دیگــری بــدون چشــم داشــت عــوض، می‏دهــد... 

ــت  ــه دس ــزی ب ــر، چی ــل مه ــرد در مقاب ــه م ــا اینک ــه ب ــا توج ــس ب ــل الله، 1419، ج7: 69(؛ پ )فض

نمــی‏آورد، و تنهــا چیــزی کــه مســتحق آن می‏شــود، اباحــه بضــع اســت نــه مالکیــت بضــع، پــس 

مهریــه از طــرف زوح، عطیــه‌‌‌‌‌‌‌ای بیــش نیســت )فخــر رازی، 1411، ج 9-10: 147(. از ایــن روی خداونــد 

متعــال می‏فرمایــد: اگــر زنــان شــما بخشــی از آن‌چــه شــما بــه او بخشــیدید را بــه شــما برگرداننــد 

گوارایتــان باشــد؛ »فَــإِن طِبْــنَ لَکُــمْ عَــن شَــی‏ْءٍ مِنْــهُ نَفْســاً فَکُلُــوهُ هَنِیئــاً مَرِیئــاً« )النســاء:4(.

عــاوه بــر مبانــی نظریــات مطــرح شــده، نظریاتــی از قبیــل: »مهریــه« پاســخ بــه نیــاز فطــری؛ 

»مهریــه« تکملــه‌‌‌‌‌‌‌ای بــر ســهم الارث؛ »مهریــه« موجــب تــداوم زندگــی زناشــویی؛ و نیــز نظریه‌‌‌‌‌‌‌هــای 

ــه اســت،  ــی و مبادل ــر نظریه‌هــای کارکردگرای ــه« کــه مشــتمل ب جامعــه شــناختی در تبییــن »مهری

مــورد اشــاره اســت؛ امــا بــه دلیــل طولانــی شــدن مبحــث، مجــال پرداختــن بــه ایــن عناویــن در 

پژوهــش حاضــر وجــود نــدارد.

4-تحلیل مسئله »مهریه« در فرهنگ جاهلی

ــی حــد و  ــدر ولایــت ب ــرای زن، پ ــگاه انســانی ب ــدون در نظــر گرفتــن جای ــی، ب  در دوران جاهل

مــرزی نســبت بــه دختــر خــود داشــت کــه »شــامل ضــرب و شــتم، اخراج،طــرد، طــاق1، محرومیــت 

ــرای دختــر و گرفتــن مهریــه دختــرش می‏شــد )جــواد علــی،1422،  از ارث و حــق انتخــاب شــوهر ب

ج10: 163(.

1. منظــور از ولایــت پــدر بــر امــر طــاق دختــران ایــن چنیــن اســت کــه: »در جاهليــت، بســتگان نزديــك غالبــاً بــه خــود حــق 
ــار  ــده: مَعقِل‌بن‌يَس ــل ش ــال، نق ــرای مث ــد. ب ــت كنن ــش دخال ــاوندان خوي ــه خويش ــان مطلق ــر ازدواج زن ــه در ام ــد ك مي‌دادن
خواهــری بــه نــام جمــاء داشــت كــه از همســرش عاصم‌بن‌‌عَــدی طــاق گرفتــه بــود‌ و مايــل بــود بــار ديگــر بــه عقــد همســرش 
درآيــد، ولــی بــرادرش از ايــن كار مانــع شــد )ر.ک: مــکارم شــیرازی، 1363ش، ج2: 128(. وقتــی بــرادر چنیــن حقــی داشــت، بــر 

حســب تبعیــت اولــی، پــدر نیــز در ایــن زمینــه اختیــار دار محســوب میشــد.
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ــود کــه ازدواج شــغار1 )جــواد علــی،1422،   اغلــب ازدواج‌‌‌‌‌‌‌هــا، بــدون در نظــر گرفتــن »مهریــه« ب

ج10: 209( و ازدواج بــدل یــا تبــادل زوجــات2 )جــواد علــی،1422، ج8: 220( از ایــن قســم اســت. زنــان، 

ــود و  ــان ملحــوظ ب ــه شــخصیت مســتقل آن ــه و مبایعــه می‌‌‌‌‌‌‌شــدند. ن ــاع، مبادل هم‌‌‌‌‌‌‌چــون کالا و مت
نــه اراده آنــان نافــذ؛ و بعــد از ظهــور اســام ایــن نــوع ازدواج تحریــم شــد.3

مهریــه از جملــه حقــوق خاصــه‌‌‌‌‌‌‌ی والدیــن به‌‌‌‌‌‌‌حســاب آمــده و دختــر نیــز تــا قبــل از ظهــور اســام 

ســهم عمــده‌‌‌‌‌‌‌ای در ایــن زمینــه نداشــت. زمانــی کــه مــرد سیســتم »مادرشــاهی« را ســاقط و سیســتم 

»پدرشــاهی« را تأســیس کــرد، زن را در حکــم بــرده و حداقــل در حکــم اجیــر و مــزدور خویــش قــرار 

داد و بــه او بــه چشــم یــک ابــزار اقتصــادی کــه شــهوت او را نیــز تســکین مــی‌‌‌‌‌‌‌داد، نــگاه می‌‌‌‌‌‌‌کــرد؛ در 

جامعــه‌‌‌‌‌‌‌ی جاهلــی، بــه زن اســتقلال اجتماعــی و اقتصــادی نمی‌‌‌‌‌‌‌دادنــد. محصــول کارهــا و زحمــات 

ــت  ــوهر و فعالی ــاب ش ــی در انتخ ــود. حت ــرادر ب ــوهر و ب ــدر، ش ــی پ ــری یعن ــه دیگ ــق ب زن متعل

ــه و  ــوان مهری ــرد به‌‌‌‌‌‌‌عن ــه م ــی ک ــی،1422: 87( و پول ــواد عل ــت )ج ــود نداش ــادی اراده‌ای از خ اقتص

مخارجــی کــه به‌‌‌‌‌‌‌عنــوان نفقــه مــی‌‌‌‌‌‌‌داد، در مقابــل بهــره‌‌‌‌‌‌‌ی اقتصــادی بــود کــه از زن در ایــام زناشــویی 

می‌‌‌‌‌‌‌بــرد )مطهــری، 1389: 81(. البتــه مــردان در بیشــتر مــوارد، همیــن بهــره مالــی انــدک کــه نصیــب 

ــی  ــی، گاه ــای دوران جاهل ــد. »در فض ــلب می‏کردن ــف از او س ــای مختل ــه بهانه‌ه ــد را ب زن می‏ش

ــان را  ــن آن، زن ــس گرفت ــا بازپ ــی همســران خــود، ی ــوق مال ــرار از پرداخــت حق ــرای ف شــوهران ب

ــه هــر روش  ــود ب ــن ب ــا برای ــی،1422، ج10: 203(. بن ــد« )جــواد عل ــرار می‌‌‌‌‌‌‌دادن مــورد آزار و اذیــت ق

حقــوق مالــی زن از جملــه مهریــه، تضیــع شــده و چیــزی عایــد زن نشــود، بــه طــوری کــه یکــی از 

رســوم موجــود در فرهنــگ جاهلــی نســبت فحشــا بــه زن جهــت جدایــی از وی بــود. مــردی کــه بــا 

زنــی ازدواج می‌‌‌‌‌‌‌کــرد و ممکــن بــود بــرای وی مهریــه ســنگینی قــرار دهنــد، وقتــی از زندگــی بــا او 

1. در ایــن نــکاح مهریــه جنبــه مالــی نداشــته و بــه ولــی دختــر نیــز چیــزی داده نمیشــد؛ بلکــه پــدر یــا بــرادر دختــر در قبــال 
تمتعــی کــه از دختــری می‌بردنــد حاضــر مــی شــدند، دختــر یــا خواهــر خــود را بــه تزویــج پــدر یــا بــرادر دختــر دیگــر در آورنــد. 

بنابرایــن نــکاح شــغار از اقســام نــکاح معاوضــه بــه شــمار می‌رفــت.
2. در ایــن نــوع از ازدواج دو مــرد بــرای مدتــی زن خــود را بــا يكديگــر مبادلــه مي‌كردنــد. معمــولًا ايــن ازدواج بــه صــورت موقــت 
ــی  ــن دو دوســت محســوب مي‌شــد. در معان ــام حــج انجــام مي‌گرفــت و نشــانه رفاقــت بي ــاد و اي ــل در اعي و در بعضــی قباي
الاخبــار بــاب »النهــی عــن البــدل فــی النــکاح«، روایتــی ذکــر شــده کــه از ســویی مثــال بــرای نــکاح بــدل بــوده و از ســوی دیگــر 
ف روح خودســری و بیمبالاتــی مفــرط عــرب اســت: »ابوهریــره میگویــد: در زمــان جاهلیــت مرســوم بــود کــه زنــان را مبادلــه  معــرِّ
کننــد؛ بــه این‌گونــه کــه مــردی بــه مــرد دیگــر میگفــت: عــوض کــن همســر خــودت را بــا همســر مــن و مــن در عــوض همســرم 
را بــه تــو میدهــم و تــو از زنــت بــه نفــع مــن کنــار بــرو تــا مــن نیــز بــه نفــع تــو از زنــم کنــار روم. خداونــد متعــال در آیــه: »وَ 
لَ بِهِــنَّ مِــنْ أَزْواجٍ وَ لَــوْ أَعْجَبَــكَ حُسْــنُهُنَّ إِلاَّ مــا مَلَكَــتْ يَمينُــك‏..« )الاحــزاب/52( ایــن ســنت مرســوم در جاهلیــت را  لا أَنْ تَبَــدَّ

نهــی فرمــود )ابــن بابویــه، 1377: 275(.
3. غیــاث بــن ابراهیــم گویــد: از امــام صــادق ؟ع؟ شــنیدم کــه فرمــود: »پیامبــر خــدا ؟ص؟: در اســام نــه جلــب و نــه جنــب و 
نــه شــغار وجــود دارد کــه منظــور از شــغار ایــن اســت کــه مــردی بــه مــرد دیگــر گویــد: دختــر یــا خواهــرت را بــه مــن بــده تــا 
دختــر و خواهــرم را بــه تــو بدهــم و در حالیکــه هیــچ مهریهــای در بیــن آنهــا نیســت جــز ازدواج چنینــی )کلینــی، الکافــی، ج10: 
699؛ ابــن بابویــه، مــن لا یحضــره الفقیــه، ج4: 7؛ مفیــد، المقنعــه: 508، علــم الهــدی، امالــی المرتضــی، ج1: 79؛ طوســی، تهذیــب 

الاحــکام، ج7: 355(.
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پشــیمان یــا ســیر می‌‌‌‌‌‌‌شــد و می‌‌‌‌‌‌‌خواســت بــا زن دیگــری ازدواج کنــد، زن را متهــم بــه فحشــا کــرده 

و چنیــن وانمــود می‌‌‌‌‌‌‌کــرد کــه ایــن زن از ابتــدا شایســتگی همســری نداشــته و ازدواج بایــد فســخ 

شــود و بــا ایــن بهانــه از دادن مهــر امتنــاع نمــوده و اگــر مهریــه‌‌‌‌‌‌‌ داده بــود، آن را پــس می‌‌‌‌‌‌‌گرفــت 

)جــواد علــی،1422، ج3: 123(. قــرآن کریــم ایــن رســم را منســوخ کــرده، از انجــام و پیــش‌‌‌‌‌‌‌روی آن 

ــی،  ــوق مال ــا حق ــه ی ــر شــد، مهری ــه ذک ــی ک ــه موانع ــم هم ــواردی علی‌رغ ــر در م ــود1 و اگ ــع نم من

ــی از آن  ــه یک ــد ک ــروم می‏گردی ــر، از آن مح ــیِ دیگ ــوم جاهل ــت رس ــه جه ــد، ب ــب زن می‏ش نصی

ــان  ــرد، وارث ــر کســی می‌‌‌‌‌‌‌م ــه اگ ــن صــورت ک ــود. بدی ــی ب ــکاح2 میراث ــا ن ــت و ی رســوم، ارث زوجی

متوفــی از قبیــل فرزنــدان و بــرادران، همان‌گونــه کــه ثــروت او را بــه ارث مــی بردنــد، همســر او را 

نیــز بــه ارث می‌‌‌‌‌‌‌بردنــد و پســر یــا بــرادر میــت حــق داشــت، زن شــوهر مــرده را بــه تزویــج دیگــری 

درآورد و مهریــه را خــود دریافــت نمایــد و یــا او را بــدون مهــر جدیــد و بــه موجــب همــان مهــری 

ذيــنَ آمَنُــوا لا يَحِــلُّ  هَــا الَّ کــه میــت قبــاً پرداختــه، زن خــود قــرار دهــد. بــا اســتناد بــه آیــه‌‌‌‌‌‌‌ی »يــا أَيُّ

ســاءَ كَرْهــاً ...« )النســاء:19( گفتــه شــده، قبــل از ظهــور اســام، رســم بــود وقتــی  لَكُــمْ أَنْ تَرِثُــوا النِّ

مــردی از دنیــا می‌‌‌‌‌‌‌رفــت، وراث، همســر او را )در صورتــی کــه مــادر وراث نبــود( جــزو ارث به‌‌‌‌‌‌‌حســاب 

آورده، ماننــد دیگــر امــوال میــت بــه ارث می‌‌‌‌‌‌‌بردنــد. اگــر می‌‌‌‌‌‌‌خواســتند، بــدون مهریــه بــا او ازدواج 

ــد  ــه‌‌‌‌‌‌‌اش بهره‌‌‌‌‌‌‌من ــد و از مهری ــوهر می‌‌‌‌‌‌‌دادن ــتند، او را ش ــن کار نداش ــه ای ــه‌‌‌‌‌‌‌ای ب ــر علاق ــد و اگ می‌‌‌‌‌‌‌کرن

ــع از ازدواجــش می‌‌‌‌‌‌‌شــدند  ــد و مان ــر او ســخت می‌‌‌‌‌‌‌گرفتن ــه نگــه داشــته و ب ــا در خان می‌‌‌‌‌‌‌شــدند و ی

تــا بمیــرد و اموالــش را )اگــر مالــی داشــت( بــه ارث برنــد. )النســاء:19-23( و آن چیــزی که همیشــه و 

یــا غالبــاً ناپســند زنــان شــوهر مــرده بــود، محرومیّــت از ازدواج و بــه ارث رفتــن امــوال آنــان اســت. 

ــت  ــت، درس ــال اس ــت صاحب‌م ــا کراه ــون ب ــه ارث چ ــد ک ــی می‌کن ــا نه ــن معن ــه از ای ــراً آی ظاه

ــه‌ای دیگــر از آن نهــی  ــی اســت کــه آی ــا مــاک ارث، مطلب ــان، ب ــا آن ــا ازدواج کــردن ب نیســت؛ امّ

ســاء« )النســاء:22(3. همچنیــن شــوهر دادن آنــان و  ــمْ مِــنَ النِّ ــا نَكَــحَ آبَاؤُكُ می‌کنــد: »وَلَتَنْكِحُــوا مَ

ــبْنَ« )البقــره:32( متعــرّض  ــا اكْتَسَ ــبٌ مِمَّ ــاءِ نَصِي سَ ــه »وَلِلنِّ ــی اســت کــه آی خــوردن ارثشــان مطلب

ــنَ فِــي  ــاحَ عَلَيْكُــمْ فِيمَــا فَعَلْ ــاَ جُنَ آن اســت. آیــه‌ زیــر نیــز بــه همــه‌ ایــن جهــات دلالــت دارد: »فَ

ــوا« )النســاء:19(  ــرُوفِ« )البقــره:236(. همچنیــن در آیــه »كَرْهًــا وَلَ تَعْضُلُوهُــنَّ لِتَذْهَبُ أَنْفُسِــهِنَّ بِالْمَعْ

ــرا  ــت. زی ــوان ارث اس ــال او به‌عن ــتن م ــرای برداش ــتن از ازدواج، ب ــر از بازداش ــل، غی ــور از عض منظ

« )النساء:19(. 1. با استناد به آیه: »وَلَ تَعْضُلُوهُنَّ لِتَذْهَبُوا بِبَعْضِ مَا آتَيْتُمُوهُنَّ
2. نحــوه مواجهــه قــرآن بــا فرهنــگ جاهلیــت در حــوزه زنــان، دانشــگاه قــرآن و حدیــث پردیــس تهــران؛ پرویــن، جلیــل؛ نــوری 
خسروشــاهی، پریــا و دیگــران؛ )بهــار و تابســتان 1400ش(، »مطالعــه تطبیقــی طــاق در فرهنــگ جاهلیــت و قــرآن بــا تکیــه بــر 

بســترهای معرفتــی«، پژوهشــنامه قــرآن و حدیــث، ســال 1400ش، شــماره28، صفحــات45-73.
3. واحــدی در کتــاب خــود، ســبب نــزول آیــه 22 ســوره‌ی نســاء را منــع و تحریــم از بــه ارث بــردن زنِ پــدر و ازدواج بــا وی کــه 
از جملــه ازدواج‌هــای رایــج عــرب جاهلــی بــود، ذکــر می‌کنــد. ر.ک: واحــدی، الوجیــز فــی تفســیر الکتــاب العزیــز. ج1. ص259.
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« تــا مقــداری ازآنچــه  ــا آتَيْتُمُوهُــنَّ ــضِ مَ ــوا بِبَعْ ــان را منــع مکنیــد »لِتَذْهَبُ در ادامــه می‌فرمایــد: زن

را کــه بــه آنــان داده‌ایــد، ببریــد. ایــن جملــه دلالــت می‌کنــد کــه مــراد، منــع و نــدادن مهریــه‌ای 

اســت کــه مــرد بایــد بــه زن بپــردازد، نــه خــوردن مــال او از راهــی غیــر از راه مَهــر )طباطبایــی، بــی 

ــا، ج4: 254-255(. ت

5-نحوه اقدامات معرفتی قرآن نسبت به مسئله »مهریه« در دوران جاهلی

 اســام مبــدع مهریــه نیســت؛ زیــرا مَهــر در ادوار مختلــف تاریخــی وجــود داشــته اســت. امــر 

ــه‌  ــت. در آی ــری آن اس ــت فط ــه حال ــر ب ــدن مه ــوده، برگردان ــام نم ــدان اهتم ــرآن ب ــه ق ــی ک مهم

ــا«  ــا مَرِيئً ــوهُ هَنِيئً ــا فَكُلُ ــهُ نَفْسً ــيْءٍ مِنْ ــنْ شَ ــمْ عَ ــنَ لَكُ ــإِنْ طِبْ ــةً فَ ــنَّ نِحْلَ ــاءَ صَدُقَاتِهِ سَ ــوا النِّ »وَآتُ

)النســاء:4(، صُ‍‍ُدقــه و صَدَقــه و صَــداق هــر ســه بــه معنــای »مهریــه« و »نحلــة« بــه معنــای هدیــه‌ 

رایــگان و بــدون عــوض اســت )ابــن منظــور، 1414، ج11: 650؛ مصطفــوی، 1368؛ ج12: 58(. اضافــه 

کلمــه صدقــات بــه ضمیــر هُــنّ )زنــان( بــرای بیــان ایــن مطلــب اســت کــه در بیــن مــردم آن دوران 

چنیــن متــداول بــوده کــه پــول و یــا مالــی ارزشــمند را به‌عنــوان مهریــه بــه زنــان اختصــاص دهنــد 

ــن  ــرار گرفت ــه ق ــه ک ــد. همان‌گون ــرار می‌دادن ــی( زن ق ــع )مادینگ ــوض ‍‌بض ــول را ع ــن پ ــا ای و گوی

قیمــت در مقابــل کالا در بیــن مــردم متــداول اســت، در مســئله ازدواج هــم مــرد بایــد جهــت تأمیــن 

ــوان  ــاد نگذاشــته، بلکــه می‌ت ــه را بنی ــردازد. به‌هرحــال، اســام، پرداخــت مهری ــول بپ ــاز خــود پ نی

گفــت مهریــه از جملــه امــوری اســت کــه در دوران قبــل از اســام نیــز مطــرح بــود و اســام ایــن 

عمــل را تأییــد کــرده اســت )طباطبایــی، بــی تــا، ج4:172(.  همچنیــن از اضافــه شــدن ضمیــر »هــنّ« 

چنیــن برداشــت می‌‌‌‌‌‌‌شــود کــه اختصــاص مهریــه بــه ولــیّ دختــر یــا افــراد دیگــر نفــی شــده اســت. 

ــیّ دختــر تکلیــف آور اســت  باتوجــه بــه اینکــه خطــاب آیــه بــه مــردان اســت، بــرای شــوهر و ول

)نــوری خسروشــاهی،1400(.

همچنیــن قــرآن کریــم بــرای دفــع توهّــم ممنوعیــت تصــرف شــوهر در مهریــه حتــی درصــورت 

ــا«  ــا مَرِيئً ــوهُ هَنِيئً ــا فَكُلُ ــهُ نَفْسً ــيْءٍ مِنْ ــنْ شَ ــمْ عَ ــنَ لَكُ ــإِنْ طِبْ ــد: »...فَ ــر، می‌فرمای ــت همس رضای

)النســاء:4(. بنابرایــن تصــرف در مهریــه بــر اســاس آیــه، بــه رضایــت زن مشــروط شــده اســت کــه 

ــر اثبــات اصــل حکــم، مشــخص می‌کنــد، »بخوریــد« حکــم  ــه قبــل مبنــی ب ــر تأکیــد جمل عــاوه ب

وضعــی اســت و نــه تکلیفــی. ایــن مســئله دقیقــاً نقطــه مقابــل مهریــه در جاهلیّــت اســت کــه بــرای 

رضایــت زن در مهریــه ارزش چندانــی قائــل نبودنــد )طباطبایــی، بــی تــا، ج4: 169(. 

ــی زن  ــلم و اختصاص ــق مس ــر را ح ــید و مَه ــان کش ــط بط ــی، خ ــم جاهل ــن رس ــر ای ــام ب اس

سَــاءَ صَدُقَاتِهِــنَّ نِحْلَــةً«  معرفــی کــرد و مــردان را بــه رعایــت کامــل ایــن حــق توصیــه کــرد: »وَآتُــوا النِّ
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)النســاء:4(. همچنیــن خداونــد متعــال مــردان را از آزار زنــان بــرای بخشــیدن یــا برگردانــدن مهریــه 

نهــی کــرده اســت: »وَإِنْ أَرَدْتُــمُ اسْــتِبْدَالَ زَوْجٍ مَــكَانَ زَوْجٍ وَآتَيْتُــمْ إِحْدَاهُــنَّ قِنْطَــارًا فَــاَ تَأْخُــذُوا مِنْــهُ 

ــذْنَ  ــضٍ وَأَخَ ــى بَعْ ــمْ إِلَ ــدْ أَفْضَــى بَعْضُكُ ــهُ وَقَ ــفَ تَأْخُذُونَ ــا* وَكَيْ ــا مُبِينً ــا وَإِثْمً ــهُ بُهْتَانً ــيْئًا أَتَأْخُذُونَ شَ

مِنْكُــمْ مِيثَاقًــا غَلِيظًــا« )النســاء:20-21(.

قــرآن کریــم مــردی را کــه نســبت بــه زن خــود دلســرد و بی‌‌‌‌‌‌‌میــل شــده و او را بــا هــدف رضایــت 

ــی  ــی‌داد نه ــرار م ــه و شــکنجه ق ــه در مضیق ــا قســمتی از مهری ــام ی ــس دادن تم ــا پ ــه طــاق ی ب

ــةٍ  نَ ــةٍ مُبَيِّ ــنَ بِفَاحِشَ ــنَّ إَِّل أَنْ يَأْتِي ــا آتَيْتُمُوهُ ــضِ مَ ــوا بِبَعْ ــنَّ لِتَذْهَبُ ــد: »وَلَ تَعْضُلُوهُ ــرده و می‌گوی ک

ــرده  ــروط ک ــه اذن زن مش ــه را ب ــرد در مهری ــرف م ــواز تص ــد ج ــن خداون ــاء:19(. همچنی ...« )النس

اســت: »... فَــإِنْ طِبْــنَ لَكُــمْ عَــنْ شَــيْءٍ مِنْــهُ نَفْسًــا فَكُلُــوهُ هَنِيئًــا مَرِيئًــا « )النســاء:4(، گرچــه شــرعاً 

ــد:  ــام صــادق ؟ع؟ می‌فرمای ــه ام ــدارد؛ چنان‌‌‌‌‌‌‌ک ــر وجــود ن ــنّ و محــدودی در تعییــن مه نصــاب معی

»الصــداقُ مــا تراضــی علیــه النّــاس، مــن قلیــلٍ أو کثیــرٍ، فهــو الصــداق«؛ مهــر چیــزی اســت کــه زن 

و شــوهر بــر آن توافــق کننــد، خــواه میزانــش انــدک باشــد یــا زیــاد« )طوســی، 1407ق، ج7: 354(، 

ولــی میــزان مهریــه، بــه انــدازه وســع زوج و شــأن زوجــه اســت. بــه عبارتــی مــرد بایــد بالقــوه یــا 

بالفعــل توانایــی پرداخــت مهریــه را داشــته باشــد. مــرد بایــد در مــدت معقولــی بتوانــد مهریــه زن 

ــه دارد، عقــد  ــوان زوج بســیار فاصل ــد. از ایــن روی، پذیــرش مهریه‌‌‌‌‌‌‌هایــی کــه از ت را پرداخــت نمای

ــه در اســام  ــه مســتحب اســت.1 چراک ــودن مهری ــم ب ــر ک ــی می‌‌‌‌‌‌‌شــود و از ســوی دیگ ســفهی تلق

»مهریــه«، تدبیــری از ناحیــه‌‌‌‌‌‌‌ی قانــون خلقــت بــرای بــالا بــردن ارزش زن و قــرار دادن او در ســطح 

عالی‌تــر نیســت؛ بلکــه بــرای زن شــخصیت و ارزش معنــوی بیــش از ارزش مــادی اســت )مطهــری، 

ــوهر  ــه ش ــه خان ــرده ب ــک ب ــد ی ــت و زن مانن ــق می‌‌‌‌‌‌‌گرف ــدر تعل ــه پ ــر ب ــه مه 1389: 189(. زمانی‌‌‌‌‌‌‌ک

می‌‌‌‌‌‌‌رفــت و شــوهر او را اســتثمار می‌‌‌‌‌‌‌کــرد، فلســفه‌‌‌‌‌‌‌ی مهــر، بازخریــد دختــر از پــدر بــود. حــال آن‌‌‌‌‌‌‌کــه 

ــک  ــچ ی ــد و هی ــم خــودِ زن می‌‌‌‌‌‌‌کن ــگام ازدواج پیشکشــی تقدی ــرد هن ــی اســام، م در نظــام حقوق

از والدیــن )برخــاف دوران جاهلیــت( حقــی در آن پیشــکش ندارنــد. زن هرچنــد از مــرد پیشــکش 

دریافــت می‌‌‌‌‌‌‌کنــد، امــا اســتقلال اجتماعــی و اقتصــادی خــود را حفــظ می‌‌‌‌‌‌‌کنــد، بــه اراده‌‌‌‌‌‌‌ی خود)نــه 

ــدر  ــه پ ــر در خان ــه دخت ــی ک ــز در دوران ــد و نی ــاب می‌‌‌‌‌‌‌کن ــوهر انتخ ــرادر(، ش ــدر و ب ــل پ ــا تحمی ب

اســت کســی حــق اســتثمار او را نداشــته و در دوران بعــد از ازدواج نیــز در معامــات حقوقــی خــود 

احتیاجــی بــه قیمومــت مــرد نــدارد. لــذا بــا ایــن اختیــارات، قــرآن مهریــه زن را منســوخ نکــرد. پــس 

اســام سیســتم مهریــه مخصــوص بــه خــود را دارد )مطهــری، 1389: 193(.

تِــي  ــكُونِيِّ عَــنْ أَبِــي عَبْــدِ الِلَّه ع قَــالَ قَــالَ رَسُــولُ الِلَّه ؟ص؟ ‏أَفْضَــلُ نِسَــاءِ أُمَّ وْفَلِــيِّ عَــنِ السَّ 1. عَلِــيُّ بْــنُ إِبْرَاهِيــمَ عَــنْ أَبِيــهِ عَــنِ النَّ
هُــنَّ مَهْــراً . کلینــی، 1407. ج5: 324؛ حرعاملــی، 1409. ج 21: 252. أَصْبَحُهُــنَّ وَجْهــاً وَ أَقَلُّ
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6-نتیجه‌گیری

 قــرآن کریــم مهریــه را ابــداع نکــرده اســت، امــا رســوم جاهلیــت را دربــاره‌‌‌‌‌‌‌ی مهــر منســوخ کــرده 

ــه  ــرادران، ب ــودن آن ب ــدران و در نب ــت پ ــد. در جاهلی ــی برگردان ــه شــکل انســانی و طبیع و آن را ب

ــود  ــق خ ــر را ح ــتند، مه ــود می‌‌‌‌‌‌‌دانس ــده‌‌‌‌‌‌‌ی خ ــران را برعه ــت دخت ــت و قیمومی ــه ولای ــل این‌‌‌‌‌‌‌ک دلی

دانســته و از تعلــق آن بــه دختــر خــودداری می‌‌‌‌‌‌‌کردنــد. وجــود انــواع ازدواج‌‌‌‌‌‌‌هــای ناصحیــح در دوران 

ــت.  ــی اس ــن بی‌عدالت ــان‌‌‌‌‌‌‌گر ای ــی، نش جاهل

 رســم غلــط ارث بــرده شــدن زوجــه و ازدواج شــغار از نمونه‌‌‌‌‌‌‌هــای بــارز محرومیــت زن از مَهــر در 

عصــر جاهلــی اســت. قــرآن ایــن رســم را منســوخ و ازدواج بــا زنِ پــدر را )هــر چنــد بــه صــورت ارث 

نباشــد و بخواهنــد آزادانــه باهــم ازدواج کننــد( ممنــوع کــرد. همچنیــن اغلــب ازدواج‌‌‌‌‌‌‌هــای آن عصــر 

)مثــل شــغار، تعویــض و...( را باطــل اعــام کــرده و بــه طــور کلــی هــر رســمی کــه موجــب تضییــع 

مهــر زنــان می‌‌‌‌‌‌‌شــد، منســوخ کــرد. 

 قــرآن در بــاب مَهــر، رســوم و قوانیــن جاهلــی را علی‌‌‌‌‌‌‌رغــم میــل مــردان آن روز )کــه هدفشــان 

صــرف بهره‌‌‌‌‌‌‌منــدی از زن بــود( تغییــر داد و بــر لــزوم پرداخــت مهریــه بــه خــودِ دختــر، )نــه پــدر و 

بــرادر وی، کــه رســم معمــول جاهلیــت بــود( تأکیــد کــرد. 

اســام طبــق تصریــح آیــات الهــی، مهــر را »نحلــه« و عطیــه می‌‌‌‌‌‌‌شــمارد. قــرآن رمــوز فطــرت بشــر 

را بــا کمــالِ دقــت رعایــت نمــود بــه همیــن ســبب، قانــون مهــر بــا طبیعــت هماهنــگ اســت، از 

ایــن‌‌‌‌‌‌‌رو کــه نشــانه‌‌‌‌‌‌‌ و زمینــه‌‌‌‌‌‌‌ی آن اســت کــه عشــق از ناحیــه مــرد آغــاز شــده و زن پاســخ‌‌‌‌‌‌‌گوی عشــق 

ــد. ــار او می‌‌‌‌‌‌‌کن ــه‌‌‌‌‌‌‌ای نث ــرام ایــن پاســخ‌گویی هدی ــه احت اوســت و مــرد ب

 نکتــه قابــل توجــه در ایــن مقالــه آن اســت کــه مهریــه در اســام )برخــاف دوران جاهلیــت(، در 

برابــر بضــع نیســت، بلکــه حــق الله اســت. زيــرا اولًا در برخــی از مــوارد در عقــد نــكاح، مَهــر بــه زن 

تعلــق مي‏گيــرد؛ درحالي‌كــه چه‌بســا هرگــز نزديكــی صــورت نپذيــرد. ثانيــاً عنــوان‏ »مَهــر الســنه« در 

فقــه كــه به‌موجــب آن ميــزان مَهــر به‌‌‏طــور ثابــت مشــخص اســت، دليــل ديگــری اســت بــر اينكــه 

ــود، مي‏بايســت در صــورت بطــان  ــكاح ب ــر عــوض ن ــر مَه ــاً اگ ــه نيســت؛ ثالث ــر، عــوض معامل مَه

يــا فســخ مَهــر، عقــد نــكاح منحــل، و زن از انجــام وظايفــی كــه‏ بــر ‏عهــده دارد، معــاف مي‏شــد؛ در 

ــون مهــر را کــه یــک مــاده از یــک  ــرآن قان ــق نظــر ق حالي‌كــه چنيــن نيســت. بنابرایــن نبایــد طب

اساســنامه‌‌‌‌‌‌‌ی کلــی اســت و بــه دســت طــراح طبیعــت تدویــن شــده اســت، بــه نــام تســاوی حقــوق 

زن و مــرد ملغــی کــرد.
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کتابنامه 
قرآن کریم؛ ترجمه محمد مهدی فولادوند.	•

ــم و الســبع الثمانــی، 	• ــرآن العظی ــی فــی تفســیر الق ــدالله، )1415(، روح المعان ــن عب آلوســی، محمــود ب

ــه. ــاب العلمی ــروت: دار الکت بی

--------------------، )بی‌‌‌‌‌‌‌تا(، بلوغ الارب فی معرفة احوال العرب، بیروت: دار الکتب العلمیه.	•

ابــن بابویــه، محمــد بــن علــی، )1413(، مــن لا يحضــره الفقيــه‏، قــم: دفتــر انتشــارات اســامى وابســته بــه 	•

جامعــه مدرســين حــوزه علميــه قــم‏.

--------------------، متن و ترجمه معانی الأخبار، )1377(، تهران: دار الکتب الإسلامیة.	•

ابن حیون، نعمان بن محمد، )1385(، دعائم الاسلام، قم: موسسه آل بیت ؟عهم؟.	•

ابن عربی، )1422(، تفسیر ابن عربی، بیروت: دار الکتب العلمیه.	•

ابن فارس، أحمد بن فارس، )1404(،‏ معجم مقاييس اللغة، قم: مكتب الاعلام الاسلامي‏.	•

ابــن منظــور، محمــد بــن مكــرم‏، )1414(، لســان العــرب، محقــق: ميــر دامــادى، جمــال الديــن‏. بیــروت، دار 	•

الفكــر للطباعــة و النشــر و التوزيــع- دار صــادر.

ــا: 	• ــرآن، بی‌‌‌‌‌‌‌ج ــیر الق ــی التفس ــان ف ــان و روح الجن ــی، )1365(، روض الجن ــن عل ــین ب ــوح رازی، حس ابوالفت

ــامی. ــای اس ــوی، پژوهش‌ه ــدس رض ــتان ق ــارات آس انتش

ازدی، عبــدالله بــن محمــد، )1387(، کتــاب المــاء، تهــران: دانشــگاه علــوم پزشــکی ایــران، موسســه مطالعــات 	•

تاریــخ پزشــکی.

باغستانی، اسماعیل، )1359(، دانشنامه جهان اسلام، تهران: انتشارات ماهریس.	•

بیانات رهبر معظم انقلاب در دیدار عالمان و روحانیون تبریز، 1372/5/5.	•

برگرفتــه از آثــار آیــت الله جــوادی آملــی، )1393(، خانــواده متعــال و حقــوق آن، تدویــن و تحقیــق: ابراهیــم 	•

جوانمــرد دفرخانــی، قــم: اســرا.

جرجانی، ابوالفتح بن مخدوم، )1362(، تفسير شاهى او آيات الأحكام )جرجانى(، تهران: نوید.	•

جــواد، علــی، )1422(، المفصــل فــی تاریــخ العــرب قبــل الاســام، بیــروت: دار العلــم للملاییــن و مکتبــة 	•

النهضــة.

جوادی آملی، عبدالله، )1386(، زن در آیینه جلال و جمال، قم: اسراء.	•

----------------، )بی‌‌‌‌‌‌‌تا(، تسنیم، قم: اسراء.	•

حتی، فیلیپ، )1366(، تاریخ عرب، تهران: آگه.	•

حــرّ عاملــی، محمــد بــن حســن، )1409(، وســائل الشــیعه الــی تحصیــل مســائل الشــریعه، قــم: موسســه آل 	•

بیــت؟عهم؟.

حسینی زبیدی، محمد بن محمد، )1414(، تاج العروس من جواهر القاموس، بیروت: دار الفکر.	•

خرمشاهی، بهاءالدین، )1390(، دایرة المعارف تشیع، تهران: حکمت.	•

خطیب، عبدالکریم، )1424(، التفسیر القرآنی للقرآن، بیروت: دار الفکر العربی.	•

خین کارسن، )بی‌‌‌‌‌‌‌تا(، شرح سفر پیدایش، بی‌‌‌‌‌‌‌جا: رقعی.	•

راغــب اصفهانــی، حســین بــن محمــد، )1412(، مفــردات ألفــاظ القــرآن‏، محقــق: داوودى، صفــوان عدنــان‏، 	•

بیــروت: دار القلــم- الــدار الشــامية. 

روزنتال، فرانتس، )1365(، تاریخ نگاری در اسلام، بی‌‌‌‌‌‌‌تا: آستان قدس رضوی.	•

زمخشــری، محمــود بــن عمــر، )1407(، الكشــاف عــن حقائــق غوامــض التنزيــل و عيــون الأقاويــل فــى وجــوه 	•

التأويــل، بیــروت:‏ دار الكتــاب العربــي.‏
صاحب بن عباد، اسماعیل بن عباد، )1414(، المحیط فی اللغة، بیروت: عالم الکتب.	•

صاحبی، محمد جواد، )1384(، مناسبات دین و فرهنگ در جامعه ایران، تهران: طبع و نشر.	•
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طباطبایی، محمد حسین، )بی‌‌‌‌‌‌‌تا(، المیزان فی تفسیر القرآن، بیروت: موسسه الاعلمی للمطبوعات.	•

طبرسی، فضل بن حسن، )بی‌‌‌‌‌‌‌تا(، مجمع البیان فی تفسیر القرآن، بی‌‌‌‌‌‌‌جا: ناصر خسرو.	•

طبری، محمد بن جریر، )1412(، جامع البیان فی تفسیر القرآن. بیروت: دار المعرفة.	•

طريحي، فخر الدين بن محمد، )1375(، مجمع البحرين‏، تهران: مرتضوى‏.	•

طوسی، محمد بن حسن، )بی تا(، التبيان في تفسير القرآن، بیروت: دار إحياء التراث العربي.	•

علیانسب، سیدضیاءالدین، )1396(، بازشناسی رویدادهای مهم تاریخ اسلام، تبریز: مائده.	•

فخر رازی، محمد بن عمر، )1411(، تفسیر الکبیر، بیروت، دار الکتب العلمية.	•

فراهيدى، خليل بن أحمد، )1409(، كتاب العين‏، قم: نشر هجرت‏.	•

فروخ، عمر، )بی‌‌‌‌‌‌‌تا(، تاریخ الادب العربی. بیروت: دار العلم للملایین.	•

فضل الله، سید محمد حسین، )1419(، تفسیر من وحی القرآن، دار الملک.	•

فوزی، ابراهیم، )1983(، احکام الاسرة فی الجاهلیه و الاسلام، بیروت: دار الکلمه.	•

فیض کاشانی، محمد محسن، )1406(، الوافي‏، اصفهان: كتابخانه امام أمير المؤمنين على؟ع؟.	•

قرآئی مقدم، امان الله، )1399(، انسان شناسی فرهنگی، تهران: ابجد.	•

قرشی بنایی، علی اکبر، )1412(، قاموس قرآن‏، تهران: دار الكتب الاسلامية.	•

قرطبی، محمد بن احمد، )1363(، الجامع لاحکام القرآن، تهران: ناصر خسرو.	•

قطب، محمد، )1346(، جاهلیة القرن العشرین، تهران: امیر کبیر.	•

کلینی، محمد بن یعقوب، )1407(، الکافی، تهران: دار الکتب الاسلامیه.	•

مجلسی، محمد باقر، )1403(، بحار الأنوار، بیروت: دار إحياء التراث العربي.	•

مرادی، محمد، )1387(، زن در قرآن، قم: مرکز نشر هاجر.	•

مکارم شیرازی، ناصر و دیگران، )1363ش(، تفسیر نمونه، قم: دارالکتاب الاسلامیه.	•

مصطفوى، حسن )1368(، التحقيق في كلمات القرآن الكريم‏، تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامي‏.	•

مطهری، مرتضی، )1389(، نظام حقوق زن در اسلام، تهران: انتشارات صدرا.	•

نجفی، محمد حسن، )1404ق(، جواهر الکلام فی شرح شرایع الاسلام، قم: جامعه مدرسین قم.	•

یوسفی غروی، محمد هادی، )1384(، المراة فی الجاهلیة و الاسلام، بیروت: مرکز الطباعه و النشر.	•

مقالات:	•

امامــی نمینــی، محمــود. )زمســتان 1386ش(، »ماهیــت مهــر و نقــد مهریه‌‌‌‌‌‌‌هــای ســنگین«، مقــالات و 	•

صفحــات31-44.  شــماره87،  بررســی‌ها، 
ــار و تابســتان 1400ش(، »مطالعــه تطبیقــی طــاق 	• ــا و دیگــران؛ )به ــوری خسروشــاهی، پری ــل؛ ن ــن، جلی پروی

در فرهنــگ جاهلیــت و قــرآن بــا تکیــه بــر بســترهای معرفتــی«، پژوهشــنامه قــرآن و حدیــث، ســال 1400ش، 

شــماره28، صفحــات45-73.

ــه کلــک، شــماره 61-64 	• ــی 1«. ماهنام ــه‌ای و جهان ــی، منطق ــگ در تحــولات مل ــز. »نقــش فرهن ــوان، چنگی پهل

.P7 .1989,F.H.TENBRUK,DER FALLDER MODRENE. OPLADEN :)1374 تیرمــاه ســال(

ــوزه، 	• ــگاه ح ــه پ ــی«، مجل ــی دین ــای معرفت‌‌‌‌‌‌‌شناس ــن 1383ش(، »رویکرده ــی. )22 فروردی ــی، محمدتق فعال

ــات18-28. ــماره 126، صفح ش

ــت 	• ــریه معرف ــه«، نش ــی مهری ــی و حقوق ــت فقه ــی ماهی ــتان 1391(، »بررس ــار و تابس ــزالله، )به ــی، عزی فهیم

ــات 69-89. ــوم، صفح ــماره س ــال اول، ش ــی، س حقوق
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چکیده

ــد پژوهش‌هــای انجــام شــده در مــورد تمــدن اســامی  هــدف پژوهــش حاضــر، مــرور نظام‌من

ــه  ــا تکی ــا ب ــن پژوهش‌ه ــن پرســش اســت: ای ــه ای ــرای پاســخ‌گویی ب ــن اســامی ب ــدن نوی و تم

ــخ  ــد؟ در پاس ــه می‌دهن ــی ارائ ــه مولفه‌های ــامی چ ــازی اس ــرای تمدن‌س ــی، ب ــای قرآن ــر آموزه‌ه ب

بــه ایــن پرســش از طریــق روش مــرور نظام‌منــد، 605 پژوهــش در زمینــه موضــوع مدنظــر، در بــازه 

ــی  ــه شــده‌اند، ارزیاب ــی ارائ ــر داخل ــا 1400 کــه در نشــریه‌های علمــی معتب ــی ســال‌های 1390 ت زمان

و در نهایــت 20 مقالــه بــه صــورت هدفمنــد انتخــاب شــد؛ و بــا تحلیــل محتــوا و ترکیــب نظام‌منــد 

ادبیــات مربــوط، ایــن نتایــج بدســت آمــد کــه مولفه‌هــای تمدن‌ســازی اســامی در آیــات قــرآن، در 

ــت  ــدر و باكفای ــت مقت ــل دســته‌بندی اســت: 1- نظام‌ســازی؛ شــامل: شــكل‌گیری دول دو حــوزه قاب

اســامی، شــکل‌گیری جامعــه فرهیختــه و كارآمــد اســامی، شــکل‌گیری نظــام اقتصــادی رشــدیافته 

ــوب. 2- زیرنظام‌هــای تمدنــی؛ شــامل: عدالت‌گســتری‌،  ــده و شــکل‌گیری نظــام فرهنگــی مطل و بالن

علم‌گرایــی و تولیــد آن، آزادی و آزاداندیشــی، عقلانیــت و خــردورزی، اخلاق‌مــداری، ایجــاد 

خودبــاوری و اعتمــاد بــه نفــس در جامعــه، وحدت‌گرایــی و انســجام، قانون‌مــداری، امنیــت‌، تولیــد 

فکــر و نظریه‌پــردازی، بکارگیــری نخبــگان علمــی، سیاســی، اقتصــادی و فرهنگــی؛ نظــم و انضبــاط، 

ــه  ــاه عمومــی، مبادل اســتقامت اجتماعــی، ارزشــمند شــمردن کار و تــاش در جامعــه، توســعه و رف

معرفتــی بــا دیگــر جوامــع و ملــل، نگــرش توحیــدی، آینده‌نگــری، تســاهل و مــدارا.  

واژگان کلیــدی: تمدن‌ســازی اســامی، نظام‌ســازی، آیــات قــرآن، مــرور نظام‌منــد، تحلیــل 

ــوا. محت
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1. مقدمه

ــانگر  ــال نش ــن ح ــدی‌ و در عی ــش، توانمن ــش، بین ــه دان ــی هم ــی، تجل ــوم و ملت ــر ق ــدن ه تم

ــی آن  ــی و تاریخ ــت جمع ــف هوی ــرای تعری ــی ب ــاخصی اساس ــان و ش ــای آن ــا و آرمان‌ه ارزش‌ه

مجموعــه انســانی اســت )زمانــی محجــوب،1396: 1(. تمــدن، حاصــل عینیــت یافتگی و امتــداد مبانی 

ــناختی  ــناختی، انسان‌ش ــن هستی‌ش ــش‌های بنیادی ــه پرس ــه در آن ب ــت ک ــاری اس ــناختی هنج ش

ــر  ــارت دیگ ــه عب ــور، 1393: 32(. ب ــن و معینی‌پ ــود )جهان‌بی ــخ داده می‌ش ــناختی پاس و معرفت‌ش

تمــدن، حاصــل تعالــی فرهنگــی، پذیــرش نظــم اجتماعــی و گام نهــادن در شــاهراه نهادینــه شــدن 

ــه نقــل ابن‌خلــدون، عمــران یافتــن اســت )ولایتــی، 1388: 32(.  ــا ب امــور اجتماعــی و ی

هنــری لــوکاس1، تمــدن را پدیــده‌ای بــه هــم تنیــده می‌دانــد، كــه همــه رویدادهــای اجتماعــی، 

اقتصــادی، سیاســی و حتــی هنــر و ادبیــات را در بــر می‌گیــرد )لــوکاس، 1384: 16(. بــه عقیــده علامــه 

محمدتقــی جعفــری تمــدن عبــارت اســت از: برقــراری نظــم و هماهنگــی در روابــط انســان‌های یــک 

جامعــه کــه تصادم‌هــا و تزاحم‌هــای ویرانگــر را منتفــی ســاخته و مســابقه در مســیر رشــد و کمــال 

را قائــم مقــام آن بنمایــد، بــه طــوری کــه زندگــی اجتماعــی افــراد و گروه‌هــای آن جامعــه موجــب 

بــروز و بــه فعلیــت رســیدن اســتعدادهای ســازنده آنــان باشــد )علامــه جعفــری، 1373: 233(. از نظر 

ویــل دورانــت2 تمــدن، نظامــی اجتماعــی اســت کــه موجــب تســریع دســتاوردهای فرهنگــی شــده و 

بــه منظــور بهره‌گیــری از ‌اندیشــه‌ها، آداب و رســوم و هنــر، دســت بــه ابــداع و خلاقیــت می‌زنــد؛ و 

نظامــی اســت سیاســی کــه اخــاق و قانــون، نگه‌دارنــده آن می‌باشــند و هم‌چنیــن نظامــی اســت 

اقتصــادی کــه بــا تــداوم تولیــد، پایــدار خواهــد مانــد )رادمهــر و همــکاران، 1398: 177(.

ــانی در  ــوم انس ــمندان عل ــه ‌اندیش ــورد توج ــز و م ــه برانگی ــامد، مناقش ــم پربس ــدن از مفاهی تم

ــرای هــر تمدنــی ویژگی‌هــا و مولفه‌هایــی برشــمرده‌اند )زمانــی محجــوب،  ســده حاضــر اســت و ب

ــت،  ــدن اس ــوزه تم ــلمان در ح ــردازان مس ــن نظریه‌پ ــی از قدیمی‌تری ــه یک ــدون ک 1396: 1(. ابن‌خل

ــا، شهرنشــینی،  ــر، جغرافی ــش و هن ــت، دان ــروت، کار، صنع ــت، ث ــده را جمعی ــن پدی ــای ای مولفه‌ه

دیــن و عصبیــت3 می‌دانــد )آدمــی ابرقویــی، 1387: 39(. هنــری لــوکاس در مــورد عناصــر و 

ــی، معرفــت  ــی اقتصــاد، ســازمان سیاســی، ســنن اخلاقــی و دین ــه عناصــر کل مولفه‌هــای تمــدن ب

.Henry Stephen Lucas .1
.William James Durant .2

3. عصبیــت )بــه انگلیســی:Asabiyyah ( و )بــه عربــی: عصبیــة( مفهومــی طــرح شــده از ســوی ابوزیــد عبدالرحمــن بــن محمــد 
بــن خلــدون حضرمــی مشــهور بــه ابــن خلــدون )1406-1332م( تاریخ‌نــگار و جامعه‌شــناس مســلمان تونســی اســت. عصبیــت 
احســاس گروهــی یــا انســجام اجتماعــی، مفهومــی از همبســتگی اجتماعــی بــا تأکیــد بــر ســازگاری، آگاهــی گروهــی، احســاس 
ــا،  ــود )ســایت ویکی‌پدی ــه قبیله‌گرایــی و کلان‌گرایــی مطــرح ب هــدف مشــترک و انســجام گروهــی اســت کــه در ابتــدا در زمین

.)1401
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ــون،  ــررات و قان ــدن را مق ــای تم ــاوس1 مولفه‌ه ــوکاس، 1384: 16(. ولاه ــد )ل ــاره می‌کن ــر اش و هن

دولــت، خــط، هنــر، زبــان، دیــن و دانــش تعریــف می‌کنــد )اردکانــی و همــکاران 1392: 73 ( و علامــه 

محمدتقــی جعفــری کشــف و اجــرای قوانیــن عادلانــه، پیــدا كــردن بهتریــن راه‌هــا بــراى مبــارزه بــا 

عوامــل مزاحــم طبیعــت و انســان‌هاى نیرومنــد و طغیانگــر، مدیریــت سیاســى منطقــى، كشــف و 

ــى در راه  ــواد طبیع ــردارى بیشــتر از مغزهــاى انســانى و م ــوع، بهره‌ب ــری تكنولوژى‌هــاى متن بكارگی

فراهــم كــردن رفــاه و آســایش حیــات در مســیر »‌انســان‌محورى«، را بــه عنــوان مهمتریــن عناصــر 

ــری، 1390، 5: 161(.  ــه جعف ــد )علام ــر می‌کن ــدن ذک تم

ــد کــه آن‌هــا را از  ــز دارن ــر اصــول و مولفه‌هــای مشــترک، وجــوه خاصــی نی تمدن‌هــا، افــزون ب

ــه قلمــرو جغرافیایــی  ــا ب ــی، دینــی، ی ــد قومــی، مل ــز می‌ســازد، ایــن وجــوه می‌توان یکدیگــر متمای

یــک تمــدن مرتبــط باشــد )مهــرآور گیگلــو، 1400: 134(. 

تمــدن اســامی بــه عنــوان نمونــه کاملــی از تمــدن دینــی، مولفه‌هایــی دارد کــه آن را از 

ــن  ــی از مهم‌تری ــامی، یک ــدن اس ــای تم ــش از مولفه‌ه ــد. پرس ــز می‌نمای ــا متمای ــر تمدن‌ه دیگ

ــم  ــل مه ــی از دلای ــتند. یک ــه‌رو هس ــا آن روب ــدن ب ــوزه تم ــگران ح ــه پژوهش ــت ک ــی اس موضوعات

ــن  ــرای تمدن‌ســازی نوی ــی تمــدن اســامی ب ــه، بازخوان ــن مقول ــه ای توجــه جــدی پژوهشــگران ب

اســامی اســت )زمانــی محجــوب، 1396 (. بــه عنــوان نمونــه در کتــاب »نقــش پیامبــران ابراهیمــی 

ــات و  ــه و بررســی اقدام ــم و ســلیمانی )1394(، هــدف از مطالع در تمدن‌ســازی« نوشــته منتظرالقائ

عملکــرد پیامبــران ابراهیمــی در زمینه‌هــای فرهنگــی، سیاســی، اجتماعــی و اقتصــادی، الگوبــرداری و 

بومی‌ســازی الگــوی تمدنــی انبیــا بیــان شــده اســت. ایــن کتــابِ پژوهشــی، در ابتــدا ضمــن بیــان 

اهــداف و معرفــی و ارزیابــی منابــع، بــه ظرفیــت تمدن‌ســازی ادیــان توحیــدی پرداختــه، و کلیاتــی 

در مــورد نقــش انبیــای الهــی در مــورد رشــد فکــری بشــر و ســاختن تمدن‌هــای بــزرگ بشــری ارائــه 

داده اســت، ســپس تمدن‌ســازی پیامبرانــی همچــون یوســف ؟ع؟، موســی ؟ع؟، داوود ؟ع؟، ســلیمان 

ــی  ــی و روای ــی قرآن ــث و بررس ــورد بح ــان م ــف جه ــاط مختل ــول‌الله ؟ص؟ را در نق ــد رس ؟ع؟ و محم

قــرار داده و ضمــن اشــاره بــه اصلاحــات فرهنگــی، اقتصــادی و اجتماعــی ایــن پیامبــران، تحــولات 

شــگرفی را کــه آنــان در ارتقــای عالــم و آدم در زمــان خویــش انجــام دادنــد، مــورد بررســی قــرار داده‌ 

و راهبردهــا و مدیریــت سیاســی، اقتصــادی و فرهنگــی پیامبــران ابراهیمــی را تبییــن نمــوده اســت.

ــه »شــاخصه‌ها و ویژگی‌هــای تمــدن اســامی در آیــات و روایــات« )فرزندوحــی و احمــدی،  مقال

ــده اســت.  ــر درآم ــه رشــته تحری ــدن اســامی ب ــه در حــوزه تم ــری اســت ک 1399(، پژوهــش دیگ

.Vlahos .1
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ــث  ــه باع ــتند ک ــاخصه‌هایی هس ــته از ش ــناخت آن دس ــال ش ــه دنب ــه ب ــن مقال ــندگان در ای نویس

ــگاه  ــم جای ــان شــاخصه‌هایی همچــون تکری ــز تمــدن اســامی از دیگــر تمدن‌هــا می‌شــود؛ آن تمای

ــدی،  ــرش توحی ــداری، نگ ــتضعفان، ولایت‌م ــان و مس ــوق مظلوم ــت حق ــت، رعای ــان، عقلانی انس

ــات  ــترش اخلاقی ــت و گس ــامت و بهداش ــه س ــه ب ــت، آزادی، توج ــم و معرف ــتری، عل عدالت‌گس

ــی )1399(، در  ــزی‌زاده اصفهان ــن تبری ــد. همچنی ــر کرده‌ان ــامی ذک ــاز اس ــای تمدن‌س را از مولفه‌ه

ــه »مولفه‌هــای فرامــادی تمدن‌ســاز از منظــر قــرآن کریــم« مولفه‌هایــی چــون: بــاور توحیــدی،  مقال

ــری مصلحــان اجتماعــی،  ــت، آزادی، امنیــت، وحدت‌گرایــی، اخلاق‌مــداری، راهب معادمحــوری، عدال

حقیقت‌گرایــی و برابری‌گرایــی کــه منشــا زیســت هدفمنــد انســان اســت را بــه عنــوان مولفه‌هــای 

ــد. ــان می‌کن ــم بی ــرآن کری ــر ق ــاز از منظ ــادی تمدن‌س فرام

ــامی  ــدن اس ــوزه تم ــددی در ح ــای متع ــد پژوهش‌ه ــان می‌ده ــش نش ــینه پژوه ــی پیش بررس

ــی  ــری و توانای ــای فک ــه بن‌مایه‌ه ــته ب ــک بس ــر ی ــا ه ــده، ام ــام ش ــامی انج ــن اس ــدن نوی و تم

ــا رویکــرد پژوهــش  ــد و پژوهشــی ب ــه ابعــاد خاصــی از موضــوع پرداخته‌ان علمــی پژوهشــگران، ب

حاضــر جهــت یکپارچه‌ســازی یافته‌هــای متعــدد، صــورت نگرفتــه اســت.‌ از ایــن‌رو ایــن پژوهــش 

تــاش دارد از طریــق تحلیــل محتــوا و ترکیــب نظام‌منــد ادبیــات پژوهــش بــه ایــن پرســش پاســخ 

دهــد: پژوهش‌هــای انجــام شــده در حــوزه تمــدن اســامی و تمــدن نویــن اســامی بــا تکیــه بــر 

ــد؟ ــه می‌دهن ــی ارائ ــه مولفه‌های ــامی چ ــازی اس ــرای تمدن‌س ــی، ب ــای قرآن آموزه‌ه

3. روش پژوهش 

پژوهــش حاضــر از نــوع کیفــی اســت کــه بــه روش مــرور نظام‌منــد انجــام شــده اســت. مــرور 

نظام‌منــد روشــی صریــح بــرای شناســایی، ارزیابــی و تجزیــه تحلیــل کارهــای انجــام شــده توســط 

ــر  پژوهشــگران، محققــان و دانش‌پژوهــان اســت. مــرور نظام‌منــد در واقــع مطالعــه مشــاهده‌ای ب

روی مطالعــات انجــام شــده موجــود اســت. پــس هماننــد ســایر پژوهش‌هــا، شــامل چنــد بخــش 

ــج.  ــیر نتای ــا و تفس ــز داده‌ه ــع‌آوری و آنالی ــق، جم ــورد تحقی ــكل م ــق مش ــن دقی ــود: تعیی می‌ش

بدیهــی اســت بــرای آن‌كــه ایــن مســیر بــه ســامت طــی شــود، بایــد پروتكلــی دقیــق، تعریــف و 

تعییــن گــردد )ملبــوس بــاف و عزیــزی، 1389: 204(. در ایــن پژوهــش از روش هفــت مرحلــه‌ای، بــه 

شــرح شــکل 1 اســتفاده شــده اســت. 
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شکل1: مراحل هفت‌گانه پژوهش

تنظیم سوال پژوهش

سوالات پژوهش به شرح جدول 1 تنظیم شده است. 

جدول 1: سوالات پژوهش و پارامترها

سوالاتپارامتر

مولفه‌های تمدن‌سازی اسلامی در آیات قرآن کدامند؟چه چیزی

جامعه مورد مطالعه برای دستیابی به مولفه‌های تمدن‌سازی اسلامی در آیات قرآن کدامند؟جامعه مورد مطالعه

موارد فوق در چه دوره زمانی بررسی و جستجو شده است؟چه موقع

چه روشی برای فراهم کردن مطالعات استفاده شده است؟چگونگی روش

تعیین پروتکل 

معیارهــای پذیــرش مقــالات در ایــن پژوهــش عبارتنــد از: زبــان پژوهــش: فارســی. زمــان انجــام 

ــه پژوهش‌هــای انجــام  ــه: کلی ــورد مطالع ــه م ــی. جامع ــا1400. روش پژوهــش: کیف پژوهــش:1390 ت

ــده در  ــاپ ش ــالات چ ــه: مق ــوع مطالع ــامی. ن ــن اس ــدن نوی ــامی و تم ــدن اس ــاره تم ــده درب ش

نشــریه‌های معتبــر داخلــی. معیارهــای عــدم پذیــرش مقــالات عبارتنــد از: غیــر از زبــان فارســی، قبــل 

از ســال 1390 و بعــد از 1400، پژوهش‌هــای کمــی، نظــرات شــخصی و مقــالات نامعتبــر و چــاپ نشــده.

جستجو و انتخاب مقاله‌های مناسب

در ایــن مرحلــه محققــان بــا اســتفاده از کلیدواژه‌هــای تمــدن اســامی و تمــدن نویــن اســامی در 

پایــگاه اطلاعــات علمــی جهــاد دانشــگاهی، پورتــال جامــع علــوم انســانی، پایــگاه مجــات تخصصــی 

ــد.  ــرار دادن ــی ق ــورد بررس ــط را م ــای مرتب ــی google scholar ، مقاله‌ه ــگاه تخصص ــور و پای ن

ــق  ــه تحقی ــوا، جامع ــده، محت ــوان، چکی ــد عن ــی مانن ــای متفاوت ــا پارامتره ــب ب ــای منتخ مقاله‌ه
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ــی  ــرای ارزیاب ــد. ب ــاب گردی ــه انتخ ــت 20 مقال ــی شــدند و در نهای ــش ارزیاب ــت روش پژوه و کیفی

ــی)CASP( اســتفاده شــده اســت. ــی حیات ــای ارزیاب ــه مهارت‌ه ــزار برنام ــا از اب ــت پژوهش‌ه کیفی

استخراج اطلاعات متون 

در ایــن مرحلــه مقاله‌هــای منتخــب نهایــی، بــا هــدف دســتیابی بــه یافته‌هــای درون مطالعــات، 

ــی  ــام خانوادگ ــام و ن ــاس ن ــر اس ــا ب ــات مقاله‌ه ــپس اطلاع ــدند. س ــی ش ــار بازخوان ــن ب چندی

ــدند. ــدی ش ــدول2 طبقه‌بن ــا، در ج ــه و یافته‌ه ــار مقال ــال انتش ــنده، س نویس

جدول2: کدهای اولیه استخراج شده از متون

کد 
مقاله

کدهای استخراجیمحقق/محققین

1
صدری‌فر و مولوی، 

1400

جامعه، حکومت و رهبری صالح، خودباوری و عزتمندی در جامعه، تقویت اراده اجتماعی، 

آرمان‌گرایی و آرمان‌خواهی جامعه، استقامت اجتماعی، محیط امن، ارزشمند بودن کار، 

مبادله معرفتی با دیگر جوامع

2
فرزندوحی و احمدی، 

1399

ولایت‌مداری،  مستضعفان،  و  مظلومان  حقوق  رعایت  عقلانیت،  انسان،  جایگاه  تکریم 

بهداشت،  و  به سلامت  توجه  آزادی،  معرفت،  و  علم  عدالت‌گستری،  توحیدی،  نگرش 

گسترش اخلاقیات بر اساس موازین اسلامی

3
تبریزی‌زاده اصفهانی، 

1399

راهبری  اخلاق‌مداری،  وحدت‌گرایی،  امنیت،  آزادی،  عدالت،  معادباوری،  باورتوحیدی، 

مصلحان اجتماعی، حقیقت‌گرایی، برابری‌گرایی

4
پیروزمند و 

خورشیدی، 1398
حکومت‌مداری اسلامی، جامعه کارآمد اسلامی، نظام‌سازی اسلامی

5
بسطامی و حسینی 

1398

اتحاد و انسجام درونی، عدالت‌گستری، روحیه جهادی، حاکمیت صالحان، حفظ حدود 

الهی، رشد فکری و اندیشه‌ورزی، اصالت و خودباوری، الگومداری، نخبه‌پروری

یاقوتی، 61398
انسانی، نگاه فراملیتی و فرامذهبی،  از ظرفیت نخبگان، تحول در علوم  استفاده بهینه 

آزاداندیشی، خودباوری، بازگشت به اسلام، توجه به علم و معرفت

محسنی، 71398

قرآن‌مداری، ایمان، عقلانیت و خردورزی، مجاهدت علمی، مردم سالاری دینی، عدالت 

پیشرفت  نوگرایی،  خودباوری،  آزاداندیشی،  آخرت،  و  دنیا  به  توأمان  توجه  اجتماعی، 

مادی و توسعه اقتصادی، اصلاح سبک زندگی

8
فرزانه، خیاط و 

صفرپور، 1397

سازش،  و  رفق  و  مدارا  توانایی‌ها،  و  امکانات  و  شرایط  رهبری،  مکتب،  و  ایمان 

عدالت‌محوری‌، مبارزه با سنت‌های غلط اجتماعی، کرامت انسانی، اخلاق‌گرایی‌، جهان‌بینی 

اسلامی، علم و دانش‌اندوزی، عقلانیت و خردورزی، خودباوری، معنویت‌گرایی، تلاش و 

مجاهدت

9
کشاورز ترک و 

تسنیمی، 1397

انسانی کارآمد،  نیروی  اندیشه، بصیرت و فهم صحیح، وحدت،  معنویت‌گرایی، تفکر و 

اقتدار، استقلال، ایستادگی، پیشرفت، سازندگی و رفع محرومیت، استقرار عدالت، علم 

و فن‌آوری، امنیت
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10
زمانی محجوب، 

1396

دین و توحید، جهان‌شمولی، تساهل و مدارا، آزاداندیشی، اخلاق، کرامت انسانی، علم، 

عقلانیت و خردورزی، عدالت، تلاش و مجاهدت

پناهی، 111396
اصلاح‌گری،  رزق،  و  امنیت  عدالت،  علم‌گرایی،  انسانی،  کرامت  به  توجه  و  خدامحوری 

آزادی، استقامت و آمادگی همه جانبه، ولایت‌محوری، عدم تعصب

12
خزاعی، خسروی و 

رجبی‌دوانی، 1396

به  قانون، توجه  پایه‌گذاری  به دین، جامعه‌سازی،  به نفس، توجه  اعتماد  و  خودباوری 

جایگاه علم و تولید آن، آزادی فکر و اندیشه

13
غفاری هشجین و 

ناصرخاکی، 1395
قرآن‌محوری، علم‌گرایی، اسلامی‌سازی معرفت )تولید علوم انسانی اسلامی(، جهان‌گرایی

14
فرمیهنی‌فراهانی، 

1395

وحدت در جهان اسلام، سبک زندگی اسلامی، پرهیز از تقلید، عمل به تعالیم اسلامی، 

آینده‌نگری، کار و تلاش، مسئولیت‌پذیری، افزایش جمعیت، مدارا و سعه صدر، اخلاق 

اجتماعی، سیاسی  اقتدار  انضباط‌کاری،  پویا،  اقتصاد  ارزش‌های دینی،  حرفه‌ای، تقویت 

افزایش  علمی،  نوآوری  و  رشد  کارآمد،  نیروهای  پرورش  امنیت، خودباوری،  نظامی،  و 

دانش سیاسی

15
اکبری و رضایی، 

1394

روابط  شکوفا،  اقتصاد  علمی،  توانایی  عقلانیت،  خدا،  به  ایمان  تلاش،  و  کار  اخلاق، 

بین‌الملل، حکومت مردمی، استقرار عدالت، رفاه عمومی، پرهیز از تحجر، محوریت قانون

16
تقی‌نیا، صوفی و 

رستمی، 1393

عدالت‌محوری،  فرهنگی،  و  اجتماعی  غلط  با سنت‌های  مبارزه  پویا،  جهان‌بینی  داشتن 

تأکید بر مدارا و بصیرت، اقتدارگرایی، مسئولیت‌پذیری، تعقل و اندیشه‌ورزی

سعیدی روشن، 171393

ایمان به مبدأ الهی و داشتن فلسفه زندگی، برخورداری از فضیلت‌های والای انسانی و 

ارزش‌های اخلاقی، قانون منبعث از حق، مدیریت صالح، وجود عدالت، آزادی، امنیت، 

وحدت و همدلی میان افراد جامعه، اقتدار اقتصادی، صنعتی و نظامی

18
جهان‌بین و 

معینی‌پور، 1393
تولید فکر و نظریه، تولید علم، کاربست خرد و اندیشه، گفتمان‌سازی

19
سلیمانی و 

منتظرالقائم، 1393

جامعه، قانون، حکومت، کار و تولید، نظام‌سازی سیاسی، اجتماعی، فرهنگی و اقتصادی؛ 

پرهیز از فساد، زدودن محیط از آلودگی فکری، اصلاح نهاد اجتماعی و اقتصادی، اختیار 

عمل برای مدیران خلاق، کارگزاران شایسته، امنیت، پژوهش، عدالت

20
زمانی محجوب، 

1390

بازگشت به اسلام و عمل به تعالیم آن، تلاش دانشمندان و اجماع نظری و عملی نخبگان، 

حکومت اسلامی، آزادی فکر و اندیشه، خودباوری، اتحاد

تجزیه، تحلیل و ترکیب یافته‌ها

ــل کدهــای اســتخراج شــده از پژوهش‌هــای پیشــین و  ــه و تحلی ــه پــس از تجزی ــن مرحل در ای

ــه  ــام مــوارد مشــابه و حــذف مــوارد تکــراری؛ مولفه‌هــای تمدن‌ســازی اســامی در دو حــوزه ب ادغ

ــد ــته‌بندی گردی ــدول 3 دس ــرح ج ش
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جدول 3: مولفه‌های تمدن‌سازی اسلامی 

کد منابعکد اولیهمفهوممقوله

نظام‌سازی

شكل‌گیری دولت 

مقتدر و باكفایت 

اسلامی

دولت اسلامی، حاکمیت 

صالحان، اقتدار
20 ،19 ،17 ،16 ،15 ،14 ،9 ،8 ،5 ،3 ،2 ،4 ،1

شکل‌گیری جامعه 

فرهیخته و كارآمد 

اسلامی

جامعه کارآمد اسلامی، 

نیروی انسانی کارآمد
19 ،14 ،12 ،9 ،1 ،4

شکل‌گیری 

نظام اقتصادی 

رشدیافته و بالنده

پیشرفت مادی و توسعه 

اقتصادی
19 ،17 ،15 ،14 ،9 ،8 ،7

شکل‌گیری نظام 

فرهنگی مطلوب

اصلاح نهاد اجتماعی و 

سبک زندگی
19 ،16 ،14 ،11 ،8 ،7

کنترل کیفیت

 بــرای کنتــرل مفاهیــم اســتخراجی، از روش مســیر ممیــزی بــرای تأییــد صحــت و درســتی داده‌ها 

اســتفاده شــد. در ایــن روش، افــرادی بیــرون از پژوهــش کــه بــه مطالعــات کیفــی آشــنا هســتند، بــه 

ــه در  ــد. در پژوهــش حاضــر از 3 ناظــر خارجــیِ باتجرب ــوان بررســی‌کننده و ناظــر عمــل می‌نماین عن

پژوهــش کیفــی اســتفاده شــد کــه مبانــی تئوریــک، فراینــد جمــع‌آوری داده‌هــا و فراینــد تحلیــل را 

بررســی و تأییــد نمودنــد؛ در نتیجــه قابلیــت اطمینــان مطالعــه حاصــل گردیــد.

4. یافته‌ها

ــرور  ــتفاده از روش م ــا اس ــده ب ــای استخراج‌ش ــین و کده ــای پیش ــل پژوهش‌ه ــج تحلی نتای

ــه  ــوزه ب ــم در دو ح ــرآن کری ــات ق ــامی در آی ــازی اس ــای تمدن‌س ــان داد، مولفه‌ه ــد نش نظام‌‌من

ــتند. ــته‌بندی هس ــل دس ــکل 1 قاب ــرح ش ش
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شکل 1. مولفه‌های تمدن‌سازی اسلامی در آیات قرآن کریم
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4-1. نظام‌سازی

»نظام‌ســازی«، طراحــی و ایجــاد مجموعــه‌ای از زیرســاخت‌ها، ســازوکارها، روندهــا، ســاختارها و 

نهادهــا اســت کــه فراینــد تحقــق »آرمان‌هــا« را ســازمان‌دهی می‌کنــد )عینــی‌زاده و مــودب، 1396: 

156(. هیــچ تمدنــی بــدون »نظام‌ســازی« یــا همــان »طــرز مهندســی اجتماعــی«، قــادر بــه ادامــه 

ــارت اســت  ــع تمدن‌ســازی عب ــد و خورشــیدی، 1398: 337(. در واق ــود )پیروزمن ــات نخواهــد ب حی

از: برنامه‌هــای راهبــردی بــرای نظام‌ســازی سیاســی، اجتماعــی، فرهنگــی و اقتصــادی بــرای بنیــان 

مدنیــت نویــن )ســلیمانی و منتظرالقائــم، 1393 بــه نقــل از منتظرالقائــم، 1391: 172(. اساســاً همیــن 

ــن  ــدن نوی ــق تم ــن، تحق ــق می‌ســازند. بنابرای ــك تمــدن را محق ــت ی ــه تمامی نظام‌هــا هســتند ك

اســامی نیــز نیازمنــد شــکل‌گیری مجموعــه‌ای از نظام‌هــا اســت کــه در ادامــه تشــریح می‌شــوند.

1-1-4. شكل‌گیری دولت مقتدر و باكفایت اسلامی

عامــل اولیــه تمدن‌ســازى و پیشــرفت را بایــد در وجــود انســان در نظــر گرفــت. ولــى آن چیــزى 

ــه، و در  ــهر پرداخت ــعه ش ــه توس ــان ب ــه‌اى از زم ــان‌ها در بره ــى از انس ــد گروه ــكان می‌ده ــه ام ك

ــی‌آورد  ــود م ــت بوج ــه دول ــت ك ــه‌ای اس ــد، زمین ــش بپردازن ــد دان ــى و تولی ــد صنعت ــه تولی آن ب

)جمشــیدی‌ها، 1392: 60(. دولــت کارآمــد بــا اســتفاده مناســب و بهینــه از امکانــات، مســیر تعالــی 

ــرای شــكل‌گیری و اعتــای  و بالندگــی را همــوار می‌کنــد و ســبب ایجــاد فضــای امــن و مناســب ب

تمــدن می‌شــود. در تاریــخ اســام هــرگاه دولت‌هــای اســامی از اقتــدار و جهــان اســام از وحــدت 

برخــوردار بــوده‌، تمــدن اســامی رو بــه اوج و شــکوفایی نهــاده. مثــا در دوران ســه دولــت قدرتمنــد 

صفویــه در ایــران، گوركانیــان در هنــد و عثمانــی در آســیای صغیــر، پــس از یــك دوره ركــود نســبی 

در تمــدن اســامی در اثــر حملــه مغــول و دیگــر عوامــل، شــاهد رونــق تمــدن اســامی بــه ویــژه در 

ــر هســتیم )زمانــی محجــوب، 1390 : 125 و 133(.  ــد معمــاری و هن برخــی حوزه‌هــا مانن

بنابرایــن بــرای رســیدن بــه تمــدن نویــن اســامی، نیازمنــد شــکل‌گیری دولــت مقتــدر اســامی 

ــاد  ــدرت در ابع ــدی و ق ــل توانمن ــر اص ــرآن ب ــتیم. ق ــرآن هس ــای ق ــن و آموزه‌ه ــاس فرامی ــر اس ب

ــا تهدیدهــا و ایجــاد  ــه ب ــرای مقابل ــف اقتصــادی، اجتماعــی، فرهنگــی، سیاســی و نظامــی ب مختل

امنیــت تأکیــد دارد و مســلمانان را از سســتی و کاهلــی پرهیــز، و بــه آمادگــی همــه جانبــه فرمــان 
كُــمْ«1  ةٍ وَمِــنْ رِبَــاطِ الْخَیــلِ تُرْهِبُــونَ بِــهِ عَــدُوَّ الِلَّه وَعَدُوَّ وا لَهُــمْ مَــا اسْــتَطَعْتُمْ مِــنْ قُــوَّ می‌دهــد: »وَأَعِــدُّ

)انفــال: 60(، و از امــت اســامی می‌خواهــد تــا به‌گونــه‌ای رفتــار کننــد کــه اسلام‌ســتیزان، صلابــت 

ــارِ  ذِیــنَ یلُونَكُــمْ مِــنَ الْكُفَّ ذِیــنَ آمَنُــوا قَاتِلُــوا الَّ و پایــداری و اســتواری آنــان را دریابنــد: »یــا أَیهَــا الَّ

1. و در برابــر آنــان تــا مى‌توانيــد نيــرو و اســبان ســوارى آمــاده كنيــد تــا دشــمنان خــدا و دشــمنان خــود -و جــز آنهــا كــه شــما 
ــال: 60( ــانيد )انف ــد- را بترس ــدا مى‌شناس ــيد و خ نمى‌شناس
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وَلْیجِــدُوا فِیكُــمْ غِلْظَــةً«1 )توبــه: 123(، )سعیدی‌روشــن، 1393: 79(. همچنیــن بــرای تقویــت قــدرت 

ــداری  ــره: 27(، امانت ــی )بق ــمی و علم ــوان جس ــل: ت ــی از قبی ــامی، توانمندی‌های ــت اس ــوذ دول نف

)یوســف: 55(، روحیــه مشــورت‌خواهی و دوری از اســتبداد )آل عمــران: 159(، هدایت‌یافتگــی، 

قــدرت هدایــت بــه حــق )یونــس: 35(، قــدرت تجزیــه و تحلیــل و کشــف تصمیم‌هــای غیرعلنــی 

ــد )ســجادی، 1387: 120(. ــه حاکمــان اســامی پیشــنهاد می‌کن دشــمن )نســاء: 83( را ب

2-1-4. شکل‌گیری جامعه فرهیخته و كارآمد اسلامی

ــد،  ــه، توانمن ــه فرهیخت ــکل‌گیری جامع ــامی، ش ــازی اس ــای تمدن‌س ــر از ضرورت‌ه ــی دیگ یک

کارآفریــن، خــاق، نــوآور، دانایی‌محــور و الگــو در ســطح و تــراز جهانــی اســت. جامعــه‌ای کــه در آن 

بــر اســاس آموزه‌هــای قرآنــی، دانــش و نــوآوری بــه عنــوان منبــع و ســرمایه اساســی و دانشــگران 

ــترش آن در  ــش و گس ــری از دان ــش، بهره‌گی ــم و دان ــد عل ــود. تولی ــد ب ــی آن خواهن ــور اصل مح

ســطح جامعــه در تمــام زمینه‌هــای اجتماعــی، اقتصــادی، فرهنگــی و سیاســی در اولویــت اســت. 

بــرای نــوآوری، کارآفرینــی و توســعه اقتصــادی، متکــی بــه دانــش شــهروندان تحصیــل کــرده خــود 

ــا توســعه اطلاعــات و نیــز فرصت‌هــای فــراوان تولیــد و اســتفاده انبــوه از انــواع  اســت و مــردم ب

ــه در  ــراد جامع ــه اف ــر، هم ــارت بهت ــه عب ــد می‌شــوند. ب ــه، توانمن محصــولات دانشــی در کل جامع

ــتند.  ــر هس ــر درگی ــر و ایمن‌ت ــی باکیفیت‌ت ــدف زندگ ــا ه ــش، ب ــرداری از دان ــاد و بهره‌ب ایج

چشــم‌انداز اجتماعــی و اقتصــادی بــر بهره‌گیــری از فناوری‌هــای نوظهــور پیونــد خــورده 

و زیرســاخت‌های دانــش و یادگیــری، پایه‌هــای اصلــی پیاده‌ســازی اســتراتژی‌های توســعه 

ــوند و  ــذب می‌ش ــایی و ج ــف شناس ــوم مختل ــگان عل ــه نخب ــن جامع ــوند. در ای ــوب می‌ش محس

ــر،  ــر فک ــی ب ــای مبتن ــت. فعالیت‌ه ــم اس ــش فراه ــق دان ــراد و خل ــرورش اف ــرای پ ــای لازم ب فض

اندیشــه و دانــش، بــروز و ظهــور ویــژه‌ای می‌یابــد و خلاقیــت، نــوآوری و کســب‌وکارهای دانشــی 

ــی و محــوریِ رشــد و توســعه قلمــداد می‌شــود )رحمــدل و کشــتکار، 1400:  ــوان عامــل اصل ــه عن ب

 .)272-285

ــع طبیعــی  ــال به‌ســازیِ تلاش‌هــا )ملــک: 2(، تســخیر مناب ــه دنب در ایــن جامعــه تمــام افــراد ب

)جاثیــه: 13 و حــج: 65(، فزون‌خواهــی در علــم )طــه: 114(، تحکیــم روابــط متقابــل عاطفــی )فتــح: 

29(، افزایــش قــدرت بازدارنــده نظامــی )انفــال:60(، تعــاون و خیررســانی )ابراهیــم: 24 و مائــده: 2(، 

مطالعــه هســتی بــه قصــد رشــد باورهــای اعتقــادی )آل عمــران: 191(، توصیــه بــه رعایــت عدالــت 

ــر  ــرافت همدیگ ــت و ش ــه حیثی ــذاری ب ــر: 3(، حرمت‌گ ــد: 25 و عص ــان‌ها )حدی ــوق انس و حق

ــتی و  ــما درش ــار در ش ــد کف ــد و بای ــاد کنی ــه جه ــروع ب ــد ش ــما نزدیک‌ترن ــا ش ــه ب ــان ک ــران از آن ــا کاف ــان، ب ــل ایم . ای اه 	1
.)123 )توبــه:  کننــد  حــس  پایــداری  و  قــوت  و  نیرومنــدی 



105

تبیین مولفه‏های تمدن‏سازی اسلامی در آیات قرآن: مرور نظام‏م











































سال سوم

شماره سوم

پیاپی نهم

پاييز ١٤٠١

ــده: 2 و 8 و اســراء: 70( و  ــز از ســتم و حفــظ کرامــت همــه بشــریت )مائ )حجــرات‌‌:11 و 12(، پرهی

ــد )فاطــر: 10( می‌باشــند )ســجادی، 1387: 117(. ــه خداون ــرب هرچــه بیشــتر ب تق

3-1-4. شکل‌گیری نظام اقتصادی رشدیافته و بالنده

ــت.  ــده اس ــدیافته و بالن ــادی رش ــام اقتص ــد نظ ــامی، نیازمن ــدن اس ــترش تم ــاخت و گس س

نقــش ثــروت و قــدرت اقتصــادی در تمدن‌ســازی، همچــون نقــش آب در زندگــی جانــداران اســت؛ 

ــدون داشــتن  ــز ب ــدن نی ــات تم ــر نیســت، حی ــدون آب امکان‌پذی ــداران ب ــی جان ــه زندگ همچنان‌ک

پــول و قــدرت اقتصــادی، ممکــن نمی‌شــود. تمــدن دســتاورد دوران رونــق و شــکوفایی اقتصــادی 

ــلیمانی، 1394: 69(.  ــم و س ــت )منتظرالقائ اس

ــوا  ــد: »وَلَ تُؤْتُ ــه می‌دان ــرد و جامع ــوام ف ــی و ق ــل پایای ــی را عام ــروت و دارای ــم ث ــرآن کری ق

تِــی جَعَــلَ الُلَّه لَكُــمْ قِيَامًــا«1 )نســاء: 5(. در تمــدن مطلــوب قرآنــی، تأمیــن رفــاه  ــفَهَاءَ أَمْوَالَكُــمُ الَّ السُّ

عمومــی و زدودن فقــر از ســطح جامعــه و نیــز رســیدن بــه اقتــدار و اســتقلال اقتصــادی، بــر اســاس 

اصــل عــزت )منافقــون: 8( و اســتقلال همــه جانبــه مؤمنــان )نســاء: 141( و عــدم وابســتگی آنــان 

ــدی اقتصــادی را امــری الهــی  ــرای بهره‌من ــرآن زمینه‌ســازی ب ــد اســت. ق ــگان مــورد تأکی ــه بیگان ب

ــر  ــان را ب ــراف:10(، و مؤمن ــشَ«2 )اع ــا مَعَای ــمْ فِیهَ ــا لَكُ رْضِ وَجَعَلْنَ ــی الَْ ــمْ فِ اكُ نَّ ــدْ مَكَّ ــد: »وَلَقَ می‌دان

ــا  ــص: 77(؛ و ب ــا«3 )قص نْی ــنَ الدُّ ــكَ مِ ــسَ نَصِیبَ ــد: »وَلَ تَنْ ــفارش می‌کن ــادی س ــدی اقتص بهره‌من

یادکــردی مثبــت، از جامعه‌هایــی نــام می‌بــرد کــه برخــوردار از تمکــن بودنــد و همــه چیــز داشــتند 

)ســبأ: 15(، )سعیدی‌روشــن، 1393: 77(.

4-1-4. شکل‌گیری نظام فرهنگی مطلوب 

شــکل‌گیری تمــدن مطلــوب قرآنــی، بــه شــکل‌گیری نظــام فرهنگــی مطلــوب منــوط اســت؛ زیــرا 

ــی محجــوب، 1396: 3(. تمــدن از دل  ــه تمدن‌هــا، ســاختارهای فرهنگــی اســت )زمان ــای هم زیربن

ــكل‌گیری  ــو و ش ــد و نم ــرزمین رش ــه س ــتند ك ــا هس ــن فرهنگ‌ه ــد و ای ــش می‌كن ــگ جوش فرهن

ــخت‌افزاری،  ــی، س ــدات عین ــرو تولی ــه قلم ــگ ب ــرز فرهن ــذر از م ــا گ ــدن ب ــتند. تم ــا هس تمدن‌ه

ــد  ــه تمــدن، همانن ــگ نســبت ب ــی و... می‌رســد )خرمشــاد، 1392: 131(. نقــش فرهن مــادی، صنعت

كاركــرد خــون در بــدنِ موجــود زنــده اســت و موجــب حفــظ حیــات، تــوازن و تقویــت مقاومــت 

ــژاد،1392: 171(.  ــری و مهدی‌ن ــود )الوی ــی آن می‌ش درون

1. و اموالی که خدا قوام زندگی شما را به آن مقرّر داشته به تصرّف سفیهان ندهید )نساء: 5(.
2. مــا تســلّط و مالکیّــت و حکومــت بــر زمیــن را بــرای شــما قــرار دادیــم؛ و انــواع وســایل زندگــی را بــرای شــما فراهــم ســاختیم 

)اعراف:10(.
3. و بهره‌ات را از دنیا فراموش مکن )قصص: 77(.
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4-2. زیرنظام‌های تمدنی و توانمند‌سازی نخبگانی و جامعه

همان‌گونــه کــه مطــرح شــد، هــر تمدنــی مبتنــی بــر مجموعــه‌ای از نظام‌هــا اســت كــه اســاس 

و هویــت آن تمــدن را شــكل می‌دهنــد. ایــن نظام‌هــا بــر پایــه یک‌ســری مبانــی فكــری و ارزشــی 

کــه فلســفه حیــات آن تمــدن اســت، شــکل می‌گیرنــد. تمــدن نویــن اســامی نیــز کــه در آن اســام، 

منبــع تبییــن مبانــی، اصــول، ارزش‌هــا، آرمان‌هــا ‌و اهــداف اســت، بــر پایــه مجموعــه‌ای از ارزش‌هــا 

و هنجارهــا امــکان تحقــق می‌یابــد کــه در ادامــه تشــریح می‌شــوند. 

1-2-4. عدالت‌گستری‌ ‌

ایمــان عمیــق قلبــی و عملــی بــه اصــل عدالــت و گام ســپردن در شــاهراه دادگــری در میدان‌هــای 

گوناگــون زندگــی، از اساســی‌ترین علــل رشــد و تکامــل جوامــع، و پیدایــش و شــکوفایی تمدن‌هــا 

اســت )فرزانــه، خیــاط و صفرپــور، 1397: 188(. عدالــت، رفتــار مطابــق قانــون اســت و چــون همــه 

شــئون فــردى و اجتماعــى انســان‌ها مشــمول قانــون بــه معنــاى عــام اســت، انحــراف از قانــون بــه 

هــر شــكلى كــه باشــد، ظلــم و تعــدى و تجــاوز اســت )علامــه جعفــری، 1390، ج5: 170(.

ــه تــک تــک اعضــای آن  ــود ک ــی و تمدن‌ســاز ب ــوان در ‌اندیشــه یــک جامعــه آرمان ــی می‌ت  وقت

جامعــه احســاس کننــد در حــق آنــان ظلمــی نشــده اســت و بــه جایــگاه و حقوقــی رســیده‌اند کــه 

شایســته آن بودنــد. یکــی از زمینه‌هــای برچیــده شــدن ظلــم و تبعیــض، رســیدن هــر فــرد بــه حقــوق 

خــود و واگــذاری مناصــب بــه اهــل آن و شایســتگان اســت )بســطامی و حســینی، 1398: 81(. 

عدالــتِ‌ مطلــوب در تمــدن اســامی‌، شــامل‌ همــه‌ ابعــاد فــردی‌ و اجتماعــی‌ می‌باشــد و حــق‌ هــر 

ــد  ــگ، قضــاوت و مانن ــم‌ از اقتصــاد، سیاســت‌، فرهن ــاع اع ــف‌ اجتم مســتحقی‌ در حوزه‌هــای‌ مختل

ــدن اســامی‌،  ــی‌ تم ــق‌ مبان ــرد. طب ــرار نمی‌گی ــم‌ ق ــورد ظل ــه‌ او پرداخــت‌ می‌شــود و کســی‌ م آن ب

حتــی‌ در برخــورد بــا دشــمن‌ نیــز بایــد مراتــب‌ عدالــت‌ بــه‌ درســتی‌ رعایــت‌ گــردد: »وَلَ یجْرِمَنَكُــمْ 

شَــنَآنُ قَــوْمٍ عَلَــى أَلَ تَعْدِلُــوا اعْدِلُــوا هُــوَ أَقْــرَبُ لِلتَقْــوَى«1 )مائــده: ٨ (؛ )پناهــی، 1396: 11(. رســالت 

تمــدن قرآنــی، تحقــق عــدل، احســان، تقــوی و پیشــگیری از ســتم و فســاد و طغیــان و مبــارزه بــا 

آن اســت )فریــدی، 1394: 146(. 

ــی  ــت اجتماع ــاخص عدال ــامی، ش ــن اس ــدن نوی ــکل‌‌گیری تم ــات ش ــی از الزام ــن یک بنابرای

ــد،  ــدول نکن ــت ایجــاد شــود و از آن ع ــن حــق و عدال ــر اســاس موازی ــه‌ای ب ــر جامع می‌باشــد. اگ

همچنــان راه ســعادت دنیــوی و تکامــل را طــی خواهــد کــرد و لطــف و بــرکات الهــی هــم شــامل آن 

رْضِ  جامعــه خواهــد شــد: »وَلَــوْ أَنَ أَهْــلَ الْقُــرَى آمَنُــوا وَاتَقَــوْا لَفَتَحْنَــا عَلَیهِــمْ بَــرَكَاتٍ مِــنَ السَــمَاءِ وَالَْ

1. شــما را نبایــد عــداوت گروهــی بــر آن دارد کــه از راه عــدل بیــرون رویــد، عدالــت کنیــد کــه بــه تقــوا نزدیک‌تــر )از هــر عمــل( 
. ست ا
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وَلَكِــنْ كَذَبُــوا فَأَخَذْنَاهُــمْ بِمَــا كَانُــوا یكْسِــبُونَ«1 )اعــراف: 96(؛ ولــی درصورتــی کــه از معیارهــای حــق 

و عدالــت دوری گزینــد و بــه ظلــم و طبقه‌بنــدی اجتماعــی و روابــط ناصحیــح اقتصــادی، اجتماعــی 

ــود.  ــد ب ــی خواه ــودی آن حتم ــت و ناب ــود و هلاک ــاط می‌ش ــار انحط ــی روی آورد، دچ و اخلاق

ــدن  ــق تم ــعه و تحق ــان‌هایی را در توس ــا انس ــد تنه ــه خداون ــت ک ــه گرف ــوان نتیج ــن‌رو، می‌ت ازای

اســامی مؤثــر می‌دانــد کــه واجــد ارزش‌هــای الهــی باشــند و در جهــت هدایــت انبیــای الهــی قــرار 

گیرنــد )شــفیعی دارابــی و باقریــان، 1400: 75(.

2-2-4. علم‌گرایی و تولید آن

بــدون تردیــد تمدن‌هــا بــرای تاســیس و تــداوم خــود نیازمنــد توجــه ویــژه بــه کســب علــم و 

معرفتنــد. در طــول تاریــخ حیــات اجتماعــی- سیاســی بشــر، تمدنــی را نمی‌تــوان یافــت کــه بــدون 

ــی،  ــد )خزاع ــزی کن ــی خــود را پایه‌ری ــون تمدن ــم، توانســته باشــد مولفه‌هــای گوناگ ــه عل توجــه ب

ــوای خــود را  ــر دانــش، محت ــه ب ــا تکی ــی، 1396: 34(. تمدن‌هــا همــواره ب ــی دوان خســروی، و رجب

ــی، 1388:  ــاد و آدم ــیده‌اند )خرمش ــعه بخش ــود را توس ــن خ ــاختارهای بنیادی ــترش داده و س گس

ــوان  ــت و ت ــری از ظرفی ــش و بهره‌گی ــم و دان ــای عل ــر مبن ــورها ب ــعه کش ــرفت و توس 170(. پیش

علمــی و فنــی اســتوار اســت. پژوهــش و تولیــد علــم و فنــاوری، بــه ویــژه در حوزه‌هــای کاربــردی، از 

مهم‌تریــن عناصــر رشــد و توســعه اقتصــادی، اجتماعــی و فرهنگــی هــر کشــوری محســوب می‌شــود 

ــد، جــذاب،  ــد دیدگاه‌هــای مفی ــن حــوزه نتوان ــه‌ای در ای ــر جامع ــن اگ ــزازی، 1396: 244(. بنابرای )ک

موجــه و كارآمــد ارائــه كنــد، نمی‌توانــد احیاگــر تمــدن خــود باشــد )فرجــی ارمكــی، 1386: 65(. 

علــم‌ و دانــش‌ در تمــدن اســامی از جایــگاه بســیار رفیعــی ‌برخــوردار بــوده و بــه‌ همیــن ‌‌انــدازه 

ــا توجــه‌  ــوان ب ــت‌ را می‌ت ــن‌ اهمی ــز دارد. ای ــن‌ اســامی‌ نی ــزی‌ تمــدن نوی ســهم‌ عظیمــی‌ در پی‌ری

بــه‌ نخســتین‌ آیــات نــازل شــده بــر پیامبــر اکــرم ؟ص؟ دریافــت: »اقْــرَأْ بِاسْــمِ رَبــكَ الــذِی خَلَــقَ، خَلَــقَ 

كْــرَمُ، الــذِی عَلــمَ بِالْقَلَــمِ«2 )علــق: ٤ - ١(. یــا آنجــا کــه‌ می‌فرمایــد:  نْسَــانَ مِــنْ عَلَــقٍ، اقْــرَأْ وَرَبــكَ الَْ الِْ

ــا یسْــطُرُونَ« )قلــم:١(، )پناهــی، 1396: 10(. اصــل كلمــه علــم، حــدود هشــتاد بــار در  ــمِ وَمَ »ن وَالْقَلَ

ــر کســانی کــه از ایــن ارزش  ــر برتــری عالمــان ب ــه 9 ســوره زمــر ب قــرآن آمــده اســت. قــرآن در آی

ــونَ  ــونَ وَالذِیــنَ لَ یعْلَمُ ــلْ هَــلْ یسْــتَوِی الذِیــنَ یعْلَمُ برخــوردار نیســتند، تصریــح کــرده اســت: »قُ

لْبَــابِ«3 )زمــر: 9(. در آیــات دیگــر قــرآن ماننــد بقــره: 280، عمــران: 190، انعــام:10،  إِنمَــا یتَذَكــرُ أُولُــو الَْ

1. و چنانچــه مــردم شــهر و دیارهــا همــه ایمــان آورده و پرهیــزکار می‌شــدند، همانــا مــا درهــای برکاتــی از آســمان و زمیــن را 
بــر روی آن‌هــا می‌گشــودیم و لیکــن )چــون آیــات و پیغمبــران مــا را( تکذیــب کردنــد، مــا هــم آنــان را ســخت بــه کیفــر کــردار 

زشتشــان رســانیدیم.
2. بخــوان بــه نــام پــروردگارت كــه آفريــد. انســان را از علــق آفريــد. بخــوان و پــروردگار تــو کریم‌‌تریــن اســت. همــان كــس كــه 

بــه وســيله قلــم آموخــت.
3. بگو: آیا آنان که اهل علم و دانشند با مردم جاهل نادان یکسانند؟
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یونــس: 5، عنکبــوت: 15 و ... کســانی کــه اهــل علــم نیســتند پیوســته ســرزنش می‌شــوند )زمانــی 

محجــوب، 1396: 14(.

 اهمیــت علــم و دانــش در تمــدن اســامی تــا آن‌ انــدازه اســت کــه در کلام پیامبــر گرامــی اســام 

ــمِ  ؟ص؟ نــگاه محبت‌آمیــز بــه چهــره اســاتید بــه عنــوان عبــادت ذکــر شــده: »النظَــرُ إلــى وَجــهِ العالِ

عِبــادَةٌ« و تفکــر دانشــمند، افضــل‌ از عبــادت عابــدان در نظــر گرفتــه‌ شــده اســت: »ســاعَةٌ مِــن عالِــمٍ 

كِــئُ عَلــى فِراشِــهِ ینظُــرُ فــی عَمَلِــهِ، خَیــرٌ مِــن عِبــادَةِ العابِــدِ سَــبعینَ عامــا«1 )محمــدی ری‌‌شــهری،  یتَّ

1386: 18 و 26(، و خداونــد در قــرآن کریــم در کنــار ایمــان و تقــوا و جهــاد، صاحبــان علــم را مقــام 

رفیــع داده اســت: »یرْفَــعِ اللَــهُ الَذِیــنَ آمَنُــوا مِنْكُــمْ وَالَذِیــنَ أُوتُــوا الْعِلْــمَ دَرَجَــاتٍ«2 )مجادلــه: ١١(. بــا 

اســتناد بــه ایــن آیــات و احادیــث، پیداســت کــه پیشــرفت علــوم مختلــف در حــوزه تمــدن اســامی، 

نتیجــه اهمیتــی اســت کــه قــرآن کریــم و پیامبــر اکــرم ؟ص؟ بــه عنــوان هدایت‌کننــده مســلمانان بــه 

ــعیدی‌نیا، 1390: 107(. ــد )س ــش می‌دادن ــم و دان عل

3-2-4. آزادی و آزاداندیشی

ــروز اســتعدادها و توانایی‌هــای فطــری و  ــوان آرزوی انســان و مایــه ب ــه عن متفکــران، آزادی را ب

باعــث تکامــل و توســعه علــوم و تفکــرات می‌‌داننــد )گلابــی، عســگری و شــکوه فــر، 1383(. آزادی 

ــع  ــی انســان از موان ــرک عمــل اســت؛ یعن ــی ت ــدرت عمــل و توانای ــدرت انتخــاب، ق ــای ق ــه معن ب

بیرونــی و درونــی در انجــام عمــل یــا تــرک آن، رهــا باشــد. طبعــاً آزادی در دو زمینــه مطــرح اســت: 

1- آزادی از ۲- آزادی بــرای؛ در مرحلــه اول انســان از موانــع ســر راه خــود رهــا باشــد و در مرحلــه دوم، 

هــدف و منظــور از آزادی خــود را تحقــق بخشــد )مظفــری، 1385: 106(. آزادی حــق طبیعــی انســان 

اســت. آزادی، هــم دادنــی اســت، هــم گرفتنــی و هــم آموختنــی. »آزادی دادنــی اســت« یعنــی چــه؟ 

یعنــی مســئولان حکومت‌هــا اجــازه ندارنــد حــق طبیعــی آزادی – یعنــی آزادی‌هــای قانونــی - را از 

ــد و  ــد؛ بایــد آزادی را بدهن ــد. البتــه ایــن لطفــی نیســت کــه حکومت‌هــا می‌‌کنن کســی ســلب کنن

ایــن یــک وظیفــه و تکلیــف اســت. »آزادی گرفتنــی اســت«، یعنــی هــر انســان آگاه و باشــعوری در 

جامعــه بایــد بــا حــق آزادی و حــدود خــودش آشــنا باشــد و آن را مطالبــه کنــد و بخواهــد. و امــا 

»آزادی آموختنــی اســت«، یعنــی آزادی آداب و فرهنگــی دارد کــه بایــد آن را آموخــت. بــدون فرهنگ 

و ادب آزادی، ایــن نعمــت بــزرگ بــرای هیچ‌کــس و هیــچ جامعــه‌ای – چنان‌کــه شایســته اســت - 

فراهــم نخواهــد شــد )خامنــه‌ای، 1390(.

آزادی و آزاداندیشــی عنصــری مهــم در رشــد و شــکوفایی اســتعدادهای فکــری و خلاقیت‌هــای 

1. يك ساعت تكيه زدن عالم بر بستر خويش و نگريستن در كار و عملش، بهتر از هفتاد سال عبادت عابد است.

2 . خدا مقام اهل ایمان و دانشمندان شما را )در دو جهان( رفیع گرداند.
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ذهنــی افــراد و زمینه‌ســاز پیشــرفت اجتماعــی اســت )سعیدی‌روشــن،1393: 75(. در فرهنــگ قــرآن 

کریــم، اســتقلال و آزادی از مهم‌تریــن و برجســته‌ترین نعمت‌هــای جوامــع بشــری بــه شــمار 

مــی‌رود. بالندگــی یــک جامعــه متمــدن در گــرو رهایــی همــه فرزنــدان آن جامعــه از بردگــی، اســتثمار 

ــا  ــارزه ب ــم، مب ــرآن کری ــن‌رو ق ــت. از ای ــادی اس ــی و اقتص ــی، سیاس ــری، فرهنگ ــارت‌های فک و اس

طاغوت‌هــا و برداشــتن بــار ســنگین رســوم ســخت جاهلیــت از دوش انســان‌ها و آزادســازی آنــان 

ــی،  ــزی‌زاده اصفهان ــد )تبری ــی می‌دان ــای اله از زنجیرهــای اســارت را، از نخســتین رســالت‌های انبی
ــمْ...« 1  ــتْ عَلَیهِ ــی كَانَ ــاَلَ الَتِ غْ ــمْ وَالَْ ــمْ إِصْرَهُ ــعُ عَنْهُ ــد: »... وَیضَ ــه می‌فرمای ــا ک 1399: 141(. آنج

)اعــراف: ۱۵۷(. 

آزاداندیشــی و خــردورزی از عوامــل اساســی توســعه علمــی مســلمانان در قــرون اولیــه هجــری 

ــعیدی‌نیا،  ــت )س ــال یاف ــا انتق ــایر تمدن‌ه ــه س ــامی ب ــدن اس ــر، از تم ــن تفک ــع ای ــود و در واق ب

1390: 109(. دانشــمندان برجســته تمــدن اســامی، منــادی بی‌چــون و چــرای آزاد‌اندیشــی در عرصــه 

ــی از تلاش‌هــای مســتمر و  ــدن اســامی، یک ــت تم ــر برک ــات پ ــد. در طــول حی ــل بودن ــم و عم عل

ــا خرافــات  ــه، معارضــه ب ــا دیدگاه‌هــای متعصبان ــارزه ب گاه طاقت‌فرســای دانشــمندان مســلمان، مب

ــوده  ــف ب ــوم مختل ــده از عل ــا برداشــت‌های محــدود کنن ــه ب ــم و مقابل ــات در پوشــش عل و انحراف

ــی، 1393: 81(.  ــت )رحیم ــی اس ــر تمدن ــوآوری در ه ــوع ن ــر ن ــاز ه ــی، پیش‌نی ــت. آزاد‌اندیش اس

بنابرایــن بــرای ایجــاد تمــدن نویــن اســامی، بایــد فضایــی فراهــم آیــد کــه نویســندگان و متفکــران، 

‌اندیشــه‌های انتقــادی خــود را طــرح، و نظریه‌هــای خــود را ابــراز نماینــد و گروهــی از دانشــمندان 

و نخبــگان فــن نیــز، در پــی پاســخ ایــن انتقادهــا برآینــد و آن‌هــا را نقــد و بررســی کننــد )خزاعــی، 

خســروی، و رجبــی دوانــی، 1396: 35(. چراکــه محیط‌هــای آزاد و مســتقل، مولــد فکــر و ‌اندیشــه، 

ــت  ــه هوی ــذاری، توجــه ب ــوان هدف‌گ ــر و ‌اندیشــه‌اند و ت ــده فک و محیط‌هــای وابســته، مصرف‌کنن

ــراد جامعــه و قــدرت یافتــن مســائل و حــل آن‌هــا در محیط‌هــای  ــرورش اســتعداد اف فرهنگــی، پ

آزاد و مســتقل بالاســت )عالــی‌زاده و جنــگ، 1396: 123(.

4-2-4. عقلانیت و خردورزی

ــاى  ــازى فعالیت‌ه ــیم و همس ــیله تقس ــه وس ــى، ب ــازمان دادن زندگ ــارت از س ــت، عب عقلانی

ــه  ــان، ب ــا و محیط‌ش ــا ابزاره ــان‌ها ب ــان انس ــبات می ــق مناس ــناخت دقی ــه ش ــر پای ــون ب گوناگ

منظــور تحصیــل کارآیــى و بازدهــى بیشــتر اســت )آزاد ارمکــى، 1375: 45(. بــه عبــارت دیگــر، نوعــی 

دوراندیشــی و آینده‌نگــری در تصمیم‌گیــری اســت، به‌گونــه‌ای کــه تبعــات و جوانــب یــک اقــدام در 

1. و بارهای سنگین، و زنجیرهایی را که بر آنها بود، )از دوش و گردنشان( بر می‌دارد.
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آینــده در نظــر گرفتــه شــود. در تحلیل‌هــای تاریخــی، عقــل و عقلانیــت هســته اصلــی هــر تمدنــی 

ــدن، شــکوفا و  ــک تم ــل در ی ــود عق ــه جن ــزان ک ــر می ــه ه ــه می‌شــود ب ــد، و گفت ــه شــمار می‌آی ب

متجلــی شــوند، آن تمــدن بــه ســمت تعالــی حرکــت و بــه غایــت قصــوای خــود کــه ســعادت بشــر 

ــور،  ــوردی و معینی‌پ ــد )لاج ــکل می‌ده ــی را ش ــدن متعال ــت و تم ــد یاف ــت خواه ــد، دس می‌باش

ــه‌ورزی و  ــه در آن ‌اندیش ــود ک ــی می‌ش ــاز تلق ــدیافته و تمدن‌س ــه‌ای رش ــن جامع 1399: 54(. بنابرای

عقلانیــت در حــد اعــای خــود، بــر اســاس منافــع اجتماعــی، بــه عنــوان یــک جریــان پویــا درآمــده 

باشــد )بســطامی و حســینی، 1398: 77(. 

در اندیشــه اســامی، عقلانیــت و خــردورزی، جایــگاه ارزشــی و بلنــدی دارد. از عقــل بــه عنــوان 

رســول باطنــی تعبیــر شــده و در روایــات اســامی، یــک ســاعت ‌اندیشــیدن برتــر از عبــادت چندیــن 

ــل و  ــه تعق ــان را ب ــه انس ــیصد مرتب ــش از س ــم، بی ــرآن کری ــال در ق ــد متع ــت. خداون ــاله اس س

ــی در  ــرت و آگاه ــر بصی ــام ب ــن اس ــی، 1374: 57(. دی ــت )طباطبای ــوده اس ــوت نم ــردورزی دع خ

جهــت کشــف حقیقــت و انطبــاق بــا واقــع تأکیــد بســیار دارد. »قُــلْ هَــذِهِ سَــبِیلِی أَدْعُــو إِلَــى اللَــهِ 

ــر افروختــن‌ چــراغ  ــا تحریــک‌ و انگیــزش خردهــا و ب ــرَة...«1 )یوســف: 108(. وظیفــه‌ انبی ــى بَصِی عَلَ

ــدد و پرده‌هــای جهــل‌  ــدأ الهــی‌ می‌پیون ــه‌ مب ــو نیــروی عقــل‌، انســان ب عقــل‌ و آگاهیســت. در پرت

را پــاره می‌کنــد و فســاد و تبعیــض‌ و تفرقــه‌ را محــو می‌ســازد. اســام عقلانیتــی را ارائــه می‌دهــد 

ــر آن اســتوار کــرد. ایــن عقلانیــت، در خدمــت  ــوان اســاس زندگــی فــردی و جمعــی را ب کــه می‌ت

ــتاوردهای  ــق دس ــری، تحق ــه تعبی ــدن ب ــرد. تم ــرار می‌گی ــگ ق ــم و فرهن ــد عل ــازی و تولی تمدن‌س

عقــل نظــری و عقــل عملــی انســان اســت )یاریــان، 1387: 110-111(.

5-2-4. اخلاق‌مداری

مهم‌تریــن عامــل موفقیــت یــک تمــدن ایــن اســت کــه بتوانــد بیشــترین تعــداد افــراد و جوامــع 

ــه برخــی از  ــه ب ــی اســت ک ــم، برخــورداری از ویژگی‌های ــن مه ــه ای ــراه ســازد. لازم ــا خــود هم را ب

آن‌هــا اشــاره شــد؛ امــا مهم‌تــر از همــه، تــوان نفــوذ در دل‌هاســت. در صــدر اســام، عمــوم مــردم 

نــه از طریــق اســتدلال، بلکــه بیشــتر بــا ملاحظــه رفتــار کریمانــه و مهربانانــه پیامبــر ؟ص؟ و اصحــاب 

عامــل بــه اخــاق کریمــه، مســلمان شــدند. پیامبــر اکــرم ؟ص؟ فراتــر از عدالــت، اهــل رأفــت و رحمــت 

ــه  ــاره ن ــد، یکب ــده بودن ــه ســتوه آم ــدرت ب ــان ق ــم و جــور صاحب ــه از ظل ــوده اســت. کســانی ک ب

تنهــا شــاهد شــخصیت برجســته عدالت‌پیشــه‌ای همچــون پیامبــر مکــرم اســام ؟ص؟ شــدند، بلکــه 

ملاحظــه کردنــد فراتــر از آن، ایــن شــخصیتِ بــا عظمــت، تــا چــه میــزان مهربــان و دلســوز اســت و 

1. بگو: طریقه من و پیروانم همین است که خلق را به سوی خدا با بینایی و بصیرت دعوت می‌کنیم.
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ــکات اخلاقــی نیکویــی اســت )وحیدی‌منــش، 1386: 30(.  ــزان دارای مل ــا چــه می ت

ــت  ــد رعای ــز موج ــا و نی ــده خط ــل بازدارن ــانی، عام ــاع انس ــده اجتم ــل پیونددهن ــاق، عام اخ

حقــوق دیگــران در جامعــه اســت )جان‌احمــدی، 1391: 29(. هــر اجتماعــی از انســان‌ها کــه تقیــدی 

بــه خصلت‌هــای نیکــو نداشــته باشــد، حتــی اگــر از همــه ســطوح و ابعــاد عالــم طبیعــت آگاهــی 

داشــته و از حــد اعــای آن نیــز برخــوردار باشــد، حــاوت انســانیت را نخواهــد چشــید. در حقیقــت، 

ــد آب  ــده نیازمن ــر رویی ــرای ه ــزوم آب ب ــدن، ل ــه متم ــک جامع ــرای ی ــو ب ــای نیک ــزوم خصلت‌ه ل

ــدی، 1394: 157(. اســت )فری

ــر مســائلی  ــزون ب ــوکاران، اف ــاوران و نیک ــک ب ــان چیســتی و ویژگی‌هــای نی ــم در بی ــرآن کری ق

نظیــر ایمــان بــه خــدا، انبیــا و کتــب الهــی، جایگاهــی ویــژه بــرای ارزش‌هــای اخلاقــی و رفتــاری 

ماننــد حــس نوع‌دوســتی، صداقــت، وفــای بــه عهــد، صبــر و شــکیبایی و ماننــد آن بــاز می‌نمایــد 

ــب  ــه جان ــه روی ب ــت ک ــوکاری آن نیس ــد: »نیک ــی، 1399: 145(؛ و می‌فرمای ــزی زاده اصفهان )تبری

مشــرق یــا مغــرب کنیــد )چــه ایــن چیــز بی‌اثــری اســت(، بلکــه نیکــوکاری آن اســت کــه کســی بــه 

خــدای عالــم و روز قیامــت و فرشــتگان و کتــاب آســمانی و پیغمبــران ایمــان آرد و دارایــی خــود را 

در راه دوســتی خــدا بــه خویشــان و یتیمــان و فقیــران و در راه مانــدگان و گدایــان بدهــد و در آزاد 

کــردن بنــدگان صــرف کنــد، و نمــاز بــه پــا دارد و زکات مــال )بــه مســتحق( بدهــد، و نیــز نیکــوکار 

آناننــد کــه بــا هــر کــه عهــد بســته‌اند، بــه موقــع خــود وفــا کننــد و در حــال تنگدســتی و ســختی 

و هنــگام کارزار صبــور و شــکیبا باشــند. )کســانی کــه بدیــن اوصــاف آراســته‌اند( آنــان بــه حقیقــت 

راســتگویان و آنــان بــه حقیقــت پرهیزکاراننــد« )بقــره: ۱۷۷(.

 اســام مــروج ملــکات اخلاقــی اســت )وحیدی‌منــش، 1386: 30(. خداونــد در آیــه 159 از تأثیــر 

ــق  ــر متخل ــك مدی ــد و نشــان مى‌دهــد ی ــردم ســخن مى‌گوی ــب و جــذب م حســن اخــاق در جل

بــه اخــاق الهــى، تــا چــه حــد در كار خــود موفــق اســت، و چگونــه دل‌هــاى رمیــده را در اطــراف 

ــع اســت. بعكــس،  ــل جوام ــه پیشــرفت و تكام ــه مای ــع و متحــد مى‌ســازد، اتحــادى ك خــود جم

ــاد،  ــدت و اتح ــته‌ی وح ــیختگى رش ــم گس ــه و از ه ــاد در جامع ــترش فس ــبب گس ــوءاخلاق س س

ــعه  ــادى، توس ــران و آب ــائل عم ــى در مس ــع آن عقب‌ماندگ ــه تب ــاد، و ب ــرادرى و اعتم ــتى و ب دوس

اقتصــادى، ســامت نفــوس، رفــاه مــادى و تكامــل معنــوى مى‌شــود. بنابرایــن تأثیــر حســن اخــاق، 

ــر وســیعى در زندگــی مــادی، فــردی  ــوى آن خلاصــه نمى‌شــود، بلكــه اث تنهــا در بُعــد الهــى و معن

ــکاران، 1377:  ــکارم شــیرازی و هم ــی انســان‌ها و نقــش بســزایی در تمدن‌ســازی دارد )م و اجتماع

55 -51(. بعكــس، ســقوط اخلاقــی، مقدمــه ســقوط اجتماعــی، فرهنگــی، سیاســی و نظامــی و عامــل 
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نابــودی نظام‌هــا و تمدن‌هــا اســت و ایــن یکــی از ســنت‌های حاکــم بــر جامعــه و تاریــخ اســت، 

ــه  ــات ســعادتمند خــود ادامــه دهــد و ب ــه حی ــد ب چــون یــک جامعــه و تمــدن، هنگامــی می‌توان

پویایــی و پایایــی، رشــد و تکامــل خــود امیــدوار باشــد کــه اصــول، ارزش‌هــا و اخــاق را در جامعــه 

رعایــت نمایــد )فرزانــه، خیــاط و صفرپــور، 1397: 193(.

6-2-4. ایجاد خودباوری و اعتماد به نفس در جامعه

پیشــرفت و موفقیــت هــر کشــور دو رکــن اساســی دارد: یکــی داشــتن امکانــات مــادی و منابــع 

ــه  ــوی ک ــای معن ــری مولفه‌ه ــی نیســت، دیگ ــی کاف ــرای پیشــرفت کشــور لازم ول ــه ب ــی ک زیرزمین

مکمــل رکــن اول اســت. مهم‌تریــن و بــا اولویت‌تریــن شــاخص ایــن مولفــه، خودبــاوری و 

ــا شــجاعت و  ــد ب ــن شــاخص را داشــته باشــد، می‌توان ــی ای ــر ملت ــی اســت. اگ اعتمادبه‌نفــس مل

ــه  ــاد ب ــردارد. اعتم ــازی گام ب ــعه، و تمدن‌س ــرفت و توس ــه‌ای، 1384( در راه پیش ــوی )خامن اراده‌ ق

‌نفــس، رمــز موفقیــت و پیــروزی در کارهــا و عامــل مهــم در یــک تمــدن اســت. خودبــاوری و اعتمــاد 

بــه نفــس، اســاس اســتقلال و شــخصیت یــک فــرد و در نهایــت یــک جامعــه را تشــکیل می‌دهــد. 

ــدا  ــان پی ــی خــود اطمین ــه اســتعداد و توانمندی‌هــای ذات ــز ب ــد، هرگ ــاور نکن ــا خــود را ب انســان ت

نمی‌کنــد و بــه دلیــل عــدم اعتمــاد بــه خــود، جــرأت و جســارتِ دســت‌یازی بــه کارهــای عظیــم را 

ــدارد )کریمــی، 1400(. ن

 دســتیابی بــه علــوم روز دنیــا و حرکــت در مســیر تمدن‌ســازی، زمانــی کامــا محقــق می‌شــود 

کــه جامعــه اعــم از نخبــگان و مــردم بــه ارزش اعتمــاد بــه نفــس ملــی بــه عنــوان ســرمایه اصلــی 

کشــور آگاه بــوده و همــواره در حفــظ و تقویــت آن کوشــا باشــند )رضاییــان، 1401(. اعتمــاد و اتــکا به 

نفــس در عرصــه تــاش علمــی، سیاســی، اقتصــادی و فرهنگــی، ترســیم‌کننده خــط و جهــت اصلــی 

ــاوری برســد )خزاعــی، خســروی،  ــه خودب ــد ب ــرد بای ــر بخواهــد اوج گی اســت. تمــدن اســامی اگ

ــری  ــاوری، داشــتن جــرأت و خطرپذی ــت خودب ــی از راه‌هــای تقوی ــی، 1396: 32(. یک ــی دوان و رجب

اســت. آیــت‌الله خامنــه‌ای در ایــن بــاره می‌گویــد: ایــن جــرأت و گســتاخی و نترســیدن از احتمــال 

موفــق نشــدن، عامــل بســیار مهمــی اســت کــه مــا را پیــش می‌بــرد. خطرپذیــری می‌توانــد جامعــه 

را موفــق کنــد )خامنــه‌ای، 1385(.

ــه«1 )بقــره: 249(؛  ــإِذْنِ اللَ ــةً كَثِیــرَةً بِ ــتْ فِئَ ــةٍ غَلَبَ ــةٍ قَلِیلَ ــمْ مِــنْ فِئَ بــا‌ اندکــی تأمــل در آیــه »...كَ

کــه بــه برتــری گروهــی ‌انــدک بــر گروهــی زیــاد اشــاره می‌کنــد، می‌تــوان بــه ایــن نکتــه اساســی 

ــان،  ــروزی می‌شــود، داشــتن ایم ــه پی ــه منجــر ب ــه ک ــن آی ــی در ای ــوز اصل ــی از رم ــه یک ــرد ک پی‌ب

1. گفتنــد: »چــه بســیار گروه‌هــای کوچکــی کــه بــه فرمــان خــدا، بــر گروه‌هــای عظیمــی پیــروز شــدند!« و خداونــد، بــا صابــران 
ــت. ــتقامت‌کنندگان( اس و اس
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ــه  ــر پای ــه اصــولا ب ــی اســت )رضاییــان، 1401(. چــرا ک ــردی و جمع ــه نفــس ف ــاد ب ــه و اعتم روحی

رهنمودهــای قــرآن، ســنت الهــی در سرنوشــت جوامــع بشــری بــر آن اســتوار اســت کــه ‌اندیشــه، 

بــاور و منــش و کنــش انســان‌ها، عامــل مباشــر و فاعــل قریــب رخدادهــا و تحــولات زندگــی فــردی 

و اجتماعی‌شــان محســوب شــود. از ایــن‌رو جامعــه اســامی اگــر بخواهــد بــه وضــع مطلــوب برســد، 

ــد )سعیدی‌روشــن،  ــن راه را طــی نمای ــا اراده و عمــلِ خــود ای ــه کار شــود و ب ــد خــود دســت ب بای

ــى  ــوْمٍ حَت ــا بِقَ ــرُ مَ ــد: »إِن الَله لَا یُغَی ــم می‌فرمای ــرآن کری ــه در ق ــن زمین ــد در ای 1393: 65(. خداون

ــا بِأَنْفُسِــهِمْ«1 )رعــد: 11(.  یُغَیــرُواْ مَ

7-2-4. وحدت‌گرایی و انسجام

وحدتگرایــی و انســجام، فضیلتــی اســت انســانی کــه در جهــت تحقــق امــور جمعــی چــون تمــدن 

و مدنیــت نقشــی اساســی دارد و از ایــن‌رو، مــورد توجــه قــرآن کریــم بــه عنــوان یکــی از مولفه‌هــای 

فرامــادیِ نهادهــای تمدن‌ســاز بــوده اســت. قــرآن کریــم مســلمانان را بــه چنــگ زدن بــه ریســمان 

الهــی فراخوانــده و آنــان را از تفرقــه و چنــد دســتگی پرهیــز می‌دهــد )آل‌عمــران: ۱۰۳(، بــه صلــح 

ــه  ــه سســتی و زوال شــوکت جامع ــه مای ــاف ک ــازع و اخت ــرادری دعــوت )حجــرات: ۱۰(؛ و از تن و ب

ــدار، ســعادت و پیشــرفت هــر  ــا، اقت ــه اعت ــال: ۴۶(. چــرا ک اســامی اســت، برحــذر مــی‌دارد )انف

جامعــه‌ای در ســایه اتحــاد و انســجام افــراد آن بــه دســت می‌آیــد و در نقطــه مقابــل، اختــاف و 

چنــد دســتگی، اســباب عقــب ماندگــی و خــواری و در نهایــت، انحطــاط و نابــودی جامعــه و تمــدن 

ــی، 1399: 143-145(.  ــزی زاده اصفهان ــازد )تبری ــم می‌س آن را فراه

ــق تمــدن اســامی، مهم‌تریــن نقشــی کــه اســام در ایجــاد تمــدن و گســترش آن  در روزگار رون

ایفــا کــرد، برقــراری تفاهــم، تعامــل و ســازش میــان ملیت‌هــای مختلــف از یــک طــرف و احتــزاز از 

تعصــب، تفرقــه و نژادپرســتی میــان فــرق گوناگــون از طــرف دیگــر بــود. ارتبــاط، تبــادل آرا و ترکیــب 

کــه از عناصــر مؤثــر تمدن‌انــد، مســتحکم گردیــد و انســان‌ها از هــر قومیــت و نــژاد، بــه جامعــه‌ای 

هم‌جنــس مبــدل گردیدنــد کــه حــول محــور اســام متمرکــز بودنــد )یاریــان، 1387: 107(. 

امــروزه نیــز اعتــای دانش و دســتیابی بــه پیشــرفت‌های اقتصــادی، اجتماعی، سیاســی و فرهنگی 

ــری  ــی و جامعه‌پذی ــگ جمع ــد فرهن ــات تمدن‌ســازی هســتند، ایجــاب می‌کن ــی از ملزوم ــه همگ ک

در جامعــه نهادینــه شــود و بــرای پیشــبرد امــور؛ مشــاركت، همــكاری و مشــورت ارزش‌هــای مقبــول 

ــع  ــی و مان ــری از پراكندگ ــی و جلوگی ــی، هماهنگ ــگ جمع ــد فرهن ــه پیام ــرا ک ــند. چ ــج باش و رای

ــجام  ــری، انس ــور، 1394: 502(. علامه‌جعف ــت )محمدپ ــه اس ــات جامع ــا و امكان ــن نیروه ــدر رفت ه

1. خداوند سرنوشت هیچ قوم )و ملّتی( را تغییر نمی‌دهد مگر آنکه آنان آنچه را در خودشان است تغییر دهند.
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ــه وجــود آمــدن یــك  اجتماعــی و احســاس وحــدت در هویــت انســان‌ها را اساســی‌ترین شــرط ب

ــك  ــرای ی ــد ب ــت واح ــكل‌گیری هوی ــد ش ــرا در فرآین ــد. زی ــای آن می‌دان ــانى و اعت ــدن انس تم

ــل  ــر اســت، تقلی ــا هویت‌هــای دیگ ــز ب ــه متمای ــت اختصاصــى خــود را ك ــرد هوی ــاع، هــر ف اجتم

ــدی  ــخصیت واح ــد و ش ــل می‌یاب ــر تعدی ــن« قوی‌ت ــه »م ــا ب ــه »من«‌ه ــه هم ــد؛ در نتیج می‌ده

ــق جمعــى در  ــراری انســجام و احســاس تعل ــر موجــب برق ــن ام ــد. ای ــد می‌آی ــاع پدی ــرای اجتم ب

ــدن  ــى تم ــر اصل ــود و عنص ــى می‌ش ــر منتف ــای ویرانگ ــا و اختلاف‌ه ــردد. تزاحم‌ه ــه می‌گ جامع

ــروز  ــرای ب ــبى ب ــتر مناس ــد و بس ــاد می‌كن ــت، ایج ــى اس ــط عال ــا رواب ــان‌ها ب ــكل انس ــه تش را ك

ــری، 1398: 25(.  ــمس و نص ــدیان ش ــی‌آورد )اس ــم م ــان‌ها فراه ــازنده انس ــتعدادهای س اس

8-2-4. قانون‌‌مداری

وجــود قانــون در هــر جامعــه از ضروریــات بقــاى آن جامعــه اســت )محرمــی، 1382: 90(. ارزش و 

اعتبــار قانــون و قانون‌مــداری در آیــات و آموزه‌هــای قرآنــی در آن حــد و‌ انــدازه اســت كــه خداونــد 

پیامبــرش را تهدیــد می‌كنــد، اگــر برخــاف آموزه‌هــا و قوانیــن آســمانی قــرآن عمــل كنــد، وی را بــه 

ســختی مجــازات خواهــد كــرد )بقــره: 120 و 145؛ رعــد: 37(. 

تأكیــد فزاینــده قــرآن بــر حكومــت قانــون، بیانگــر آن اســت كــه دیــن اســام دینــی مبتنــی بــر 

قانــون و قانون‌مــداری اســت. پیامبــر اكــرم ؟ص؟ در دوره ســیزده ســاله حكومــت خــود آن‌چنــان بــر 

ــر  ــرای ایشــان در براب ــب قانون‌‌گ ــه‌‌گان مكت ــس از آن شــخصی از تربیت‌یافت ــه پ ــون پافشــرد ك قان

یكــی از خلفــا قــرار می‌گیــرد و می‌گویــد: اگــر برخــاف قانــون عمــل كنــی و از جــاده حــق و قانــون 

پــا كــج گــذاری بــا همیــن شمشــیر راســتت می‌كنیــم )محمــدی، 1400(.

9-2-4. امنیت‌

ــود  ــی‌ خ ــات اجتماع ــی‌ در حی ــر ملت ــه‌ اســت‌ و ه ــی‌ از اساســی‌‌ترین‌ مســائل‌ جامع ــت‌ یک امنی

نیازمنــد بــه‌ امنیــت‌ و آســایش‌ اســت )پناهــی، 1396: 12(. امیــد بــه زندگــی، پیشــرفت و ترقــی در 

ــت و  ــای صنع ــه قله‌‌ه ــتیابی ب ــادی و دس ــی، اقتص ــرفت فرهنگ ــم از پیش ــا اع ــیاری از زمینه‌ه بس

فنــاوری، در پرتــوی امنیــت میســر می‌شــود )رجبــی و عبــدی، 1398: 69(. اگــر در جامعــه‌‌ای امنیــت‌ 

ــه‌ ســوی آن  ــرکات و نعمت‌هــا ب ــز متحــول شــده، ب ــرار شــود، آن جامعــه‌ از نظــر اقتصــادی نی برق

ــان، 1387: 117(. ــل:112(، )یاری ــردد )نح ــه‌ می‌گ روان

امنیــت یکــی از نیازهــای اساســی انســان و از عوامــل مهــم در زایــش و اعتــای تمــدن اســت 

)بهشــتی، 1397: 100(. ظهــور تمــدن هنگامــی امکان‌پذیــر اســت کــه هــرج و مــرج و ناامنــی پایــان 

پذیرفتــه باشــد، زیــرا تنهــا هنــگام از بیــن رفتــن تــرس اســت کــه کنجــکاوی و احتیــاج بــه ابــداع 
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و اختــراع بــه کار می‌افتــد و انســان خــود را تســلیم غریــزه‌ای می‌کنــد کــه او را بــه شــکل طبیعــی 

ــت، 1377(.  ــی ســوق می‌دهــد )دوران ــود زندگ ــه وســایل بهب ــت و تهی ــم و معرف ــه راه کســب عل ب

پیامبــر اعظــم ؟ص؟ در ســال ســیزدهم بعثــت بــه مدینــه هجــرت کــرد، زیــرا فضــای مدینــه و امنیــت 

ــامی و  ــت اس ــت اركان حاکمی ــم و تثبی ــام و تحکی ــبرد اس ــرای پیش ــت ب ــر آن می‌توانس ــم ب حاک

ــرای تمــدن اســامی بســیار نافــع باشــد )بهشــتی، 1397: 100(. زمینه‌ســازی ب

10-2-4. تولید فکر و نظریه‌پردازی

نظریه‌پــردازی، بــه مثابــه یكــی از مهم‌تریــن جلوه‌هــای معرفــت بشــری، از اركان بســیار ارزشــمند 

توســعه هــر علــم، و در نتیجــه، رشــد و توســعه هــر كشــور اســت )فاطمــی، 1393: 116(. بــدون شــک، 

بــدون نظریه‌پــردازی و تولیــد فکــر، اساســا امــکان حرکــت نظــام اســامی بــه ســمت تحقــق جامعــه 

اســامی و شــکل‌گیری تمــدن نویــن اســامی وجــود نــدارد. از ایــن‌رو آیــت‌الله خامنــه‌ای، تولیــد فکــر 

ــن،  ــد )جهان‌بی ــاز قائلن ــی و تاریخ‌س ــی حیات ــرای آن نقش ــته و ب ــازی دانس ــه اول تمدن‌س را در درج

و معینی‌پــور، 1393: 38(. از نظــر ایشــان تمدن‌ســازی بــدون تولیــد فکــر و تدویــن مبانــی معرفتــی 

ناممکــن اســت. هیــچ ملتــى بــدون دارا بــودن یــک فکــر، یــک ایدئولــوژى و یــک مکتــب، نمی‌توانــد 

ــی  ــك ارزش عموم ــه ی ــل ب ــر تبدی ــه و فك ــد نظری ــد تولی ــه‌ای، 1391(. بای ــد )خامن ــازى کن تمدن‌س

ــل  ــه عم ــر ب ــازان تقدی ــی، از نظریه‌س ــری و عمل ــل نظ ــون عق ــرو گوناگ ــود و در قلم ــگاه ش در دانش

ــوآوران جایــزه داده شــود و سخنان‌شــان شــنیده شــود، تــا دیگــران نیــز بــه خلاقیــت و  ــه ن آیــد، ب

ــد  ــلمانان می‌خواه ــواره از مس ــامی هم ــای اس ــه‌ای، 1381(. آموزه‌ه ــوند )خامن ــویق ش ــاد، تش اجته

بــه عیارســنجی و نقــد نظریــات و ‌اندیشــه‌های ارائــه شــده بپردازنــد: »کونــوا نقــاد الــكلام«1 )مروتــی، 

فتاحــی و فریدونــی ولاشــجردی، 1392: 64(. در اســام ارزش فكــر و ‌اندیشــه آنچنــان والا اســت كــه 

ــد  ــت آم ــن و در رف ــمان‌ها و زمی ــه آس ــشِ حكیمان ــا در آفرین ــد: »محقق ــال می‌فرماین ــد متع خداون

حســاب شــده روز و شــب، آیــات و دلایلــی بــرای صاحبــان عقــل اســت« )آل عمــران: 190(. 

11-2-4. نخبه‌پروری و بکارگیری نخبگان علمی، سیاسی، اقتصادی و فرهنگی

پیشــرفت همــه جانبــه یــک ملــت، بــا ظهــور نخبــگان در عرصه‌هــای مختلــف علمــی، فرهنگــی، 

ــد  ــه بتوان ــه‌ای اســت ک ــه توســعه‌یافته، جامع ــد ناگسســتنی دارد. جامع سیاســی و اجتماعــی پیون

ــرار دهــد.  ــان را در خدمــت برنامه‌ریــزی و مدیریــت کشــور ق نابغه‌هــای خــاق تربیــت کــرده و آن

اصــولا گــذر از بحران‌هــای بزرگــی کــه در حوزه‏هــای گوناگونــی چــون سیاســت، اقتصــاد، فرهنــگ، 

ــر  ــز میس ــد هرگ ــص و متعه ــگان متخص ــری نخب ــدون بکارگی ــد، ب ــامت رخ مى‏‏ده ــاع و س اجتم

1. سخن‌سنج باشید.
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نخواهــد شــد )کریمــی و دیمه‌کارگــراب، 1400(. بقــای یــک نظــام سیاســی ـ اجتماعــی وابســته بــه 

ــل  ــی ذی ــم، 1393: 16(. نمونه‌هــای قرآن انســان‌های کارآمــد و فعــال اســت )ســلیمانی و منتظرالقائ

گــواه بــر ایــن مدعاســت:

الــف. در ســوره یوســف، ســخن از بحــران قحطــی مصــر بــه میــان آمــده کــه حضــرت یوســف ؟ع؟ 

ــه پادشــاه معرفــی کــرده و مى‏‏گویــد: »قــالَ اجْعَلْنــی‏  ــرای نجــات مصــر از ایــن بحــران خــود را ب ب

ــی  ــه خوب ــمٌ« ب ــظٌ عَلی ــی حَفی ــارت »إِنِّ ــمٌ« )یوســف: ۵۵(، عب ــظٌ عَلی ــی حَفی رْضِ إِنِّ ــنِ الَْ ــى‏ خَزائِ عَل

ــزوم »تعهــد« و »تخصــص« در حــوزه کاری و مســئولیت دارد. حکایــت از ل

ب. در ســوره قصــص نیــز چنیــن آمــده کــه دختــر شــعیب در پیشــنهاد بکارگیــری حضــرت موســی 
ــنُ«1  می ــوِیُّ الَْ ــتَأْجَرْتَ الْقَ ــنِ اسْ ــرَ مَ ــتَأْجِرْهُ إِنَّ خَیْ ــتِ اسْ ــا أَبَ ــد: »ی ــن مى‏‏گوی ــدرش چنی ــه پ ؟ع؟ ب

)القصــص: ۲۶( و دلیــل ایــن امــر را توانمنــدی و امانــت و تعهــد وی دانســته اســت. بــر ایــن اســاس 

ــه توانمنــدی،  ــه و زراعــت و امــور دیگــر، مشــروط ب حــال کــه شــبانی کــردن و عهــده‌دار شــدن گل

امانــت و تعهــد قــرار گرفتــه اســت؛ عقــل ســلیم چنیــن حکــم مى‏‏کنــد کــه عهــده‌دار شــدن منصبــی از 

مناصــب حکومتــی و اجرایــی در همــه ابعــاد سیاســی، اقتصــادی، فرهنگــی و اجتماعــی کــه مصالــح 

عمــوم مــردم در میــان اســت، بــه طریــق اولــی توانمنــدی، امانــت و تعهــد از شــروط اساســی در آن 

ــراب، 1400(. حــوزه کاری اســت )کریمــی و دیمه‌کارگ

12-2-4. نظم و انضباط

در ادبیــات و نظریــات تمدنــی، نظــم بــه مثابــه نوعــی جامعه‌پذیــری، ثبــات سیاســی، خردپیشــگی 

و کنتــرل خشــونت در نظــر گرفتــه شــده اســت. جامعــه‌ای کــه نظــم و انضبــاط در آن نهادینــه شــده 

باشــد، از لحــاظ سیاســی، جامعــه‌ای بــا ثبــات خواهــد بــود و زمینه‌هــای زور و خشــونت نیــز در آن 

جامعــه از بیــن خواهــد رفــت. 

نظــم تمدنــی در ســه ســطح سیســتمی، نهــادی و کنشــگران مطــرح اســت. در نگــرش سیســتمی، 

ــی منظــور می‌شــود؛ در ســطح  ــام فرهنگ ــی و نظ ــام اجتماع ــام سیاســی، نظ ــام اقتصــادی، نظ نظ

ــه  ــورد توج ــن م ــاد دی ــم در نه ــواده، و نظ ــم در خان ــت، نظ ــم در دول ــازار، نظ ــم در ب ــادی، نظ نه

ــگران  ــی و کنش ــگران سیاس ــادی، کنش ــگران اقتص ــم کنش ــگران، نظ ــطح کنش ــرد؛ در س ــرار می‌گی ق

اجتماعــی و فرهنگــی مــد نظــر اســت. نظــم در مقیــاس تمــدن، هــم نظمــی انســانی اســت و هــم 

ــر و  ــت فراگی ــی اس ــم نظم ــن و ه ــام تکوی ــام تشــریع و نظ ــان نظ ــگ می ــع و هماهن ــی جام نظم

فــراخ در زمــان و مــکان. نظــم تشــریع نــه صرفــا ایجــاد یــک نظــم قانونــی محــض، بلکــه نظمــی 

ــه  ــت ک ــی اس ــی آن کس ــتخدام می‌کن ــه اس ــی ک ــن کس ــرا بهتری ــن؛ زی ــتخدام ک ــدر! او را اس ــت: ای پ ــی از آن دو زن گف 1. یک
ــن باشــد. ــد و امی نیرومن
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ــا هســتی و قوانیــن و ســنن هســتی اســت. چنیــن نظمــی برخاســته از  ــا انســان و ب ــگ ب هماهن

ــی  ــر، نظم ــی اســت. نظــم فراگی ــه شــیارهای زندگ ــت در هم ــای انســانی و عدال حــدود و اندازه‌ه

اســت کلان در مقیــاس یــک امــت. واحدهــای نظــم در مقیــاس یــک امــت، نظام‌هــای اجتماعــی در 

جهــان اســام هســتند. در ایــن ســطح از نظــم و انضبــاط، شــاید مشــترکات معرفتــی کمتــر و شــاید 

ســطحی‌تر باشــد، امــا مشــترکات معنــوی و ایمانــی در آن بایــد عمیــق باشــد تــا بتوانــد یــک امــت 

را در مقیــاس کلان بــه هــم متصــل کنــد. هــر میــزان معنویــات و خیــرات در جهــان اســام متراکم‌تــر 

شــود، انســانیت در ابعــاد کلان آن رشــد و توســعه می‌یابــد و بــا رشــد انســانیت و توســعه آن، نظــم 

انســانی در مقیــاس بــزرگ انســانی شــکل می‌گیــرد. چنیــن نظــم کلانــی، متفــاوت از نظــم کلان در 

ــا برآمــده از فلســفه مشــترک،  ــودن نظــم صرف ــود کــه در آن کلان ب جامعه‌شناســی نظــم خواهــد ب

زبــان مشــترک، مرجــع مشــترک و هنجارهــای اجتماعــی مشــترک انســانی ترســیم می‌شــود و ابعــاد 

ــا خــدا در نظــر نمی‌آیــد )بابایــی، 1397: 50 و 60(. معنــوی انســان و فطــرت تعالی‌جــوی انســان ب

13-2-4. استقامت اجتماعی

یکــی دیگــر از مولفه‌هــای تمدن‌ســازی، پایــداری در برابــر مشــکلات، صبــر و مقاومــت در مقابــل 

دشــمنان مســتبد داخلــی و مســتکبران خارجــی اســت. تــوکل بــر خــدا و صبــر در راه او، جامعــه را 

ــر  ــر و ظف ــدار، تضمیــن اســت، چــرا کــه صب ــان پای ــرای مؤمن ــز ب ــد و آخــرت نیــک نی بیمــه می‌کن

ــكَ  ــونَ. أُولَئِ ــمْ یحْزَنُ ــمْ وَلَ هُ ــوْفٌ عَلَیهِ ــاَ خَ ــتَقَامُوا فَ ــمَّ اسْ ــا الُلَّه ثُ نَ ــوا رَبُّ ــنَ قَالُ ذِی ــد: »إِنَّ الَّ همزادن

ــونَ«1 )احقــاف: 13-14( و هوشــیاری و آمــاده  ــوا یعْمَلُ ــا كَانُ ــزَاءً بِمَ ــا جَ ــنَ فِیهَ ــةِ خَالِدِی ــابُ الْجَنَّ أَصْحَ

ــه  ــبت ب ــامی نس ــان اس ــاع از کی ــرای دف ــه ب ــز همه‌جانب ــمن و تجهی ــا دش ــارزه ب ــرای مب ــاش ب ب

ــه  ــت تهی ــور اس ــه میس ــا ک ــا آنج ــت. ت ــی اس ــان اله ــزاری، فرم ــخت‌افزاری و نرم‌اف ــای س تهدیده

نیــرو و قــدرت بــرای بازدارندگــی بایــد در دســتور کار تمدن‌ســازان قــرار گیــرد )مظفــری، 1385: 107( 

ــلَ الُلَّه  ــنْ یجْعَ ــد: »وَلَ ــد می‌فرمای ــه خداون ــود، چنان‌ک ــته ش ــان بس ــر مؤمن ــتیلا ب ــه اس و راه هرگون

ــه اهــل ایمــان  ــران نســبت ب ــرای کاف ــچ‌گاه ب ــبِیلً« ) نســاء: 141(؛ هی ــنَ سَ ــى الْمُؤْمِنِی ــنَ عَلَ لِلْكَافِرِی

راه تســلط بــاز نخواهــد نمــود. نــه تنهــا از نظــر منطــق، بلكــه از نظــر نظامــى، سیاســى، فرهنگــى، 

اقتصــادى و خلاصــه از هیچ‌نظــر بــر افــراد بــا ایمــان، تســلطی قــرار نــداده اســت )مــکارم شــیرازی 

ــا مشــکلات، ســختی‌ها و دشــمنان،  ــذا اســتقامت و برخــورد فعــال ب و همــکاران، 1380، 4: 176(. ل

دســتور خداونــد اســت کــه رهبــر و مــردم بــه آن مامورنــد: »فَاسْــتَقِمْ كَمَــا أُمِــرْتَ وَ مَــنْ تَــابَ مَعَــكَ« 

ــری، 1385: 107(. ــود: 112(؛ )مظف )ه

ــن  ــه اندوهگی ــان اســت و ن ــرای آن ــه ترســی ب ــد، ن ــا اللّه اســت«، ســپس اســتقامت کردن ــروردگار م ــد: »پ ــه گفتن 1. کســانی ک
ــد. ــام می‌دادن ــه انج ــت ک ــی اس ــاداش اعمال ــن پ ــد؛ ای ــه در آن می‌مانن ــتند و جاودان ــل بهش ــان اه ــوند. آن می‌ش
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14-2-4. ارزشمند شمردن کار و تلاش در جامعه 

ــر  ــان‌ها میس ــتمر انس ــاش مس ــو ت ــا در پرت ــترش تمدن‌ه ــن و گس ــذاری، تکوی ــک، پایه‌گ بی‌ش

اســت )زمانــی محجــوب، 1396: 14(. خــدای متعــال عالــم مــاده را خلــق نمــود و ســپس انســان را 

ــه کمــک  ــا انســان ب ــاده فرســتاد ت ــم م ــن عال ــرداری ای ــه اســت جهــت بهره‌ب ــوه عاقل ــه دارای ق ک

قــوه عاقلــه خــود بتوانــد، آنچــه را در طبیعــت لازم دارد بــه تصــرف خــود درآورد و نیازهــای خــود را 

ــد در قــرآن می‌فرمایــد: »لَیــسَ  ــوی، 1400: 63(. خداون ــرآورده نمایــد )صدری‌فــر و مول از طبیعــت ب

نْسَــانِ إَِّل مَــا سَــعَى« )نجــم: 39(، یعنــی بــراى انســان چیــزی جــز حاصــل تــاش او نیســت.  لِلِْ

در فرهنــگ اســامی، کار و تــاش عبــادت محســوب می‌شــود و اســام هرگــز کار و تــاش را جــدا 

ــد  ــد بع ــلمانان می‌خواه ــه از مس ــوره جمع ــه 10 س ــد در آی ــد. خداون ــادت نمی‌دان ــتش و عب از پرس

ــإِذَا قُضِیــتِ  از فراغــت از نمــاز جمعــه روى زمیــن پراكنــده گشــته و فضــل خــدا را جویــا شــوند: »فَ

رْضِ وَابْتَغُــوا مِــنْ فَضْــلِ اللَّه«1 )جمعــه: 10(. ایــن اصــل اســتثناپذیر نیســت  ــاَةُ فَانْتَشِــرُوا فِــی الَْ الصَّ

ــرم  ــرای داود ن ــن را ب ــد آه ــه خداون ــه ک ــد. همان‌گون ــز می‌باش ــی نی ــای اله ــا و اولی ــامل انبی و ش

ســاخت )ســبأ: 10( و صنعــت زره‌ســازی را بــه او آموخــت )انبیــاء: 80(، تــا از آن طریــق معــاش خود و 

خانــواده‌اش را تأمیــن کنــد. خداونــد دوســت دارد انســان از زحمــت و دســت‌رنج خــود ارتــزاق کنــد. 

از ایــن‌رو از پیامبــر ؟ص؟ می‌خواهــد کــه هــر گاه از کار مهمــی فــارغ شــد، بــه مهــم دیگــری بپــردازد: 

»فَــإِذَا فَرَغْــتَ فَانْصَــبْ« )شــرح: 7(. بــه تعبیــر دیگــر هرگــز بیــکار نمــان، تــاش و کوشــش را کنــار 

مگــذار، پیوســته مشــغول مجاهــده بــاش و پایــان مهمــی را آغــاز مهــم دیگــر قــرار بــده )زرســازان و 

زنجانپــور، 1398: 85(. زیــرا اگــر کار و تــاش در جامعــه‌ای ارزش تلقــی شــود و بخش‌هــای اساســی 

جامعــه بــه کار اشــتغال داشــته باشــند، اقتصــاد جامعــه رشــد کــرده و شــکوفا خواهــد شــد، تولیــد و 

ــدار اقتصــادی زمینه‌ســاز  ــدار اقتصــادی حاصــل می‌شــود؛ اقت ــد و اقت ــی افزایــش می‌یاب ــد مل درآم

ایجــاد تمــدن خواهــد بــود. در مقابــل، اگــر کار در جامعــه‌ای کــم‌ارزش تلقــی شــد و افــراد جامعــه بــه 

جــای تولیــد بــه ســمت دلالــی و شــغل‌های کاذب و در امتــداد آن ســودهای بــادآورده رفتنــد، توقــع 

ایجــاد تمــدن از چنیــن جامعــه‌ای مشــکل خواهــد بــود )صدری‌فــر و مولــوی، 1400: 63(.

15-2-4. توسعه و رفاه عمومی

یکــی دیگــر از مولفه‌هــای تمدن‌ســازی اســامی، دســتیابی بــه توســعه و رفــاه عمومــی اســت. 

زیــرا رســیدن بــه اهــداف متعالــی کــه خداونــد از خلقــت انســان در نظــر داشــته اســت، هنگامــی 

ــودی نداشــته  ــه لحــاظ نیازهــای جســمانی و مــادی، کمب ــه انســان ب ــر میســر خواهــد شــد ک بهت

1. بعد از پايان نماز جمعه در زمين پراكنده شويد و رزق خدا را طلب كنيد.
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باشــد. خداونــد در قــرآن کریــم فقــر را باعــث گرایــش انســان بــه زشــتی‌ها و انحــراف از راه راســت 

ــیطَانُ یعِدُكُــمُ الْفَقْــرَ وَیأْمُرُكُــمْ بِالْفَحْشَــاءِ« )بقــره: 268(. از ایــن‌رو نقدینگــی  معرفــی می‌نمایــد: »الشَّ

ــنْ  ــى رَسُــولِهِ مِ ــاءَ الُلَّه عَلَ ــا أَفَ و جمــع شــدن ثــروت در دســت یــک گــروه را منــع کــرده اســت: »مَ

ــبِیلِ كَــی لَ یكُــونَ دُولَــةً  سُــولِ وَلِــذِی الْقُرْبَــى وَالْیتَامَــى وَالْمَسَــاكِینِ وَابْــنِ السَّ ــهِ وَلِلرَّ أَهْــلِ الْقُــرَى فَلِلَّ

غْنِیــاءِ مِنْكُــمْ«1 )حشــر: 7(. ثــروت بایــد در گــردش و جریــان باشــد تــا فاصلــه طبقاتــی ایجــاد  بَیــنَ الَْ

نشــود، رونــق اقتصــادی ایجــاد گــردد و فقــر از بیــن بــرود. از آیــه 7 ســوره حشــر چنیــن اســتنباط 

می‌شــود کــه یكــى از مولفه‌هــای تمدن‌ســازی ایــن اســت كــه اختلافــات غیرعادلانــه‌اى كــه در اثــر 

ــرود و ســطح  ــن ب ــدا می‌شــود، از بی ــف پی ــى و ضعی ــه غن ــان طبق بی‌عدالتی‌هــاى اجتماعــى در می

ــد،  ــدون كمــك دیگــران رفــع كنن ــد نیازمندی‌هــاى زندگــی خــود را ب زندگــى كســانى كــه نمی‌توانن

بــالا بیایــد. بدیهــى اســت توســعه‌ای کــه منجــر بــه فقرزدایــی نگــردد، قابــل دوام نبــوده و توســعه 

ــر  ــود. در چنیــن جامعــه‌اى اضطــراب، بدبینــى، دشــمنى و جنــگ، اجتناب‌ناپذی اســامی نخواهــد ب

اســت )زرســازان و زنجانپــور، 1398: 89(.

16-2-4. مبادله معرفتی با دیگر جوامع و ملل

ــت  ــی ام ــه معرفت ــارف و مبادل ــد در تع ــامی را بای ــازی اس ــای تمدن‌س ــر از مولفه‌ه ــی دیگ یک

اســامی بــا ســایر امت‌هــا جســتجو کــرد. تعــارف در لغــت بــه معنــای شــناختن یکدیگرآمــده اســت 

ــه  ــای مبادل ــه معن ــای لغــوی اســت، بلکــه ب ــه معن امــا در حــوزه تمدن‌ســازی، نــه محــدود شــدن ب

ــى وَ  ــرٍ وَأُنْثَ ــنْ ذَكَ ــمْ مِ ــا خَلَقْنَاكُ ــاسُ إِنَّ ــا النَّ ــا أَیهَ ــد: »ی ــرآن می‌فرمای ــد در ق ــی اســت. خداون معرفت

ــه  ــوان مبادل ــا را می‌ت ــارف در این‌ج ــراد از تع ــرات: 13(. م ــوا« )حج ــلَ لِتَعَارَفُ ــعُوبًا وَ قَبَائِ ــمْ شُ جَعَلْنَاكُ

معرفتــی میــان ملت‌هــا دانســت. لــذا اگــر جامعــه اســامی بتوانــد مبادلــه معرفتــی بــا ســایر جوامــع 

داشــته باشــد و مقدمــات چنیــن حرکتــی را شــکل دهــد، ظهــور و بــروز آن در ایجــاد تمــدن نویــن 

اســامی آشــکار خواهــد شــد. بــر همیــن اســاس اســت کــه علامــه طباطبایــی می‌گویــد: اگــر از جمــع 

انســان‌ها فاصلــه بگیریــم، زمینــه رشــد بســیاری از اســتعدادهایمان را از دســت می‌دهیــم. چــون ایــن 

اســتعدادها از طریــق اجتمــاع بــا انســان‌ها و تشــکیل جامعــه شــکوفا می‌شــود. تعــارف و مبادلــه‌ی 

ــر ایــن اســاس، روایــت  ــان کمــک می‌نمایــد. ب ــر پیشــرفت هــر یــک از آن معرفــت بیــن جوامــع، ب

یــنِ؛ فــإنَّ طَلَــبَ العِلــمِ فَریضَــةٌ  معــروف از پیامبــر اکــرم ؟ص؟ کــه می‌فرماینــد: »اُطلُبــوا العِلــمَ ولَــو بِالصِّ

ــوی، 1400: 63(.  ــر و مول ــد )صدری‌ف ــدا می‌کن ــا و مفهــوم دیگــری پی ــى كُلِّ مُســلِمٍ«2  معن عَل

ــان و  ــاوندان او و یتیم ــول و خویش ــدا و رس ــت داده، از آنِ خ ــولش غنیم ــه رس ــا ب ــن آبادی‌ه ــل ای ــد از اه ــه را خداون 1. آنچ
ــردد. ــه دســت نگ ــدان شــما دســت ب ــان ثروتمن ــم( در می ــوال عظی ــن ام ــا )ای ــدگان اســت، ت مســتمندان و در راه مان

2 دانش را فرا گیرید، گرچه در چین باشد، زیرا طلب دانش بر هر مسلمانى واجب است.
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17-2-4. نگرش توحیدی

ــات،  ــدأ حی ــه مب ــان ب ــدی اســت. ایم ــی و زیســت توحی ــات ایمان ــی، حی ــی آدم حکمــت زندگ

لنگــرگاه زندگــی انســان و نقطــه اتــکا و عنصــر روشــنی‌بخش حیــات آدمــی اســت. بــدون تعمیــم 

ــرد  ــزی ک ــدگار را پی‌ری ــی و مان ــدن واقع ــک تم ــای ی ــوان بن ــه، نمی‌ت ــدی در جامع ــانِ توحی ایم

ــیرها و  ــدن مس ــت ش ــی و یکدس ــی، همگرای ــث هماهنگ ــان باع ــن، 1393: 68(. ایم )سعیدی‌روش

حرکت‌هــا می‌شــود و جامعــه، وجــودی یکپارچــه می‌یابــد؛ در نتیجــه حرکــت بــه ســوی پیشــرفت 

و توســعه میســر می‌گــردد )تبریــزی‌زاده اصفهانــی، 1399: 131(. تمــدن اســامی، تحــول و توســعه‌ای 

بــا رویکــرد و جهت‌گیــری معنــوی اســت کــه بــر تحــول درونــی و روانــی انســان و آنــگاه تحــولات 

ــوی،  ــیره نب ــم و س ــرآن کری ــگاه ق ــت. از ن ــتوار اس ــادی اس ــی و اقتص ــی، فرهنگ ــی، اجتماع سیاس

و  انسان‌هاســت  هدف‌گزینــی  و  غایت‌شناســی  مســتلزم  اجتماعــی،  تحــولات  و  دگرگونی‌هــا 

ــودی، 1394: 186(. ــودی و رضازاده‌ج ــت )رضازاده‌ج ــتی اس ــتین هس ــدأ نخس ــت، مب ــن غای مهم‌تری

18-2-4. تساهل و مدارا

ــا روح  ــق ســاختن آن ب ــازه و عناصــر فرهنگــی دیگــران و مطاب ــکار ت ــرش اف ــرای پذی آمادگــی ب

ــه  ــامی را ب ــدن اس ــه تم ــت. آنچ ــامی اس ــازی اس ــای تمدن‌س ــر مولفه‌ه ــام از دیگ ــدی اس توحی

ــوی بشــر  ــادی و معن ــای م ــام جنبه‌ه ــه تم ــان تســامح، تســاهل و توجــه ب پیشــرفت رســاند هم

ــا  ــه‌ای، ب ــی و قبیل ــات قوم ــه دور از تعصب ــی و ب ــا آزاداندیش ــام ب ــنی ۱۳۹۸: ۸۰(. اس ــود )محس ب

ابــزار کارآمــد مــدارا، همــه را تحــت یــک لــوا گــرد آورد و جامعــه را بــه اعتدالــی همه‌گیــر رهنمــون 

ــره: 143(، موجــب گســترش  ــطًا« )بق ــةً وَسَ ــمْ أُمَّ ــدال »جَعَلْنَاكُ ــه راه وســط و اعت ــا ارائ ســاخت و ب

ــم‌زاده، 1391: 21(. ــوزی و صن ــد )ف ــری ش ــع بش ــون و صنای ــا، فن دانش‌ه
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نتیجه‌گیری

ــد پژوهش‌هــای انجــام شــده در حــوزه تمدن‌ســازی  ــرور نظام‌من ــا هــدف م پژوهــش حاضــر ب

اســامی انجــام شــده اســت. روش مــرور نظام‌منــد در ایــن پژوهــش ایــن امــکان را بوجــود آورده 

ــن  ــوع در ای ــات موض ــین و ادبی ــای پیش ــای پژوهش‌ه ــب مولفه‌ه ــام و ترکی ــا ادغ ــه ب ــت ک اس

زمینــه، بــه بینشــی جدیــد و جامــع دســت یابیــم.

ــازی  ــای تمدن‌س ــه مولفه‌ه ــت ک ــی از آن اس ــر حاک ــد حاض ــرور نظام‌من ــل از م ــج حاص  نتای

ــای  ــازی 2- زیرنظام‌ه ــتند: 1- نظام‌س ــته‌بندی هس ــل دس ــوزه قاب ــرآن، در دو ح ــات ق ــامی در آی اس

ــد  ــازی بای ــوزه نظام‌س ــه در ح ــه‌ای ک ــن مولف ــه. اولی ــی و جامع ــازی نخبگان ــی و توانمندس تمدن

مدنظــر قــرار گیــرد، شــكل‌گیری دولــت مقتــدر و باكفایــت اســامی اســت. دولــت مقتــدرِ کارآمــد بــا 

اســتفاده مناســب و بهینــه از امکانــات، مســیر تعالــی و بالندگــی را همــوار می‌کنــد و ســبب ایجــاد 

ــن  ــود. دومی ــامی می‌ش ــن اس ــدن نوی ــای تم ــكل‌گیری و اعت ــرای ش ــب ب ــن و مناس ــای ام فض

ــوآور، دانایی‌محــور و الگــو در  ــد، کارآفریــن، خــاق، ن ــه، توانمن مولفــه، شــکل‌گیری جامعــه فرهیخت

ســطح و تــراز جهانــی اســت. جامعــه‌ای کــه در آن بــر اســاس آموزه‌هــای قرآنــی، دانــش و نــوآوری 

بــه عنــوان منبــع و ســرمایه اساســی و دانشــگران محــور اصلــی آن خواهنــد بــود. در ایــن جامعــه 

ــق  ــراد و خل ــرای پــرورش اف ــوم مختلــف شناســایی و جــذب می‌شــوند و فضــای لازم ب ــگانِ عل نخب

ــت.  ــده اس ــه و بالن ــد یافت ــادی رش ــام اقتص ــکل‌گیری نظ ــوم، ش ــه س ــت. مولف ــم اس ــش فراه دان

تمــدن بــدون داشــتن پــول و قــدرت اقتصــادی، ســاخته نمی‌شــود. تمــدن دســتاورد دوران رونــق 

ــرا  ــت؛ زی ــوب اس ــی مطل ــام فرهنگ ــکل‌گیری نظ ــارم، ش ــه چه ــت. مولف ــادی اس ــکوفایی اقتص و ش

ــد و  ــای همــه تمدن‌هــا، ســاختارهای فرهنگــی اســت. تمــدن از دل فرهنــگ جوشــش می‌كن زیربن

ــد. ــو می‌یاب ــد و نم رش

ــه،  ــا در جامع ــد و ت ــکل می‌گیرن ــی ش ــری و ارزش ــی فك ــری مبان ــه یک‌س ــر پای ــا ب ــن نظام‌ه ای

ســاری و جــاری نشــوند و در عرصــه بیــرون عینیــت پیــدا نکننــد، تمدنــی شــکل نمی‌گیــرد. وقتــی 

ــه  ــای آن جامع ــک اعض ــه تک‌ت ــود ک ــاز ب ــی و تمدن‌س ــه‌ی آرمان ــک جامع ــه ی ــوان در ‌اندیش می‌ت

احســاس کننــد در حــق آنــان ظلمــی نشــده اســت و بــه جایــگاه و حقوقــی رســیده‌اند کــه شایســته 

ــد و آرای دیگــران را نقــد  ــان کنن ــه افــکار و اندیشــه خــود را بی ــگان، آزادان ــراد و نخب ــد. اف آن بودن

ــری و  ــتعدادهای فک ــکوفایی اس ــد و ش ــم در رش ــری مه ــی عنص ــه آزادی و آزاداندیش ــد. چراک نماین

ــدون  ــدون شــک، ب ــردازی اســت. ب ــر و نظریه‌پ ــد فک ــراد و زمینه‌ســاز تولی ــی اف خلاقیت‌هــای ذهن

ــه  ــق جامع ــمت تحق ــه س ــامی ب ــام اس ــت نظ ــکان حرک ــا ام ــر، اساس ــد فک ــردازی و تولی نظریه‌پ
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اســامی و شــکل‌گیری تمــدن نویــن اســامی وجــود نــدارد. جامعــه‌ای می‌توانــد تمدن‌ســاز باشــد 

ــون و امنیــت حاکــم  ــدی، عقلانیــت و خــردورزی، قان ــه در آن ارزش‌هــای اخلاقــی، نگــرش توحی ک

باشــد و نظــم، انضبــاط و خودبــاوری در جامعــه نهادینــه شــده باشــد. نخبــگان در رأس امــور باشــند 

و تمــام فعالیت‌هــا بــر مبنــای اصــول علمــی صــورت گیــرد و تولیــد علــم در مراکــز علمــی جریــان 

ــردد و کار و  ــم گ ــه فراه ــجام جامع ــدت و انس ــه‌ی وح ــدارا زمین ــاهل و م ــا تس ــد. ب ــته باش داش

تــاش در جامعــه ارزش محســوب ‌شــود. اعضــای جامعــه از رفــاه و آســایش برخــوردار باشــند و بــا 

ــل مــراوده علمــی و معرفتــی وجــود داشــته باشــد.  ــا ســایر مل آینده‌نگــری و دوراندیشــی، ب

ــز وجــود  ــی نی ــن پژوهــش محدودیت‌های ــه در ای ــه ضــروری اســت ک ــن نکت ــر ای ــان ذک در پای

ــی  ــای ارزیاب ــه مهارت‌ه ــزار برنام ــب از اب ــای منتخ ــت پژوهش‌ه ــی کیفی ــرای ارزیاب ــه ب دارد. گرچ

حیاتــی CASP(( اســتفاده شــده اســت؛ امــا ایــن محدودیــت وجــود دارد کــه پژوهشــی بــه اشــتباه 

وارد پژوهــش شــده یــا خــارج شــده باشــد. عــاوه بــر آن در پژوهــش حاضــر فقــط پژوهش‌هــای 

دهــه نــود مــورد بررســی قــرار گرفتــه اســت.
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ــهد.  ــدس مش ــهر مق ــر ش ــد ب ــا تأكی ــوی ب ــهر معن ــامی و جهان‌ش ــدن اس ــی تم ــی بازخوان ــش بین‌الملل همای

ــدی. ــی بنت‌اله ــوزش عال ــع آم ــه، مجتم ــی العالمی جامعه‌المصطف

تبریــزی‌زاده اصفهانــی، راضیــه. )1399(. مولفه‌هــای فرامــادی تمدن‌ســاز از منظــر قــرآن کریــم. قــرآن، فرهنــگ 	•

و تمــدن. 1)2(، 150-127.

تقی‌نیــا، الهــام، صوفــی، نصیرعلــی و رســتمی، فرشــته. )1393(. شــاخصه‌های تمــدن اســامی از منظــر آیــات 	•

و روایــات. پژوهش‌هــای اجتماعــی اســامی، 20)102(، 3-22.

ــد تحقــق تمــدن اســامی از منظــر حضــرت آیــت‌الله 	• ــور، مســعود. )1393(. فرآین ــرزاد و معینی‌پ جهان‌بیــن، ف

خامنــه‌ای. مطالعــات انقــاب اســامی، شــماره 39، 29-46.

جمشــیدی‌ها، غلامرضــا. )1392(. نظریــه دولــت و تمــدن. مجموعــه مقــالات دومیــن كنفرانــس الگــوی اســامی 	•

ایرانــی پیشــرفت، جلــد اول، تهــران: دبیرخانــه کنفرانــس الگوی اســامی ایرانــی پیشــرفت، 57-62.

جان‌احمدی، فاطمه. )1391(. تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی، قم: نشر معارف	•

ــی و 	• ــران: انتشــارات علم ــد 6. ته ــگ پیشــرو، جل ــرو، فرهن ــگ پی ــی. )1373(. فرهن ــه محمدتق ــری، علام جعف

ــی. فرهنگ



124

سال سوم

شماره سوم

پیاپی نهم

پاييز ١٤٠١

--------------------. )۱۳۹۰(. ترجمه و تفسیر نهج البلاغه، جلد 5، تهران: مؤسسه تدوین و نشر آثار.	•

خزاعــی، علــی، خســروی، محمدرضــا، رجبــی دوانــی، محمدحســین. )1396(. مولفه‌هــای نیــل بــه تمــدن نویــن 	•

ــات  ــران. مطالع ــامی ای ــوری اس ــی جمه ــون اساس ــامی و قان ــاب اس ــن انق ــه امامی ــار و اندیش ــامی درآث اس

ــردی، 7)92(، 29-52.  ــش راهب ــته‌ای دان بین‌رش

•	https://khamenei.ir .)1391/7/23 ( خطبه‌های نماز جمعه تهران .)خامنه‌ای، سیدعلی. )1391

•	https://khamenei.ir .)1384/2/12( دیدار با مردم کرمان .)1384( .---------------

•	https://khamenei.ir .)1385/6/25( دیدار با نخبگان جوان .)1385(  .---------------

ــه در مــورد 	• ــگران حــوزه علمی ــگان و پژوهش ــی از دانش‌آموخت ــه نامــه جمع ــخ ب ---------------. )1381(. پاس

 https://khamenei.ir  .)1381/11/16( نظریه‌پــردازی  کرســی‌های 

خرمشــاد، محمدباقــر و آدمــی، علــی. )1388(. انقــاب اســامی، انقــاب تمدن‌ســاز؛ دانشــگاه ایرانــی، دانشــگاه 	•

تمدن‌ســاز. تحقیقــات فرهنگــی. 2)6(، 188-161.

خرمشــاد، محمدباقــر. )1392(. انقــاب اســامي، بيــداری اســامی و تمــدن نويــن اســامي. راهبــرد فرهنــگ، 	•

127-153 ،)23(6

دورانــت، وی‍ل‍ی‍ــام‌ ج‍ی‍م‍ــز. )1377(. تاریــخ تمــدن، جلــد 5، )ترجمــه احمــد آرام و دیگــران(. تهــران: 	•

ــی.  ــی و فرهنگ ــارات علم انتش

•	338351/https://vista.ir/article .رضاییان، مهدی. )1401/3/17(. نقش ‌رسانه ‌در اعتماد ‌به ‌نفس‌ ملی‌

رحمــدل، ناصــر و کشــتکار، مهــران. )1400(. الگــوی جامعــه دانش‌بنیــان در جمهــوری اســامی ایــران. مطالعــات 	•

ــردی، 12)45(، 288-269. مدیریت راهب

رجبــی، ‌هــادی و عبــدی، خداکــرم. )1398(. شــاخص‌های امنیــت اجتماعــی از منظــر قــرآن کریــم. بصیــرت و 	•

تربیــت اســامی، 16)50(، 69-93. 

ــی. )1398(. 	• ــر، غلامعل ــر، محســن، رشــیدی آل‌هاشــم، ســیدمحمدرضا،‌ هــادی طحــان، محســن و رنجب رادمه

ــام  ــه مق ــی در اندیش ــام انقلاب ــراز نظ ــاز در ت ــدن س ــان تم ــته‌های جوان ــا و بایس ــاخص‌ها، ویژگی‌ه واکاوی ش

معظــم رهبری)مدظلــه العالــی(. دوفصلنامــة علمــی پژوهشــی پاســداری فرهنگــی انقــاب اســامی، 9)19(، 209-

.169

رضــازاده جــودی، مهــدی و رضــازاده جــودی، محمدکاظــم. )1394(. الگــوی تمدنــی اســام در ســیره نبــوی بــا 	•

تکیــه بــر آیــات قــرآن کریــم. پژوهشــنامه معــارف قرآنــی، 6)20(، 189-166.

ــدن اســامی، 5)14(، 	• ــگ و تم ــخ فرهن رحیمــی، غلامحســین. )1393(. ســنت علمــی در تمــدن اســامی. تاری

.71-94

زرســازان، عاطفــه و زنجانپــور، آمنــه. )1398(. مبانــی و شــاخصه هــای توســعه از منظــر قــرآن کریــم. مطالعــات 	•

تقریبــی مذاهــب اســامی )فــروغ وحــدت(، 15)52(، 78-94.

زمانی محجوب، حبیب. )1390(. نوسازی تمدن اسلامی. تاریخ اسلام در آینه پژوهش، 8)1(، 117-135.	•

ــش 	• ــن همای ــه اولی ــده ب ــه ش ــه ارائ ــامی. مقال ــدن اس ــاخص‌های تم ــا و ش -----------------. )1396(. مولفه‌ه

بین‌المللــی بازخوانــی تمــدن اســامی و جهان‌شــهر معنــوی بــا تاكیــد بــر شــهر مقــدس مشــهد. جامعه‌المصطفــی 

ــی بنت‌الهــدی. ــه، مجتمــع آمــوزش عال العالمی

ســلیمانی، زهــرا و منتظرالقائــم، اصغــر. )1393(. تمدن‌ســازی انبيــای ابراهيمــي؛ مديريــت اقتصــادی و عدالــت 	•

اجتماعــی )بــا تأكيــد بــر حكومــت حضــرت يوســف؟ع؟. معرفــت ادیــان، 5)2(، 8-22.

ــم. 	• ــرآن کری ــای ق ــاس آموزه‌ه ــر اس ــامی ب ــدن اس ــاخص‌های تم ــر. )1393(. ش ــن، محمدباق ــعیدی روش س
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آموزه‌هــای قــرآن کریــم. ۱۱)19(، 61-82.

ــل افــول علمــی تمــدن اســامی. پژوهش‌نامــه تاریــخ اســام، 1)2(، 118-	• ــه. )1390(. عل ســعیدی‌نیا، حبیــب ال

.93

ــی، 14 )54-55( 	• ــای قرآن ــگ. پژوهش‌ه ــعه فرهن ــت و توس ــرآن، حکوم ــم. )1387(. ق ــید ابراهی ــجادی، س س

..86-141

شــفیعی دارابــی، ســیدمحمد و باقریــان، زهــره. )1400(. ویژگی‌هــای انســان تمدن‌ســاز از منظــر قــرآن کریــم. 	•

قــرآن، فرهنــگ و تمــدن، 1)3(، 79-62. 

ــن اســامی. مطالعــات 	• ــوی، محمــد. )1400(. مقدمــات و الزامــات ایجــاد تمــدن نوی ــه و مول ــر، نبی‌ال صدری‌ف

الگــوی پیشــرفت اســامی ایرانــی، 9)2(، 47-67.

طباطبایی، محمدحسین. )1374(. المیزان فی تفسیر القرآن. جلد3، قم: انتشارات جامعه مدرسین.	•

عینــی‌زاده، محمــد و مــودب، ســیدرضا. )1396(. نظام‌ســازی در نــگاه تفســیری آیــت‌الله خامنــه‌ای. مطالعــات 	•

قــرآن و حدیــث، 11 )1(، 175-153.

ــی 	• ــی مبتن ــی اســتقلال دانشــگاه؛ رهیافت ــدی مفهوم ــاس. )1396(. صورت‌بن ــگ، عب ــی‌زاده، اســماعیل و جن عال

ــا.  ــا و راهبرده ــگاه‌ها چالش‌ه ــتقلال دانش ــی اس ــش مل ــالات همای ــه مق ــت. مجموع ــی معرف ــر جامعه‌شناس ب

تهــران: انتشــارات دانشــگاه علامــه طباطبایــی. 109-128.

عبدخدایی, مجتبی. )1393(. دولت مدرن، دولت تمدنی. نقد و نظر، 19)75(، 122-97.	•

غفــاری هشــجین، زاهــد و ناصرخاکــی، حســن. )1395(. زمینه‌هــا و بایســته‌های تحقــق تمــدن نویــن اســامی 	•

از منظــر تمدن‌گرایــان. علــوم سیاســی )باقرالعلــوم(، 19)۷۵(، 123-150.

فرزندوحــی، جمــال و احمــدی، فاطمــه. )1399(. شــاخصه‌ها و ویژگی‌هــای تمــدن اســامی در آیــات و روایــات. 	•

تمــدن اســامی و دیــن پژوهــی، 2)5(، 98-113.

فرزانــه، محمــد باقــر، خیــاط، علــی و صفرپــور، ‌هــادی. ) 1397(. تبییــن عوامــل ایجــاد تمــدن نویــن اســامی از 	•

نــگاه مقــام معظــم رهبــری. پژوهش‌هــای اجتماعــی اســامی، 24)18(، 177-205.

فرمهینی فراهانی، محسن. )1395( الزامات تحقق تمدن نوین اسلامی. مطالعات ملی، 17)67(، 102- 83.	•

ــالات 	• ــه مق ــامی. مجموع ــن اس ــدن نوی ــای تم ــات و ویژگی‌ه ــا. )1394(. واکاوی خصوصی ــدی، محمدرض فری

ــران: انتشــارات دانشــگاه شــاهد، 144-161. ــن اســامی، ته ــی تمــدن نوی ــن همایــش مل اولی

فاطمــی، جمیلــه. )1393(. تحلیلــی بــر میــزان اثربخشــی معرفــت و مهــارت منطقــی در توســعه نظریه‌پــردازی 	•

و تولیــد علــم. اندیشــه دینــی، 14)50(، 115-132.

صنــم‌زاده، محمودرضــا. )1392(. تمــدن اســامی ایرانــی در بســتر الگــوی بومــی پیشــرفت، بایســته‌های احیــاء 	•

و عملیاتــی ســازی. مجموعــه مقــالات دومیــن كنفرانــس الگــوی اســامی ایرانــی پیشــرفت، جلــد اول، تهــران: 

دبیرخانــه کنفرانــس الگــوی اســامی ایرانــی پیشــرفت، 413-437.

ــخ و 	• ــی ؟ره؟. تاری ــام خمین ــدگاه ام ــامی از دی ــدن اس ــا. )1391(. تم ــود رض ــم‌زاده، محم ــی و صن ــوزی، یحی ف

ــامی، 3)9(، 7-40. ــدن اس ــگ تم فرهن

ــی. 	• ــم دین ــد عل ــازی و تولی ــدن س ــامی در تم ــگاه اس ــش دانش ــالت و نق ــر. )1386(. رس ــی، اکب ــی ارمک فرج

ــامی، 11)4(، 64-80. ــگاه اس ــی در دانش ــات معرفت مطالع

ــدن 	• ــق تم ــگاری تحق ــرآن‌های آینده‌ن ــا و پیش ــی )1397(. مولفه‌ه ــنیمی، مجتب ــن‌الله و تس ــرک، عی ــاورز ت کش

نویــن اســامی از منظــر امــام خمینــی ؟ره؟. مجموعــه مقــالات ســومین همایــش ملــی تمــدن نویــن اســامی. 

جلــد اول، تهــران: دانشــگاه شــاهد.
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ــا و 	• ــاوری فرهنگــی در ســیره و اندیشــه امــام خمینــی ؟ره؟؛ راهبرده ــد)1400/11/20(. خودب ــی، محم کریم

/http://www.imam-khomeini.ir/fa/n144326 راهکارهــا. 

ــالات همایــش 	• ــه مق ــزازی، ابوالفضــل. )1396(. نقــش انجمن‌هــای علمــی در اســتقلال دانشــگاه‌ها. مجموع ک

ــی. 243-271. ــران: انتشــارات دانشــگاه علامــه طباطبای ــی اســتقلال دانشــگاه‌ها چالش‌هــا و راهبردهــا. ته مل

•	https:// .ــامی ــن اس ــازی نوی ــول تمدن‌س ــن. )1400/10/25(. اص ــراب، محس ــود و دیمه‌کارگ ــی، محم کریم

farhangeeslami.com

ــت و ضــرورت آزاداندیشــی از 	• ــز و شــکوه‌فر، علیرضــا. )1383(. بررســی اهمی ــی؛ عســگری، پروی ــی، مجتب گلاب

دیــدگاه قــرآن و روایــات. مجموعــه مقــالات همایــش نهضــت تولیــد علــم ، جنبــش نــرم افــزاری و آزاداندیشــی 

منطقــه شــش دانشــگاه آزاد اســامی. اســتهبان: ســخن گســتر.

ــه 	• ــگاه عقلانیــت در شــکل‌گیری مراحــل رســیدن ب ــور، مســعود. )1399(. جای لاجــوردی، سیدشــهاب و معینی‌پ

تمــدن نویــن اســامی از دیــدگاه امــام خمینــی و آیــت‌الله خامنــه‌ای. سیاســت متعالیــه، 8 )24(، 53-70.

لــوکاس، هنــری.)1384(. تاریــخ تمــدن از کهن‌تریــن روزگار تــا ســده مــا، جلــد 1، ترجمــه عبدالحســین آذرنــگ، 	•

چــاپ ششــم. تهــران: ســخن.

ــه 	• ــک مطالع ــامی: ی ــی- اس ــاز ایران ــگاه تمدن‌س ــای دانش ــایی مؤلفه‌ه ــهرام. )1400(. شناس ــو، ش ــرآور گیگل مه

ــرا ترکیــب. مطالعــات معرفتــی در دانشــگاه اســامی. 25)86(، 132-153. ف

محســنی، طاهــره. ) 1398(. الزامــات قرآنــی تحقــق تمــدن نویــن اســامی دراندیشــه مقــام معظــم رهبــری. 	•

ــر، 2)3(، 79-100.  ــان رشــته‌ای تفســیر و كلام كوث مطالعــات می

ــر نشــر 	• ــران ابراهیمــی در تمدن‌ســازی. قــم: دفت منتظرالقائــم، اصغــر و ســلیمانی، زهــرا. )1394(. نقــش پیامب

معــارف

ــگاه 	• ــم‌انداز دانش ــاخص‌های چش ــرم. )1392(. ش ــجردی، اک ــی ولاش ــر و فریدون ــی، امی ــهراب؛ فتاح ــی، س مروت

ــی، 4)۱۳(، 57-82. ــارف قرآن ــه مع ــث. پژوهش‌نام ــرآن و حدی اســامی از منظــر ق

میرمحمــدی، ســید ضیاءالدیــن و بارانــی، محمدرضــا. )1391(. درآمــدی بــر چیســتی تمــدن اســامی از دیــدگاه 	•

مستشــرقان. تاریــخ اســام، 13)50(، 6-46.

ــود؟. 	• ــته می‌ش ــه نگاش ــت و چگون ــد چیس ــرور نظام‌من ــدون. )1389(. م ــزی، فری ــن و عزی ــاف، رامی ملبوس‌ب

ــه پژوهشــی دانشــکده پزشــکی، 34 )3(، 203-207. مجل

مکارم شیرازی، ناصر و همکاران. )1380(. تفسیر نمونه. جلد 4، چاپ 32، تهران: دارالکتب الاسلامیه.	•

-------------------------. )1377(. اخلاق در قرآن. جلد1، چاپ اول، قم: مدرسه الامام علی بن ابیطالب. 	•

ــا محوریــت مکتــب 	• ــم در شــکل‌گیری تمــدن نویــن اســامی ب محمدپــور، محســن. )1394(. نقــش تولیــد عل

اهــل بیــت؟عهم؟. مجموعــه مقــالات نخســتین همایــش اهــل البیــت؟عهم؟ و تولیــد علــم، 443-506. 

محمدی ری شهری، محمد. )1386(. میزان الحکم. ج8، قم: سازمان چاپ و نشر دارالحدیث	•

•	https://rasekhoon.net/article/ ،ــی ــای قرآن ــی در آموزه‌ه ــعه فرهنگ ــر. )1400/10/20(. توس ــدی، امی محم

/107727/show

مظفری، آیت. )1385(. شاخص‌های تمدن اسلامی در نگاه پیامبر اعظم؟ص؟. مربیان، 6)21(، 95-111.	•

محرمی، غلامحسن. )1382(. نقش انبیا در پیشرفت تمدن بشرى. صباح، شماره9، 87-95.	•

ــدن 	• ــرب )تم ــدن غ ــا تم ــی ب ــالاری دین ــام مردم‌س ــبت نظ ــول. )1397(. نس ــفی، بت ــی و یوس ــی، موس نجف

ــر، 9)1(، 1-19.  ــی معاص ــتارهای سیاس ــود(. جس ــدن موع ــدوی )تم ــدن مه ــود( و تم موج

ــران: وزارت 	• ــد1، چــاپ ســوم. ته ــران، جل ــگ و تمــدن اســام و ای ــی فرهن ــر. )1388(. پویای ــی اکب ــی، عل ولایت
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امــور خارجــه.

وحیدی‌منش، حمزه‌علی.)1386(. عناصر تمدن‌ساز دین اسلام. معرفت، شماره 123، 34 -15.	•

یاقوتــی، ابراهیــم. )1398(. مولفه‌هــا و راهکارهــای تمــدن نویــن اســامی در اندیشــه هــای امــام خمینــی و 	•

مقــام معظــم رهبــری. شــاهد اندیشــه، 1)1(، 107-138.

یاریان، مجید. )1387(. دین و تمدن. پژوهشنامه تاریخی انقلاب اسلامی. 7)14(، 101-120.	•
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میثم زادهوش*1مقاله پژوهشی
علی نصیری**2
محمدهادی منصوری***3

چکیده

تحریــف قــرآن کریــم، موضوعــی اســت کــه از قــرون اولیــه تــا دوران معاصــر، بویــژه دوران پــس 

از غیبــت امــام زمــان )عــج( همــواره مطــرح بــوده و یکــی از موضوعــات اصلــی در علــوم قــرآن و 

ــون کتاب‌هــا و تألیفــات بســیاری نگاشــته شــده  ــه تاکن ــه شــمار مــی‌رود. در ایــن زمین ــم کلام ب عل

ــون اســام  ــرق گوناگ ــز محــل مناقشــه بســیاری از علمــای كلام و اهــل حدیــث و ف ــان نی و همچن

ــز روایاتــی وجــود دارد كــه برخــی دانشــمندان اســامی از ایــن  اســت. در متــون روایــی شــیعه نی

ــه  ــد ب ــه می‌توان ــی ک ــن عامل ــد مهم‌تری ــر می‌رس ــه نظ ــد. ب ــف كرده‌ان ــور تحری ــات تص ــه روای گون

ــف اســت. در  ــه موضــوع تحری ــم در پاســخ ب ــرآن کری ــان دهــد، اســتفاده از ق ــن مناقشــات پای ای

ایــن مقالــه بــا اســتفاده از منابــع کتابخانــه‌ای و تحلیــل واژگان، در صــدد تبییــن »مــا أنــزل« و »مــا 

نــزّل« در قــرآن کریــم هســتیم کــه بــا اســتفاده از آن بــه اثبــات موضــوع عــدم تحریــف قــرآن کریــم 

ــه واســطه  ــر، ب ــدرت تبییــن پیامب ــردد، ق ــان می‌گ ــه نمای ــن مقال ــن در ای ــرد. همچنی ــم ب پی‌خواهی

علــم ایشــان بــه تمــام قــرآن اســت، کــه بــه صــورت دفعــی بــر ایشــان نــازل شــده کــه )مــا أنــزل( 

»مــا نــزّل« را تبییــن می‌کنــد. همچنیــن بــه مناســبت بحــث، واژه‌هــای تدبــر، تبییــن و تفســیر را 

از نــگاه قــرآن می‌كاویــم. اهــل بیــت پیامبــر نیــز، عــاوه بــر اینکــه وارث علــوم نبــوی هســتند، بــه 

ــون« کــه اصــل و حقیقــت قــرآن اســت دسترســی  ــه »کتــاب مکن ســبب طهــارت مطلقــه خــود، ب

دارنــد، از ایــن رو هماننــد پیامبــر مبیــن قــرآن هســتند.

واژگان کلیدی: ما أنزل، ما نزّل، تحریف قرآن، تحریف معنوی، روایات تحریف.
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بــا توجــه بــه اهمیــت تفســیر قــرآن در شــناخت مفاهیــم و اســتفاده از معــارف آن و بــا توجــه 

بــه اینكــه مبنــای صحــت تفســیر قــرآن، عــدم تحریــف ایــن كتــاب اســت، مســئله تحریــف )چــه 

ــه  ــرون اولی ــددی از ق ــالات متع ــب و مق ــوع كت ــوی( موض ــف معن ــه تحری ــی و چ ــف لفظ تحری

ــه ایــن  ــی، تاریخــی، كلامــی و... ب ــوم قرآن ــای گوناگــونِ عل ــا از زوای ــه، ت ــرار گرفت ــون ق اســام تاكن

ــه از آن  ــی ك ــی روایات ــع دلال ــوص جم ــع در خص ــی جام ــود، تحقیق ــن وج ــا ای ــد. ب ــم بپردازن مه

ــل  ــل توجــه و از لحــاظ ســند قاب ــه از لحــاظ تعــداد، قاب ــرآن شــده اســت )ك برداشــت تحریــف ق

ــل شــده‌اند(  ــز نق ــی نی ــد اصــول كاف ــری مانن ــب معتب ــات در كت ــن روای ــی ای ــاع هســتند و حت دف

بــا آیــات و روایــات نفــی كننــده تحریــف، وجــود نــدارد. بــه طــور كلــی ســه رویكــرد در مواجــه بــا 

ــا دیــدگاه كلامــی، قرآنــی و  ایــن روایــات وجــود دارد: 1. نفــی مطلــق روایــات ناظــر بــر تحریــف ب

ــات  ــم و روای ــرآن كری ــات ق ــی آی ــرآن؛ 3. جمــع دلال ــق تحریــف لفظــی ق تاریخــی؛ 2.پذیــرش مطل

ناظــر بــر تحریــف بــا حــل تعــارض بیــن روایــات و آیــات، کــه مقالــه حاضــر در صــدد بیــان ایــن 

مــورد اســت. نمونــه مقــالات ناظــر بــه عــدم تحریــف بــا نــگاه رویكــرد نخســت عبارتنــد از: »تحریــف 

در قــرآن«؛ نوشــته محمدعلــی مهــدوی راد،1 »بررســی دلالــت آیــه »41 و 42« ســوره فصلــت بــر عــدم 

ــدی  ــدی،2 »صورت‌بن ــت الله حمی ــته رحم ــن«؛ نوش ــرین فریقی ــر مفس ــم از منظ ــرآن کری ــف ق تحری

ادلــه عالمــان شــیعه بــر تحریــف‌ نشــدن قــرآن«؛ نوشــته ســیدمرتضی میرقیصــری، علــی الله‌بداشــتی، 

و امــداد تــوران،3 »اتفــاق مســلمانان بــر صیانــت قــرآن مجیــد از تحریــف«؛ ســخنرانی عبدالرحمــن 

ــر  ــرآن و عــدم تحریــف آن از نظــر شــیعه امامــی )مطالعــه‌ای انتقــادی(«؛ نوشــته دکت ــی،4 »ق محب

ــم الهــدی«؛ نوشــته مجتبــی  محمــد حبــش،5 »تحریف‌ناپذیــری قــرآن از دیــدگاه ســید مرتضــی عل

نــوروزی،6 و »مســئله‌ی تحریــف قــرآن در نــگاه عالمــان اســامی«؛ نوشــته فاطمــه اصلانــی منفــرد.7 

ــادی  ــل انتق ــد از: »تحلی ــات عبارتن ــا رویكــرد روای ــالات بررســی تحریــف ب ــن نمونه‌هــای مق همچنی

دلایــل دوازده‌گانــه‌ی محــدث نــوری در اثبــات تحریــف بــه نقیصــه«؛ نوشــته عبدالهــادی فقهــی‌زاده، 

مریــم قلــی‌زاده پاشــا، محمــود واعظــی، ملیحــه الســادات ســیدرضا،8 »نقــد ســندی و متنــی روایــات 

ــات تحریــف  ــان شــیعه و آسیب‌شناســی روای ــد زهــرا شــاه‌میرزالو،9 »محدث ــا نق ــرآن«؛ ب ــف ق تحری

1. مجله: دانشنامه جهان اسلام، جلد 6 )تربت جام( )‎صفحه از 637 تا 645(.
2. مجله: گفتمان وحی، پاییز و زمستان 1400، سال دوازدهم - شماره ‎( 20صفحه - از 169 تا 196(.

3. مجله: پژوهشنامه امامیه، پاییز و زمستان 1400 - شماره 14 رتبه علمی-پژوهشی )‎صفحه - از 212 تا 228(.
4. همایش: وحدت اسلامی، دوره 8؛ ‎( 01/05/1374 - 01/05/1374صفحه - از 97 تا 109(.
5. همایش: وحدت اسلامی، دوره 20؛ ‎( 19/01/1395 - 17/01/1395صفحه - از 695 تا 710(.

6. همایش: بزرگداشت هزاره سید مرتضی علم الهدی، دوره 1؛ ‎( 01/12/1398 - 01/12/1398صفحه - از 173 تا 204(.
7. مجله: رشد آموزش قرآن و معارف اسلامی، زمستان 1388 - شماره 75 )صفحه - از 42 تا 50(.

8. مجله: پژوهش دینی، پاییز و زمستان 1399 - شماره 41 رتبه علمی-پژوهشی/ISC (‎صفحه - از 167 تا 187(.
9. مجله: حسنا، بهار و تابستان 1396 - شماره ‎( 32صفحه - از 98 تا 126(.
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قــرآن«؛ نوشــته محمــد حســن احمــدی،1 و »مفهــوم شناســی ترکیب‌هــای همســو بــا هکــذا نزلــت 
و شــبهه تحریــف قــرآن«؛ نوشــته محمــود کریمیــان.2

ــردازد،  ــرآن می‌پ ــه در ق ــه نقیص ــی ب ــف لفظ ــان تحری ــه بی ــه ب ــرد ك ــن رویك ــرد دوم: ای رویك

ربــاب« نوشــته میــرزا حســین نــوری ذكرشــده اســت  دركتــاب »فَصْــلُ الْخِطــاب فــی تَحریــفِ کِتــابِ رَبّ الَْ

ــر؟ص؟  ــر پیامب ــد ب ــب خداون ــه از جان ــی ک ــی اســت، برخــی آیات ــاب مدع ــن کت ــه نویســنده در ای ك

نــازل شــده، در قرآنــی کــه در دســترس اســت موجــود نیســت و آن آیــات بنــا بــه مصالحــی نــزد 

ــه شــمار مــی‌رود کــه در رد آن کتاب‌هــای  ــی ب معصومیــن اســت. ایــن کتــاب از کتاب‌هــای جنجال

متعــددی نوشــته شــده اســت. ایــن تألیفــات بــا رویكــرد نخســت، و بیشــتر در رد ایــن دیــدگاه بــا 

رویكــرد طــرد كلــی روایــات تحریــف نگاشــته شــده اســت.

ــا تكیــه بــر جمــع دلالــی آیــات قــرآن بــه عنــوان ســند  ــه ب  رویكــرد قرآنــی ـ روایــی ایــن مقال

قطعــی، عرضــه روایــات بــر قــرآن و حــل تعــارض ظاهــری روایــات بــا قــرآن، در نــوع خــود منحصــر 

بــه فــرد و ابتــكاری اســت.

مقدمه

قــدرت تبییــن پیامبــر بــه واســطه در اختیــار داشــتن مجموعــه کامــل علــم قــرآن اســت، کــه بــه 

ــر وراثــت  ــز، عــاوه ب ــازل شــده اســت. اهــل بیــت مکــرم ایشــان نی ــر ایشــان ن صــورت دفعــی ب

ــرآن  ــه اصــل و حقیقــت ق ــون« ک ــاب مکن ــه »کت ــه خــود، ب ــارت مطلق ــل طه ــه دلی ــوی، ب ــوم نب عل

ــتند. در  ــن کلام الله هس ــدا، مبی ــول خ ــد رس ــز همانن ــان نی ــن ایش ــد. بنابرای ــی دارن ــت دسترس اس

ایــن مقالــه همچنیــن نگاهــی بــه موضــوع تدبــر در قــرآن از لحــاظ معنایــی نویــن و درون قرآنــی و 

ــر« یعنــی توجــه  همچنیــن از روایــات تفســیریه بــرای فهــم ایــن مفاهیــم اســتفاده شــده اســت. »تدبُّ

بــه نظــام تصدیقــی موجــود در قــرآن بــا نظــر بــه آیــات مشــابه لفظــی. مبنــای تدبــر در قــرآن، آیــه 

لَ أَحْسَــنَ الْحَدیــثِ كِتابــاً مُتَشــابِهاً مَثانِــی... ذلِــكَ هُــدَى  23 ســوره زمــر اســت کــه فرمــود: »الُلّه نَــزَّ

الِلَّه«. کتابــی بــا خصوصیــت تشــابه بیــن آیــات، كــه هدایــت الهــی اســت.

اســاس تدبــر بــر ایــن مبناســت كــه بعضــی از آیــات قــرآن برخــی دیگــر را تصدیــق می‌كننــد و 

هیچگونــه اختلافــی در كل قــرآن وجــود نــدارد؛ ‌ایــن عــدم اختــاف، علامــت ایــن اســت كــه قــرآن 

از منشــأ واحــد یعنــی از نــزد پــروردگار نــازل شــده اســت. 
رُونَ الْقرآن وَ لَوْ كانَ مِنْ عِنْدِ غَیرِ الِلّه لَوَجَدُوا فیهِ اخْتِلافاً كَثیراً« )نسا:82(. »أَفَلا یتَدَبَّ

1. مجله: شیعه شناسی، زمستان 1385 - شماره ISC( 16 صفحه - از 97 تا 123(.
2. مجله: علوم حدیث، زمستان 1393 - شماره 74 رتبه علمی-پژوهشی/ )ISC صفحه - از 75 تا 98(.
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ــم می‌شــود.  ــراً« خت ــه »کثی ــو کان« شــروع و ب ــه دو قســمت دارد. قســمت دوم از »و ل ــن آی ای

امیرالمؤمنیــن؟ع؟ در خطبــه‌ی هیجدهــم نهــج البلاغــه بــه قســمت دوم همیــن آیــه اشــاره کــرده و 

ــد:  ــرآن[ می‌فرماین ــرُونَ الْق ــا یتَدَبَّ ــه جــای قســمت اول ]أَ فَ ب

ــنْ  ــوْ كانَ مِ ــالَ سُــبْحَانَه‏ُ وَ لَ ــاَفَ فِیــهِ فَقَ ــهُ لَ اخْتِ قُ‏ بَعْضُــه‏ُ بَعْضــاً وَ أَنَّ ــابَ یصَــدِّ ــرَ أَنَّ الْكِتَ »وَ ذَكَ

ــه18(. ــدِ غیــر الله...« )ســیدرضی، نهــج البلاغــه، خطب عِنْ

بنابــر فرمایــش حضــرت امیرالمؤمنیــن؟ع؟، تدبــر در قــرآن یعنــی توجــه بــه: »تصدیــق آیــات قرآن 

توســط یكدیگــر«. توجــه بــه نظــام تصدیقــی آیــات، برگرفتــه از آیــه بیســت و ســوم ســوره مباركــه 

زمــر اســت كــه می‌فرمایــد:

هُــمْ ثُــمَّ  ذیــنَ یخْشَــوْنَ رَبَّ لَ أَحْسَــنَ الْحَدیــثِ كِتابــاً مُتَشــابِهاً مَثانِــی تَقْشَــعِرُّ مِنْــهُ جُلُــودُ الَّ »الُلّه نَــزَّ

تَلیــنُ جُلُودُهُــمْ وَ قُلُوبُهُــمْ إِلــى‏ ذِكْــرِ الِله ذلِــكَ هُــدَى الِلّه یهْــدی بِــهِ مَــنْ یشــاءُ وَ مَــنْ یضْلِــلِ الُله فَمــا 

لَــهُ مِــنْ هــاد«1 )زمــر: 23(.

خداونــد احســن الحدیــث را بــه صــورت كتابــی كــه آیــات آن دوتــا دوتــا - از لحــاظ لفــظ و معنــی 

- بــه هــم شــباهت دارنــد نــازل فرمــود. متشــابه در ایــن آیــه بــا موضــوع محكــم و متشــابه در آیــه 

هفتــم ســوره‌ی آل عمــران متفــاوت اســت. در آن آیــه2 برخــی آیــات متشــابه اســت و برخــی محكــم؛ 

لكــن در ایــن آیــه كل قــرآن متشــابه اســت و متشــابه در ایــن آیــه بــه معنــای مشــابه اســت. در 

مــورد مشــابهت آیــات بــه یــك نمونــه اشــاره می‌كنیــم:

در سوره بقره می‌فرماید:

تــی‏ تَجْــری فِــی الْبَحْــرِ  ــكِ الَّ هــارِ وَ الْفُلْ یــلِ وَ النَّ ــافِ اللَّ رْضِ وَ اخْتِ ــماواتِ وَ الَْ ــقِ السَّ »إِنَّ فــی‏ خَلْ

رْضَ بَعْــدَ مَوْتِهــا وَ بَــثَّ فیهــا  ــماءِ مِــنْ مــاءٍ فَأَحْیــا بِــهِ الَْ ــاسَ وَ مــا أَنْــزَلَ الُلّه مِــنَ السَّ بِمــا ینْفَــعُ النَّ

رْضِ لَیــاتٍ لِقَــوْمٍ یعْقِلُــون«‏  ــماءِ وَ الَْ رِ بَیــنَ السَّ ــحابِ الْمُسَــخَّ یــاحِ وَ السَّ ــةٍ وَ تَصْریــفِ الرِّ مِــنْ كُلِّ دابَّ

)بقــره:164(.

در سوره‌ی آل عمران می‌فرماید:

لْباب«‏ )آل عمران:190(. ولِی الَْ هارِ لَیاتٍ لُِ یلِ وَ النَّ رْضِ وَ اخْتِلافِ اللَّ ماواتِ وَ الَْ »إِنَّ فی‏ خَلْقِ السَّ

ــه دوم  ــا در آی ــتند. ام ــم هس ــابه ه ــظ مش ــر لف ــار« از نظ ــه »النه ــا کلم ــه از اول ت ــن دو آی ای

ــوم  ــه معل ــاب«. از جمــع بیــن ایــن دو آی ــی الالب ــون« فرمــوده اســت: »لاول ــه جــای »لقــوم یعقل ب

ــه از  ــى ك ــت آن‌های ــف اس ــر منعط ــه یكدیگ ــوط و ب ــم مرب ــش به ــه ابعاض ــى ك ــرده كتاب ــازل ك ــخن را ن ــن س ــدا بهتری 1. خ
ــه  ــل ب ــن حــال پوســت و دلشــان متمای ــع مى‏شــود و در عی ــد از شــنیدنش پوســت بدنشــان جم پروردگارشــان خشــیت دارن
یــاد خــدا مى‏گــردد. ایــن هدایــت خداســت كــه هــر كــه را بخواهــد بــا آن هدایــت مى‏كنــد و كســى كــه خــدا گمراهــش كنــد 

دیگــر راهنمایــى نخواهــد داشــت.
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می‌شــود كــه اولواالالبــاب همــان قــوم یعقلــون هســتند. ایــن مشــابهت دارای شــواهد روایــی نیــز 

هســت. مرحــوم كلینــی در كتــاب اصــول كافــی در كتــاب العقــل و الجهــل، روایتــی را از حضــرت امــام 

حســن ابــن علــی؟ع؟ نقــل می‌كنــد:

قَــالَ الْحَسَــنُ بْــنُ عَلِــی )علیــه الســام( إِذَا طَلَبْتُــمُ‏ الْحَوَائِــج‏َ فَاطْلُبُوهَــا مِــنْ أَهْلِهَــا قِیــل‏ یــا ابْــنَ 

لْبــابِ‏  ــرُ أُولُــوا الَْ مــا یتَذَكَّ ذِیــنَ قَــصَّ اللَّه‏ُ فِــی كِتَابِــهِ وَ ذَكَرَهُــمْ فَقَــالَ- إِنَّ رَسُــولِ الِلَّه وَ مَــنْ أَهْلُهَــا قَــالَ الَّ

قَــالَ هُــمْ أُولُــوا الْعُقُــول )کلینــی، ج1‏:20(.

ــود  ــه می‌ش ــات مواج ــا آی ــل ب ــق كام ــا تطاب ــود ب ــه می‌ش ــرآن عرض ــه ق ــت ب ــن روای ــی ای وقت

)هرچنــد در عرضــه روایــات بــر قــرآن عــدم مخالفــت دلیــل اجمالــی صحــت روایــت تلقــی میشــود(

زیــرا ســخن ایشــان كــه فرمودنــد: »اولواالالبــاب هُــم اولواالعقــول«، بــا معنایــی کــه بــه شــیوه‌ی تدبر 

در آیــات فهمیــده شــد، مطابقــت دارد. 

تبیین قرآن براساس ما نزل

کلمــه تبییــن از مــاده بیــن و از بــاب تفعیــل از ابــواب ثلاثــی مزیــد اســت. ایــن مــاده بــه معنــای 

مــورد نظــر ۳۴۵ بــار در آیــات قــرآن آمــده اســت. از مجمــوع آیــات فهمیــده می‌شــود کــه تبییــن 

بــه معنــای آشــکار نمــودن، از خفــا درآوردن و ظاهــر ســاختن چیــزی اســت کــه یــا خــودش مخفــی 

اســت و یــا آن را مخفــی و کتمــان نموده‌انــد: 

ــاسِ وَ لا تَكْتُمُونَــهُ فَنَبَــذُوهُ وَراءَ ظُهُورِهِــمْ وَ  ــهُ لِلنَّ ذیــنَ أُوتُــوا الْكِتــابَ لَتُبَینُنَّ »وَ إِذْ أَخَــذَ الُلّه میثــاقَ الَّ

اشْــتَرَوْا بِــهِ ثَمَنــاً قَلیــاً فَبِئْــسَ مــا یشْــتَرُونَ«1 )آل‏عمــران: 187(.

ــا كُنْتُــمْ تُخْفُــونَ مِــنَ الْكِتــابِ وَ یعْفُــوا  »یــا أَهْــلَ الْكِتــابِ قَــدْ جاءَكُــمْ رَسُــولُنا یبَیــنُ لَكُــمْ كَثیــراً مِمَّ

عَــنْ كَثیــرٍ قَــدْ جاءَكُــمْ مِــنَ الِلّه نُــورٌ وَ كِتــابٌ مُبیــنٌ«2 )المائــدة: 15(.

ــدم  ــرای ع ــم، ب ــار ه ــی کن ــف ول ــز مخال ــای دو چی ــدن مرزه ــن ش ــای روش ــه معن ــن ب همچنی

ــال:  ــت. مث ــل اس تداخ

یک. روشن شدن بین رشته سفیدِ ]صبح[ از خط سیاهِ ]شب[:

سْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ...«3 )بقره:187(. بْیضُ مِنَ الْخَیطِ الَْ ى یتَبَینَ لَكُمُ الْخَیطُ الَْ »...وَ كُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتَّ

دو. روشن شدن مرز بین انسان صادق و کاذب برای تشخیص این دو از یکدیگر:

1. و چــون خــدا پیمــان گرفــت از آنــان كــه كتــاب بــه آن‌هــا داده شــد كــه حقایــق كتــاب آســمانى را بــراى مــردم بیــان كنیــد 
و كتمــان مكنیــد پــس آن‌هــا عهــد خــدا را پشــت ســر انداختــه و آیــات الهــى را بــه بهایــى انــدك فروختنــد و چــه بــد معاملــه 

كردنــد.
2. اى اهــل كتــاب، پیامبــر مــا بــه ســوى شــما آمــده اســت كــه بســیارى از چیزهایــى از كتــاب ]آســمانى خــود[ را كــه پوشــیده 
مى‏داشــتید بــراى شــما بیــان مى‏كنــد، و از بســیارى ]خطاهــاى شــما[ درمى‏گــذرد. قطعــاً بــراى شــما از جانــب خــدا روشــنایى 

و كتابــى روشــنگر آمــده اســت. 
3. و بخورید و بیاشامید تا رشته سپید بامداد از رشته سیاه ]شب‏[ بر شما نمودار شود...
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ذینَ صَدَقُوا وَ تَعْلَمَ الْكاذِبینَ«1 )توبه:43(. ى یتَبَینَ لَكَ الَّ »عَفَا الُلَّه عَنْكَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ حَتَّ

سه. روشن شدن حق و باطل برای تشخیص این دو از یکدیگر:

ــهُ  ــكَ أَنَّ ــهُ الْحَــقُّ أَ وَ لَــمْ یكْــفِ بِرَبِّ ــى یتَبَیــنَ لَهُــمْ أَنَّ »سَــنُریهِمْ آیاتِنــا فِــی الْفــاقِ وَ فــی‏ أَنْفُسِــهِمْ حَتَّ

عَلــى‏ كُلِّ شَــی‏ءٍ شَــهیدٌ«2 )فصلــت:53(.

تبییــن آیــات بــه معنــای معلــوم نمــودن مــراد خداونــد نیــز هســت. بــرای آگاهــی انســان بــه 

مقصــود خداونــد. در نتیجــه از آنچــه کــه مــورد تأییــد خــدا نیســت ولــی بــرای او مخفــی بــوده، 

ــد. ــراز می‌کن احت

ــوانٌ  ــرٌ عَ ــارِضٌ وَ لا بِكْ ــرَةٌ لا ف ــا بَقَ ه ــولُ إِنَّ ــهُ یقُ ــالَ إِنَّ ــی ق ــا مــا هِ ــنْ لَن ــكَ یبَی ــا رَبَّ ــوا ادْعُ لَن »قالُ

هــا بَقَــرَةٌ  ــهُ یقُــولُ إِنَّ ــكَ یبَیــنْ لَنــا مــا لَوْنُهــا قــالَ إِنَّ بَیــنَ ذلِــكَ فَافْعَلُــوا مــا تُؤْمَــرُونَ. قالُــوا ادْعُ لَنــا رَبَّ

ــكَ یبَیــنْ لَنــا مــا هِــی إِنَّ الْبَقَــرَ تَشــابَهَ عَلَینــا وَ  اظِریــنَ. قالُــوا ادْعُ لَنــا رَبَّ صَفْــراءُ فاقِــعٌ لَوْنُهــا تَسُــرُّ النَّ

ــا إِنْ شــاءَ الُلَّه لَمُهْتَــدُونَ«3 )بقــره:70-68(. إِنَّ

ــر و در مقــام تبییــن، عــاوه بــر خــدا، نــه تنهــا  در زبــان قــرآن، در مقــام تفســیر، خداونــد مفسِّ

رســول اکــرم )صلــی الله علیــه و آلــه و ســلم( بلکــه همــه انبیــای الهــی وظیفــه تبییــن کتــاب آســمانی 

ــر عهــده داشــته‌اند.  خــود را ب

»وَ مــا أَرْسَــلْنا مِــنْ رَسُــولٍ إِلاَّ بِلِســانِ قَوْمِــهِ لِیبَیــنَ لَهُــمْ فَیضِــلُّ الُلّه مَــنْ یشــاءُ وَ یهْــدی مَــنْ یشــاءُ 

وَ هُــوَ الْعَزیــزُ الْحَكیــمُ«4 )ابراهیم:4(.

ن آیات، پروردگار است. جمله »یبین الله« 11 مرتبه در قرآن آمده است.  اولین مبیِّ

برخی مصادیق تبیین خداوند:

كُمْ تَهْتَدُونَ«. قُوا....كَذلِكَ یبَینُ الُله لَكُمْ آیاتِهِ لَعَلَّ یک. آیات: »وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ الِله جَمیعاً وَ لا تَفَرَّ

دو. احکام عملی: 

ارث: 

1. خدایــت ببخشــاید، چــرا پیــش از آنكــه ]حــال‏[ راســتگویان بــر تــو روشــن شــود و دروغگویــان را بازشناســى، بــه آنــان اجــازه 
دادى؟ 

2. بــه زودى آیــات خــود را هــم در آفــاق و خــارج از وجــود آنــان و هــم در داخــل وجودشــان نشــان خواهیــم داد تــا روشــن گــردد 
كــه خــدا حــق اســت آیــا ایــن شــهادت بــراى پــروردگار تــو بــس نیســت كــه او ناظــر و گــواه بــر هــر چیــزى اســت.

3. گفتنــد: از خدایــت بخــواه كــه خصوصیــت گاو را بــراى مــا معیــن كنــد. موســى گفــت: خــدا مى‏فرمایــد: گاوى نــه پیــر از كار 
افتــاده و نــه جــوان كار نكــرده، بلكــه میانــه ایــن دو حــال باشــد، حــال انجــام دهیــد آنچــه مأموریــد. )68( گفتنــد: از خدایــت 
بخــواه كــه رنــگ آن گاو را معیــن كنــد. موســى گفــت: خــدا مى‏فرمایــد گاو زرد زرّینــى باشــد كــه بیننــدگان را فــرح بخشــد. )69( 
بــاز گفتنــد: از خدایــت بخــواه چگونگــى آن گاو را كامــا بــراى مــا روشــن گردانــد كــه هنــوز بــر مــا مشــتبه اســت و )چــون رفــع 

اشــتباه شــود( البتــه بــه خواســت خــدا راه هدایــت پیــش گیریــم. 
4. مــا هیــچ پیامبــرى را، جــز بــه زبــان قومــش، نفرســتادیم؛ تــا )حقایــق را( بــراى آن‌هــا آشــكار ســازد؛ ســپس خــدا هــر كــس را 

بخواهــد )و مســتحق بدانــد( گمــراه، و هــر كــس را بخواهــد )و شایســته بدانــد( هدایــت مى‏كنــد؛ و او توانــا و حكیــم اســت.
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ــكُلِّ شَــی‏ءٍ عَلیــمٌ«1  ــوا وَ الُلّه بِ ــمْ أَنْ تَضِلُّ ــمْ فِــی الْكَلالَةِ....یبَیــنُ الُلَّه لَكُ ــلِ الُلّه یفْتیكُ »یسْــتَفْتُونَكَ قُ

)نســا:176(.

طلاق: 

قَهــا.....وَ تِلْــكَ حُــدُودُ الِلّه  ــى تَنْكِــحَ زَوْجــاً غَیــرَهُ فَــإِنْ طَلَّ قَهــا فَــا تَحِــلُّ لَــهُ مِــنْ بَعْــدُ حَتَّ »فَــإِنْ طَلَّ

ــوْمٍ یعْلَمُونَ«2 )بقــره:230(. یبَینُهــا لِقَ

شراب و قمار: 

ــنْ  ــرُ مِ كْبَ ــا أَ ــاسِ وَ إِثْمُهُم ــعُ لِلنَّ ــرٌ وَ مَنافِ ــمٌ كَبی ــا إِثْ ــلْ فیهِم ــرِ قُ ــرِ وَ الْمَیسِ ــنِ الْخَمْ ــئَلُونَكَ عَ »یسْ
ــرُونَ«3  ــمْ تَتَفَكَّ كُ ــاتِ لَعَلَّ ــمُ الْی ــنُ الُله لَكُ ــكَ یبَی ــوَ كَذلِ ــلِ الْعَفْ ــونَ قُ ــا ذا ینْفِقُ ــئَلُونَكَ م ــا وَ یسْ نَفْعِهِم

ــره:219(. )بق

تبیین رسول بر اساس ما نزل

ــر و  ــی اوســت. پیامب ــده رســول گرام ــر عه ــد ب ــب خداون ــه‌ای از جان ــرآن وظیف ــات ق تبییــن آی

ــان  ــه زب ــات، ک ــان روای ــه در زب ــد؛ اگرچ ــن کرده‌ان ــرآن را تبیی ــات ق ــیاری از آی ــان بس ــرت ایش عت

ــام  ــان در مق ــن تفسیرش ــای طاهری ــود. اولی ــناخته می‌ش ــیر ش ــام تفس ــه ن ــت ب ــه اس ــرف جامع ع

ــوده اســت. مقــام تبییــن، مقــام رفــع اختــاف اســت؛4 )زخــرف:63( اختلافــی کــه خــود  تبییــن ب

ق، محصــول عــدم اعتصــام بــه حبــل الله اســت6 )آل  ق اســت5 )آل عمــران:105( و تفــرُّ نتیجــه‌ی تفــرُّ

عمــران:103(. بزرگتریــن اختــاف در امــت اســام در مــورد موضوعــی اســت کــه از آن بــه عنــوان »نبــأ 

ــته  ــدى نداش ــرد و فرزن ــردى بمی ــر م ــد: اگ ــوا مى‏ده ــه فت ــاره كلال ــدا در ب ــو: »خ ــد؛ بگ ــوا مى‏طلبن ــه‏[ فت ــاره كلال ــو ]در ب 1. از ت
باشــد، و خواهــرى داشــته باشــد، نصــفِ میــراث از آنِ اوســت. و آن ]مــرد نیــز[ از او ارث مى‏بــرد، اگــر بــراى او ]خواهــر[ فرزنــدى 
نباشــد. پــس اگــر ]ورثــه فقــط[ دو خواهــر باشــند، دو ســوم میــراث بــراى آن دو اســت، و اگــر ]چنــد[ خواهــر و برادرنــد، پــس 
ــه هــر  ــد ب ــراه شــوید، و خداون ــادا گم ــا مب ــح مى‏دهــد ت ــراى شــما توضی ــب دو زن اســت. خــدا ب ــد نصی ــرد، مانن ــب م نصی

چیــزى داناســت.
2. و اگــر بــار دیگــر زن را طــاق داد، دیگــر بــر او حــال نیســت تــا بــا شــوهرى غیــر او نــكاح كنــد اگــر طلاقــش داد و شــوهر 
قبلــى و زن تشــخیص دادنــد كــه حــدود خــدا را بپــا میدارنــد، باكــى بــر آنــان نیســت كــه بــه یكدیگــر بــاز گردنــد، ایــن حــدود 

خداســت كــه بــراى گروهــى كــه دانــا هســتند بیــان مى‏كنــد. 
3. دربــاره شــراب و قمــار از تــو ســؤال مى‏كننــد، بگــو: »در آن‌هــا گنــاه و زیــان بزرگــى اســت؛ و منافعــى )از نظــر مــادى( بــراى 
ــا زاد  ــو: از م ــد؟ بگ ــاق كنن ــز انف ــه چی ــند چ ــو مى‏پرس ــت. و از ت ــتر اس ــان بیش ــا از نفعش ــاه آن‌ه ــى( گن ــردارد؛ )ول ــردم در ب م

ــد!  ــراى شــما روشــن مى‏ســازد، شــاید اندیشــه كنی ــات را ب ــد آی ــدى خــود.« اینچنیــن خداون نیازمن
قُــوا الَلَّه وَ أَطیعُــونِ. و  ــذی تَخْتَلِفُــونَ فیــهِ فَاتَّ بَیــنَ لَكُــمْ بَعْــضَ الَّ ــا جــاءَ عیســى‏ بِالْبَینــاتِ قــالَ قَــدْ جِئْتُكُــمْ بِالْحِكْمَــةِ وَ لُِ 4. وَ لَمَّ
چــون عیســى دلایــل آشــكار آورد، گفــت: »بــه راســتى بــراى شــما حكمــت آوردم، و تــا دربــاره بعضــى از آنچــه در آن اختــاف 

مى‏كردیــد برایتــان توضیــح دهــم. پــس، از خــدا بترســید و فرمانــم ببریــد.« 
هُــمْ كانُــوا كاذِبیــنَ. تــا ]خــدا[ آنچــه را در آن اختــاف دارنــد، بــراى آنــان  ذیــنَ كَفَــرُوا أَنَّ ــذی یخْتَلِفُــونَ فیــهِ وَ لِیعْلَــمَ الَّ لِیبَیــنَ لَهُــمُ الَّ

توضیــح دهــد، و تــا كســانى كــه كافــر شــده‏اند، بداننــد كــه آن‌هــا خــود دروغ مى‏گفته‏انــد. 
قُــوا وَ اخْتَلَفُــوا مِــنْ بَعْــدِ مــا جاءَهُــمُ الْبَینــاتُ وَ أُولئِــكَ لَهُــمْ عَــذابٌ عَظیــمٌ. و چــون كســانى مباشــید  ذیــنَ تَفَرَّ 5. وَ لا تَكُونُــوا كَالَّ
كــه پــس از آنكــه دلایــل آشــكار برایشــان آمــد، پراكنــده شــدند و بــا هــم اختــاف پیــدا كردنــد، و بــراى آنــان عذابــى ســهمگین 

اســت. 
كُــمْ تَهْتَــدُونَ و همگــى بــه ریســمان خــدا چنــگ  ــهِ لَعَلَّ ــكَ یبَیــنُ الُلَّه لَكُــمْ آیاتِ قُوا...كَذلِ ــلِ الِلَّه جَمیعــاً وَ لا تَفَرَّ 6. وَ اعْتَصِمُــوا بِحَبْ
ــد. ــد، باشــد كــه شــما راه یابی ــراى شــما روشــن مى‏كن ــد نشــانه‏هاى خــود را ب ــه، خداون ــده نشــوید؛... ایــن گون ــد، و پراكن زنی
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ــی، ج1:  ــد2 )کلین ــؤال می‌کنن ــر س ــون آن از یکدیگ ــت پیرام ــده و در قیام ــاد ش ــا:1-3( ی ــم«1 )نب عظی

207(. موضــوع تبییــن بــرای رفــع ایــن اختــاف اســت. بنابــر ایــن عالی‌تریــن مرتبــه تبییــن قــرآن، 
هدایــت امــت بــه امــام و هــادی اســت. همچنانکــه در قــرآن، تبییــن مقدمــه‌ی هدایــت اســت3 

)نســا:26(.

نــزول قــرآن در دو مرتبــه صــورت پذیرفتــه اســت، یکــی »مرتبــه انــزال«، کــه نــزول دفعــی اســت 

و در شــب قــدر )کــه شــب مبارکــی اســت( بــوده اســت. 

ا مُنْذِرینَ«5 )دخان:3(. ا كُنَّ ا أَنْزَلْناهُ فی‏ لَیلَةٍ مُبارَكَةٍ إِنَّ ا أَنْزَلْناهُ فی‏ لَیلَةِ الْقَدْرِ«4 )قدر:1( »إِنَّ »إِنَّ

و دیگــری »مرتبــه تنزیــل«، کــه در طــول ۲۳ ســال حیــات مبــارک رســول خــدا نــازل شــده اســت. 

مرتبــه‌ی انــزال قــرآن بــرای پیامبــر اســت و مرتبــه‌ی تنزیــل آن بــرای مــردم. همچنیــن نــزول دفعــی 

ــا  ــرای تبییــن نــزول تدریجــی یــا همــان تنزیــل بــوده اســت و ایــن معن ــر اکــرم ب ــر پیامب قــرآن ب

ــزول  ــرآن )ن ــزال ق ــه ان ــد ک ــل را تبییــن می‌کنن ــل تنزی ــن دلی ــه ای ــر ب ــه پیامب ــده می‌شــود ک فهمی

دفعــی قــرآن( - کــه حقایــق آن در قالــب نــور اســت نــه در قالــب الفــاظ و بــه صــورت دفعــی بــر 

قلــب مبارکــش نــازل شــده اســت کــه اگــر بــر کــوه کــه نمــاد اســتحکام و اســتقامت اســت نــازل 

ــت. ــوده اس ــان ب ــار ایش ــت - در اختی ــود می‌گش ــد، ناب می‌ش

معنای كتاب مبین 

ــرآن  ــاب مبیــن در ق ــه کت ــاب مبیــن«. البت ــام: »کت ــه ن ــم اصطلاحــی وجــود دارد ب ــرآن کری در ق

دو معنــی دارد. گاهــی کتــاب مبیــن یعنــی همیــن قــرآن کــه بــه صــورت الفــاظ و قابــل قرائــت در 

اختیــار ماســت. کتــاب مبیــن در ســوره نمــل بــه معنــای همیــن قــرآن اســت: »طــس تِلْــكَ آیــاتُ 

ــل از  ــرآن اســت قب ــای حقیقــت ق ــه معن ــن ب ــاب مبی ــنٍ« )نمــل:1(. گاهــی کت ــابٍ مُبی ــرْآنِ وَ كِت الْقُ

نــزول آن، کــه ایــن حقیقــت نــزد خداســت. در دو جــای قــرآن »الکتــاب المبیــن« را بــه معنــای دوم 

گرفته‌انــد. 

ــذی هُــمْ فیــهِ مُخْتَلِفُــونَ. دربــاره چــه چیــز از یكدیگــر مى‏پرســند؟ از آن خبــر بــزرگ.‏ كــه  بَــإِ الْعَظیــمِ. الَّ 1. عَــمَّ یتَســاءَلُونَ. عَــنِ النَّ
دربــاره آن بــا هــم اختــاف دارنــد.

2. محمّــد بــن یحیــى‏، عــن أحمــد بــن محمّــد، عــن محمّــد بــن أبــی عمیــر أو غیــره، عــن محمّــد بــن الفضیــل، عــن أبــی حمــزة، 
عــن أبــی جعفــر- علیــه السّــام- قــال: قلــت لــه: جعلــت فــداك، إنّ الشّــیعة یســألونك عــن تفســیر هــذه الآیــة: عَــمَّ یتَســاءَلُونَ 
بَــإِ الْعَظِیــمِ‏. قــال: ذلــك إلــی، إن شــئت أخبرتهــم، و إن شــئت لــم أخبرهــم. ثــمّ قــال: لكنّــی أخبــرك بتفســیرها. ]قلــت:  عَــنِ النَّ
»عــمّ یتســاءلون«. قــال:[ فقــال: هــی فــی أمیرالمؤمنیــن )علیــه السّــام(. ]كان أمیــر المؤمنیــن )علیــه السّــام([ یقــول: مــا للّه آیــة 

هــی أكبــر منّــی، و لا للّه مــن نبــأ أعظــم منّــی. 
ذیــنَ مِــنْ قَبْلِكُــمْ وَ یتُــوبَ عَلَیكُــمْ وَ الُلَّه عَلیــمٌ حَكیــمٌ. خــدا مى‏خواهــد بــراى شــما  3. یریــدُ الُلَّه لِیبَیــنَ لَكُــمْ وَ یهْدِیكُــمْ سُــنَنَ الَّ
ــر شــما ببخشــاید، و خــدا دانــاى  توضیــح دهــد، و راه ]و رســمِ‏[ كســانى را كــه پیــش از شــما بوده‏انــد بــه شــما بنمایانــد، و ب

حكیــم اســت. 
4. ما آن ]قرآن‏[ را در شب قدر نازل كردیم! 

5. كه ما آن را در شبى پر بركت نازل كردیم؛ ما همواره انذاركننده بوده‏ایم.
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ــن  ــا ای ــونَ« م ــمْ تَعْقِلُ كُ ــا لَعَلَّ ــاً عَرَبِی ــاهُ قُرْآن ــا أَنْزَلْن ــنِ. إِنَّ ــابِ الْمُبی ــاتُ الْكِت ــكَ آی ــر تِلْ ــک. »ال ی

»الکتــاب المبیــن« را ]کــه در دســترس شــما نیســت و قابــل قرائــت هــم نیســت[، بــه صــورت عربــی 

ــد  ــه کار بگیری ــان را ب ــرای اینکــه عقل‌هایت ــرآن(؛ ب ــم )ق ــم، آن را قرائــت شــدنی کردی پاییــن آوردی

ــف:2-1(. )یوس

كُــمْ تَعْقِلُــونَ« مــا »الکتــاب المبیــن« را بــه  ــا جَعَلْنــاهُ قُرْآنــاً عَرَبِیــا لَعَلَّ دو. »حــم وَ الْكِتــابِ الْمُبیــنِ. إِنَّ

صــورت قــرآن عربــی قــرار دادیــم کــه عقل‌هایتــان را بــه کار بگیریــد )زخــرف:2-1(.

بــا دقــت در ایــن دو آیــه اینكــه حقیقــت قــرآن »الْكِتــابِ الْمُبیــنِ« اســت آشــكار می‌شــود. ایــن 

آیــه دلالــت دارد کــه »الْكِتــابِ الْمُبیــنِ« قابــل دسترســی نیســت. 

کتــاب مبیــن بــه همیــن معنــای دوم کــه حقیقــت قــرآن اســت قبــل از انــزال، عنــوان دیگــری دارد 

بــه نــام »کتــاب مکنــون«. مکنــون بــه معنــای مســتور و در پوشــش قــرار گرفتــه اســت. و همیــن 

تعبیــر، کنایــه از ایــن اســت کــه کتــاب مکنــون قبــل از نزولــش در دســترس نیســت. 

رُونَ« )واقعه:79(. هُ إِلاَّ الْمُطَهَّ هُ لَقُرْآنٌ كَریمٌ فی‏ كِتابٍ مَكْنُونٍ. لا یمَسُّ »إِنَّ

ــر در  ــت. ضمی ــده اس ــل ش ــتثنایی قائ ــون اس ــاب مکن ــه کت ــی ب ــورد دسترس ــد در م ــا خداون ام

ــای آیــه ایــن اســت  ــه نزدیک‌تریــن مرجعــش کــه کتــاب مکنــون اســت برمی‌گــردد. معن یمسّــه ب

ــر هســتند.  ــه مطهَّ ــر کســانی ک ــرد، مگ ــاس بگی ــون تم ــاب مکن ــا کت ــد ب ــچ کــس نمی‌توان ــه هی ک

واضــح اســت کــه در اینجــا منظــور از طهــارت، طهــارت ظاهــری بــه معنــای وضــو و غســل نیســت. 

ــون  ــاب مکن ــه کت ــا دسترســی ب ــرآن اســت. ام ــه لمــس و مــسّ خــود ق ــوط ب ــارت ظاهــر مرب طه

طهــارت باطنــی خــاص می‌خواهــد. طهــارت از هــر گونــه رجــس. و خداونــد اراده نمــوده تــا صرفــاً 

ــه معرفــی شــده‌اند:  ــراد در ســوره مبارکــه احــزاب اینگون ــر باشــند. ایــن اف ــراد خاصــی مطهَّ اف

رَكُــمْ تَطْهیــراً«؛ جــز ایــن نیســت  جْــسَ أَهْــلَ الْبَیــتِ وَ یطَهِّ مــا یریــدُ الُلّه لِیذْهِــبَ عَنْكُــمُ الرِّ »... إِنَّ

كــه خــدا اراده كــرده اســت مطلــق پلیــدى را فقــط از شــما »اهــل بیــت« دور دارد و شــما را چنــان 

كــه بایــد پــاك و پاكیــزه بــدارد )احــزاب:33(.

ــاب  ــه کت ــت آن ک ــه حقیق ــه ب ــد ک ــرآن بپردازن ــه تبییــن ق ــد ب ــی اســت کســانی می‌توانن بدیه
ــوم آن آگاه باشــند1  ــه عل ــوح محفــوظ اســت، دسترســی داشــته و ب ــا ل ــون ی ــا کتــاب مکن مبیــن ی

)الصحیفــة الســجادیة: دعــاء 42(. از همیــن رو حدیــث شــریف کســاء اهمیــت ویــژه‌ای دارد. چــرا 

کــه رســول خــدا بــا حضورشــان در جمــع امیرالمؤمنیــن و فاطمــه و حســنین؟ع؟ و رفتــن زیــر کســاء 

ــراً، وَ  ثْتَنَــا عِلْمَــهُ مُفَسَّ ــاً، وَ وَرَّ ــى الُلَّه عَلَیــهِ وَ آلِــهِ- مُجْمَــاً، وَ أَلْهَمْتَــهُ عِلْــمَ عَجَائِبِــهِ مُكَمَّ ــدٍ- صَلَّ ــكَ أَنْزَلْتَــهُ عَلَــى نَبِیــكَ مُحَمَّ هُــمَّ إِنَّ 1. اللَّ
یتَنَــا عَلَیــهِ لِتَرْفَعَنَــا فَــوْقَ مَــنْ لَــمْ یطِــقْ حَمْلَــهُ )و كان مــن دعائــه علیــه الســام عنــد ختــم  لْتَنَــا عَلَــى مَــنْ جَهِــلَ عِلْمَــهُ، وَ قَوَّ فَضَّ

القرآن(.
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یمانــی، مصادیــق انحصــاری اهــل البیــت در آن زمــان را بــه همــه بشــر معرفــی فرمودنــد. 

 در مورد علمی که در کتاب مبین هست چنین فرموده: 

»وَ عِنْــدَهُ مَفاتِــحُ الْغَیــبِ لا یعْلَمُهــا إِلاَّ هُــوَ وَ یعْلَــمُ مــا فِــی الْبَــرِّ وَ الْبَحْــرِ وَ مــا تَسْــقُطُ مِــنْ وَرَقَــةٍ 

رْضِ وَ لا رَطْــبٍ وَ لا یابِــسٍ إِلاَّ فــی‏ كِتــابٍ مُبیــنٍ« )انعــام:59(. ــةٍ فــی‏ ظُلُمــاتِ الَْ إِلاَّ یعْلَمُهــا وَ لا حَبَّ

تبیین واژه تفسیر در قرآن 

بــا توجــه بــه آشكارســازی معنــای تبییــن و تدبــر از منظــر درون قرآنــی، لازم اســت واژه تفســیر هــم 

از لحــاظ درون متنــی مــورد دقــت قــرار گیــرد، چــون در مــواردی بیــن اصطلاحــات درون قرآنــی بــا 

اصطــاح علمــی خلــط می‌شــود و ســبب بكارگیــری غلــط واژه‌هــا بــه جــای یكدیگــر وگاهــی ایجــاد 

معضــات معنایــی می‌شــود. واژه تفســیر از مــاده »ف س ر« اســت و در قــرآن کریــم یــک بــار بیشــتر 

ــلٍ إِلاَّ  ــكَ بِمَثَ بــه کار نرفتــه اســت. در آیــه 33 ســوره مبارکــه فرقــان، خداونــد می‌فرمایــد: »وَ لا یأْتُونَ

جِئْنــاكَ بِالْحَــقِّ وَ أَحْسَــنَ تَفْســیراً« و ]دشــمنان‏[ هیــچ وصــف و ســخن باطلــى بــر ضــد تــو نمى‏آورنــد، 

مگــر آنكــه مــا حــق را و نیكوتریــن تفســیر را ]بــراى در هــم شكســتن آن‏[ بــراى تــو مى‏آوریــم.

در تفسیر المیزان ذیل این آیه آمده است: 

»كلمــه مثــل بــه معنــاى وصــف اســت و معنــاى آیــه ایــن اســت كــه: اینــان هیــچ وصفــى خالــى 

از حقیقــت دربــاره تــو یــا غیــر تــو نمى‏كننــد و در ایــن بــاره از حــق منحــرف نمى‏شــوند مگــر آنكــه 

ــئله را در  ــیر از آن مس ــن تفس ــم و بهتری ــت مى‏آوری ــت برای ــق اس ــه ح ــه را ك ــاره آنچ ــا در آن ب م

ــا باطــل محــض اســت كــه حــق آن را دفــع  اختیــارت مى‏گذاریــم، چــون آنچــه آنــان مى‏گوینــد ی

ــا آن  ــه تفســیر احســن م ــد ك ــش كرده‏ان ــان از جــاى خــود منحرف ــا حــق اســت و آن ــد و ی مى‏كن

ــی، 1930، ج 15:212(. ــد«1 )طباطبای ــد و اســتوارش مى‏كن ــر مى‏گردان ــه جــاى خــود ب ــوده، ب را رد نم

همانطــور کــه ملاحظــه کردیــد قــرآن خــود را احســن التفســیر می‌دانــد؛ هیــچ آیــه دیگــری هــم 

در قــرآن وجــود نــدارد کــه از تفســیر قــرآن بــا همیــن لفــظ و همیــن مــاده ســخن گفتــه باشــد. بــه 

رســول گرامــی دســتور نــداده تــا آیــات را تفســیر کنــد. اگــر پیامبــر و عتــرت ایشــان بســیاری از آیــات 

قــرآن را تفســیر کرده‌انــد، تفسیرشــان در مقــام تبییــن بــوده اســت2 )هلالــی، 1405، ج2: 646(.

1. قولــه تعالــى: »وَ لا یأْتُونَــكَ بِمَثَــلٍ إِلَّ جِئْنــاكَ بِالْحَــقِّ وَ أَحْسَــنَ تَفْسِــیراً«- و المثــل‏ الوصــف- أی لا یأتونــك بوصــف فیــك أو فــی 
غیــرك حــادوا بــه عــن الحــق أو أســاءوا تفســیره إلا جئنــاك بمــا هــو الحــق فیــه أو مــا هــو أحســن الوجــوه فــی تفســیره فــإن 

مــا أتــوا بــه إمــا باطــل محــض فالحــق یدفعــه أو حــق محــرف عــن موضعــه فالتفســیر الأحســن یــرده إلــى مســتواه و یقومــه. 
ــوْمِ وَ  كَاةِ وَ الصَّ ــاَةِ فَقَــدْ بَینْتُهَــا لَكُــمْ وَ بِالــزَّ ــاسُ إِنَّ الَلَّه أَمَرَكُــمْ فِــی كِتَابِــهِ بِالصَّ 2. قــال رســول الله )صلــی الله علیــه وآله(...أَیهَــا النَّ
ــةً وَ وَضَــعَ یــدَهُ عَلَــى عَلِــی بْــنِ أَبِــی طَالِــبٍ ع ثُــمَّ  هَــا لِهَــذَا خَاصَّ ــی أُشْــهِدُكُمْ أَنَّ ــرْتُهَا وَ أَمَرَكُــمْ بِالْوَلَیــةِ وَ إِنِّ الْحَــجِّ فَبَینْتُهَــا لَكُــمْ وَ فَسَّ
ــى یــرِدُوا عَلَــی حَوْضِــی أَیهَــا  وْصِیــاءِ مِــنْ بَعْدِهِــمْ مِــنْ وُلْدِهِــمْ لَ یفَارِقُــونَ الْقُــرْآنَ وَ لَ یفَارِقُهُــمُ الْقُــرْآنُ حَتَّ لِبْنَیــهِ بَعْــدَهُ ثُــمَّ لِلَْ
ــاسُ قَــدْ بَینْــتُ لَكُــمْ مَفْزَعَكُــمْ بَعْــدِی وَ إِمَامَكُــمْ بَعْــدِی وَ وَلِیكُــمْ وَ هَادِیكُــمْ وَ هُــوَ أَخِــی عَلِــی بْــنُ أَبِــی طَالِــبٍ وَ هُــوَ فِیكُــمْ  النَّ

ــدُوهُ دِینَكُــمْ وَ أَطِیعُــوهُ فِــی جَمِیــعِ أُمُورِكُــمْ...  بِمَنْزِلَتِــی فِیكُــمْ فَقَلِّ
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قرآن کتاب هدایت )كاركرد اصلی قرآن(

ــرآن چیســت؟  ــرد ق ــه اساســاً كارك ــرآن آن اســت ك ــورد تبییــن و تفســیر ق ــم در م پرســش مه

پاســخ صحیــح بــه ایــن پرســش عــاوه بــر اثــر معرفتــی آن، ســبب آشكارســازی اهمیــت تبییــن 

واقعــی قــرآن كــه از ناحیــه خــدا و رســول و اهــل بیــت صــادر می‌شــود خواهــد شــد. همچنیــن 

آســیب‌های تفســیر بــه رأی نیــز واضح‌تــر خواهــد شــد. برخــی مفســرین علــل و مقاصــدی را بــرای 

نــزول قــرآن بیــان کرده‌انــد، قــرآن کریــم خــود، علــت نزولــش را بیــان کــرده اســت و آن نیســت 

جــز هدایــت. قــرآن کتــاب هدایــت اســت. بــرای اثبــات ایــن موضــوع شــواهد متعــددی از خــود 

قــرآن وجــود دارد. 

شاهد اول؛ در سوره مائده می‌فرماید: 

»... قَدْ جاءَكُمْ مِنَ الِلَّه نُورٌ وَ كِتابٌ مُبینٌ«1 )المائدة: 15(.

کلمــه بــه کلمــه و حــرف بــه حــرف ایــن کتــاب، اولًا از جانــب الله اســت و ثانیــاً نــور اســت. ایــن 

نــور کتــاب مبیــن اســت. در آیــه بعــد می‌فرمایــد: 

»یهْدی بِهِ الُلَّه... وَ یهْدیهِمْ إِلى‏ صِراطٍ مُسْتَقیمٍ«2 )المائدة: 16(.

ــده  ــتقیم آم ــراط مس ــه ص ــت ب ــرای هدای ــت دارد، ب ــت صراح ــن اس ــاب مبی ــه کت ــه در اینك آی

ــه صــراط مســتقیم.  ــت اســت ب ــرآن، هدای ــزول ق ــی ن ــس هــدف نهای اســت. پ

شاهد دوم؛ در سوره ابراهیم می‌فرماید: 

هِــمْ إِلــى‏ صِــراطِ الْعَزیــزِ  ــورِ بِــإِذْنِ رَبِّ لُمــاتِ إِلَــى النُّ ــاسَ مِــنَ الظُّ »الــر كِتــابٌ أَنْزَلْنــاهُ إِلَیــكَ لِتُخْــرِجَ النَّ

ــدِ«3 )ابراهیم:1(. الْحَمی

اولًا در ایــن آیــه ایــن پیامبــر اســت کــه بــه وســیله قــرآن هدایــت می‌کنــد؛ بــر خــاف آیــه قبــل، 

کــه فاعــل هدایــت، خداونــد بــود. و ثانیــاً بــا اینکــه قــرآن خــودش نــور اســت، امــا خداونــد اراده 

کــرده اســت کــه بــا ایــن نــور بــه ســوی »النــور« هدایــت کنــد4 )هــود:14(. پــس قــرآن نــوری اســت 

کــه رســول خــدا بــه وســیله آن بــه ســوی »النــور« هدایــت می‌کنــد. نــور قــرآن بــه تنهایــی کفایــت 

ــق شــود. یعنــی صِــرف نــور  ــور راه پیــدا کــرد، تــا هدایــت قــرآن محقَّ نمی‌کنــد بلکــه بایــد بــه الن

قــرآن، هدایــت کامــل نیســت. 

ــا كُنْتُــمْ تُخْفُــونَ مِــنَ الْكِتــابِ وَ یعْفُــوا عَــنْ كَثیــرٍ قَــدْ جاءَكُــمْ مِــنَ  1. یــا أَهْــلَ الْكِتــابِ قَــدْ جاءَكُــمْ رَسُــولُنا یبَیــنُ لَكُــمْ كَثیــراً مِمَّ
الِلَّه نُــورٌ وَ كِتــابٌ مُبیــنٌ .

ورِ بِإِذْنِهِ وَ یهْدیهِمْ إِلى‏ صِراطٍ مُسْتَقیمٍ. لُماتِ إِلَى النُّ لامِ وَ یخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّ بَعَ رِضْوانَهُ سُبُلَ السَّ 2. یهْدی بِهِ الُلَّه مَنِ اتَّ
ــور كــه راه  ــازل كردیــم تــا مــردم را بــه اذن پروردگارشــان از ظلمتهــا خــارج و بــه ســوى ن ــه تــو ن 3. ایــن كتابــى اســت كــه ب

ــرى. ــز و ســتوده اســت بب خــداى عزی
4. دقت‌هــای ایــن گونــه بــه ایــن دلیــل اســت کــه ایــن کلام از جانــب حکیــم نــازل شــده و حــرف و حــرف آن مملــو و از علــم 

اســت. 
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شاهد سوم؛ در سوره اسراء می‌فرماید: 

تی‏ هِی أَقْوَمُ...«1 )اسرا:9(. »إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یهْدی لِلَّ

ایــن قــرآن تأکیــداً بــه چیــزی هدایــت می‌کنــد کــه آن چیــز از خــود قــرآن قویم‌تــر، محکم‌تــر 

و اســتوارتر اســت. حــال ســؤال ایــن اســت کــه اقــوم از قــرآن چیســت؟ در یــک جــواب اجمالــی 

بــا رجــوع بــه آیــه ۱۶ ســوره مائــده کــه فرمــود: »وَ یهْدیهِــمْ إِلــى‏ صِــراطٍ مُسْــتَقیمٍ« معلــوم می‌شــود 

ــات دیگــری اســتناد  ــه آی ــی ب ــا در جــواب تفصیل ــوم اســت. و ام ــرآن اق ــه صــراط مســتقیم از ق ک

ــد:  ــبأ می‌فرمای ــوره س ــم. در س می‌کنی

كَ هُوَ الْحَقَّ وَ یهْدی إِلى‏ صِراطِ الْعَزیزِ الْحَمیدِ«2 )سبا:6(. ذی أُنْزِلَ إِلَیكَ مِنْ رَبِّ »...الَّ

ــد.  ــت می‌کن ــد هدای ــز حمی ــه صــراط عزی ــرآن اســت( ب ــان ق ــه هم ــه حــق اســت )ک آنچــه ک

ــم اســت:  ــه ســوره ابراهی ــن آی ــه، اولی ــن آی مشــابه همی

هِــمْ إِلــى‏ صِــراطِ الْعَزیــزِ  ــورِ بِــإِذْنِ رَبِّ لُمــاتِ إِلَــى النُّ ــاسَ مِــنَ الظُّ »الــر كِتــابٌ أَنْزَلْنــاهُ إِلَیــكَ لِتُخْــرِجَ النَّ

ــدِ«3 )ابراهیم:1(. الْحَمی

از جمع بین این دو آیه معلوم می‌شود که: 

یک. صراط مستقیم صراط پروردگاری است که العزیز و الحمید است. 

دو. هدایت به معنای خروج از ظلمات به سوی النور است. 

اشــاره بــه دو صفــت العزیــز و الحمیــد خداونــد در انتهــای آیــه و اضافــه شــدن صــراط بــه ایــن 

دو صفــت، دربردارنــده ایــن مطلــب اســت کــه ایــن صــراط، عزیــز و حمیــد اســت. ایــن صــراط، هــم 

نفــوذ ناپذیــر اســت )عزیــز(؛ و هــم مــورد تعریــف پــروردگار عالــم قــرار گرفتــه اســت )حمیــد(. خــدا 

حامــد اســت و ایــن صــراط و کســی کــه حقیقــت و تأویــل ایــن صــراط اســت، محمــود و مــورد 

تعریــف خداونــد متعــال اســت. یعنــی خداونــد علــی الــدوام از او بــه حمــد و ثنــا توصیــف می‌کنــد. 

ــب  ــه، اصطــاح »صــراط اقــوم« کــه از جانــب امــام هــادی؟ع؟ در قال ــن ایــن دو آی از جمــع بی

ــد:  ــه فرمودن ــد، ک ــه دســت می‌آی ــان شــده، ب ــره بی ــه کبی ــارت جامع زی

قْوَمُ‏ وَ شُهَدَاءُ دَارِ الْفَنَاءِ وَ شُفَعَاءُ دَارِ الْبَقَاءِ...« )طوسی، 1407، ج‏2: 613(. رَاطُ الَْ »... أَنْتُمُ الصِّ

ــان  ــد، هم ــز حمی ــد« اســت و صــراط عزی ــز حمی ــان »صــراطِ عزی ــوم اســت، هم ــه اق آنچــه ک

»صــراط مســتقیم«. و امــام هــادی؟ع؟، امامــان معصــوم؟ع؟ را بــه عنــوان حقیقــت مجســم صــراط 

ــد. ــی کرده‌ان ــتقیم معرف مس

الِحاتِ أَنَّ لَهُمْ أَجْراً كَبیراً. ذینَ یعْمَلُونَ الصَّ رُ الْمُؤْمِنینَ الَّ تی‏ هِی أَقْوَمُ وَ یبَشِّ 1. إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یهْدی لِلَّ
كَ هُوَ الْحَقَّ وَ یهْدی إِلى‏ صِراطِ الْعَزیزِ الْحَمیدِ. ذی أُنْزِلَ إِلَیكَ مِنْ رَبِّ ذینَ أُوتُوا الْعِلْمَ الَّ 2. وَ یرَى الَّ

	3
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وحی تنزیلی )ما أنزل( و وحی تبیینی )ما نزل(

از مجمــوع آیــات قــرآن و روایــات معصومیــن؟ع؟ اســتنباط می‌شــود کــه وحــی از یــک منظــر بــر 

دو قســم اســت: یکــی وحــی تنزیلــی و دیگــری وحــی تبیینــی. وحــی تنزیلــی همــان آیاتــی اســت 

کــه بــر قلــب رســول خــدا؟ص؟ نــازل شــده و اکنــون در دســترس همــه بشــر قــرار دارد و تحــت عنــوان 

ــال  ــه دنب ــی، توضیحاتــی اســت کــه رســول خــدا ب قــرآن در دســت مســلمین اســت. وحــی تبیین

وظیفــه تبییــن کــه خداونــد بــه عهــده ایشــان نهــاده اســت، بــرای آیــات قــرآن بیــان فرموده‌انــد 

كــه تعــدادی از آن‌هــا در قالــب روایــات بــه دســت مــا رســیده اســت. ایــن توضیحــات اگرچــه جــزو 

قــرآن نیســت، ولــی طبــق آیــه »وَ مــا ینْطِــقُ عَــنِ الْهَــوى‏ إِنْ هُــوَ إِلاَّ وَحْــی یوحــى« )نجــم:3-4( وحــی 

اســت، کــه در توضیــح و تبییــن آیــات شــریفه قــرآن فرموده‌انــد. »وحــی تبیینــی« در قالــب انــزال 

)نــزول دفعــی( بــر قلــب مبــارک پیامبــر؟ص؟ و بــرای ایشــان نــازل شــده اســت و »وحــی تنزیلــی« 

ــارک رســول  ــب مب ــر قل ــاز هــم ب ــزول تدریجــی( و در مناســبت‌های مربوطــه ب ــل )ن ــب تنزی در قال

خــدا؟ص؟ ولــی بــرای مــردم نــازل شــده اســت. در ســوره مبارکــه نحــل می‌فرمایــد: »و ایــن قــرآن را 

بــه ســوى تــو فــرود آوردیــم، تــا بــراى مــردم، آنچــه را بــه ســوى ایشــان تنزیــل شــده اســت تبییــن 

کنــى، و امیــد كــه آنــان بیندیشــند« )نحــل:44(.

ــةً وَ لا  ــلْمِ كَافَّ ــوا فِــی السِّ ــوا ادْخُلُ ذیــنَ آمَنُ ــا الَّ بــه عنــوان نمونــه تنزیــل، در تبییــن آیــه »یــا أَیهَ

ــدُوٌّ مُبیــنٌ« )بقــره:208( آمــده اســت:  ــمْ عَ ــهُ لَكُ ــیطانِ إِنَّ بِعُــوا خُطُــواتِ الشَّ تَتَّ

ةً فِــی‏ وَلَیةِ عَلِــی‏؟ع؟ )ابــن شهرآشــوب، ج3: 6(. عبارت  ــلْمِ كَافَّ 1.قــال أَبُــو جَعْفَــرٍ؟ع؟‏: ادْخُلُــوا فِــی السِّ

»فِــی‏ وَلَیــةِ عَلِــی« در قــرآن مكتــوب در دســت مســلمین وجــود نــدارد ولــی تبییــن ایــن آیــه شــریفه 

را بــه عهــده دارد كــه در ایــن روایــت آمــده اســت. در برخــی روایــات پــس از تبییــن آیــه، فرموده‌انــد: 

»هکــذا انزلــت«. ماننــد روایتــی کــه ابوبصیــر از امــام صــادق ؟ع؟در مــورد آیــه: »... وَ مَــنْ یطِــعِ الَلَّه وَ 

رَسُــولَهُ فَقَــدْ فــازَ فَــوْزاً عَظیمــاً« )احــزاب:71( نقــل می‌کنــد:

2. أَبُــو بَصِیــرٍ عَــنْ أَبِــی عَبْــدِ الِلَّه )علیــه الســام(:‏ قَوْلُــهُ تَعَالَــى‏ وَ مَــنْ یطِــعِ الَلَّه وَ رَسُــولَه‏ُ فِــی وَلَیــةِ 

ــةِ مِــنْ بَعْــدِه‏ِ فَقَــدْ فــازَ فَــوْزاً عَظِیمــاً هَكَــذَا أُنْزِلَــتْ‏ )ابــن شهرآشــوب، 1379، ج3: 106(. ئِمَّ عَلِــی وَ الَْ

و مثـل روایتـی کـه در تفسـیر البرهان، نقل شـده که امام باقـر؟ع؟ در مورد این آیـه »إِنَّ الَلَّه اصْطَفى‏ 

آدَمَ وَ نُوحـاً وَ آلَ إِبْراهیـمَ وَ آلَ عِمْـرانَ عَلَى الْعالَمینَ« )آل عمـران:33( این‌گونه فرمودند:

ــال:  ــنَ‏ ق ــى الْعالَمِی ــرانَ‏- و آل محمــد- عَلَ ــمَ وَ آلَ عِمْ 3. إِنَّ الَلَّه اصْطَفــى‏ آدَمَ وَ نُوحــاً وَ آلَ إِبْراهِی

ــری، 1409، ج‏1: 612(. ــت‏« )جزای ــذا أنزل »هك

ــنِ  ــدِ بْ ــنْ مُحَمَّ ــنِ إِدْرِیــسَ عَ ــدِ الِلَّه بْ ــنْ عَبْ ــدٍ عَ ــنِ مُحَمَّ ــى بْ ــنْ مُعَلَّ ــدٍ عَ ــنُ مُحَمَّ ــینُ بْ 4. الْحُسَ
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- كَبُــرَ عَلَــى الْمُشْــرِكِینَ‏ بِوَلَیــةِ عَلِــی‏ مــا تَدْعُوهُــمْ إِلَیــه‏ِ  ضَــا ع‏ فِــی قَــوْلِ الِلَّه عَــزَّ وَ جَــلَّ سِــنَانٍ عَــنِ الرِّ

ــدُ مِــنْ وَلَیــةِ عَلِــی هَكَــذَا فِــی الْكِتَــابِ مَخْطُوطَــةٌ )كلینــى، 1407، ج1: 419(. یــا مُحَمَّ

ــدِ بْــنِ سُــلَیمَانَ  ــدِ بْــنِ خَالِــدٍ عَــنْ مُحَمَّ ــدٍ عَــنْ مُحَمَّ 5. عَلِــی بْــنُ إِبْرَاهِیــمَ عَــنْ أَحْمَــدَ بْــنِ مُحَمَّ

عَــنْ أَبِیــهِ عَــنْ أَبِــی بَصِیــرٍ عَــنْ أَبِــی عَبْــدِ الِلَّه ع‏ فِــی قَــوْلِ الِلَّه تَعَالَــى- سَــأَلَ ســائِل‏ٌ بِعَــذابٍ واقِــعٍ. 

ــدٍ ص...  لِلْكافِریــنَ‏ بِوَلَیــةِ عَلِــی‏ لَیــسَ لَــهُ دافِــعٌ ثُــمَّ قَــالَ هَكَــذَا وَ الِلَّه نَــزَلَ بِهَــا جَبْرَئِیــلُ ع عَلَــى مُحَمَّ

)كلینــى، 1407، ج1: 419(.

ارٍ عَــنْ جَابِــرٍ عَــنْ أَبِــی جَعْفَــرٍ ع قَــالَ:  6. أَحْمَــدُ بْــنُ مِهْــرَانَ رَحِمَــهُ الُلَّه عَــنْ عَبْــدِ الْعَظِیــمِ عَــنْ بَــكَّ

هُــمْ فَعَلُــوا مــا یوعَظُــونَ بِــه‏ِ )النســاء: 66.(- فِــی عَلِــی‏ لَــكانَ خَیــراً  هَكَــذَا نَزَلَــتْ هَــذِهِ الْیــةُ- وَ لَــوْ أَنَّ

لَهُــمْ )كلینــى، 1407، ج1: 419(.

جملــه »هكــذا أنزلــت‏« کــه فعــل آن از بــاب افعــال اســت، اشــاره دارد بــه آیــه ۴۴ ســوره نحــل، 

کــه انــزال وحــی را بــه ســوی پیامبــر و بــرای تبییــن تنزیــل )کــه بــرای مــردم اســت( توســط ایشــان 

دانســته اســت.1 )نحــل:44( پــس در وحــی انزالــی، تبییــن وجــود داشــته اســت. البتــه ایــن تبییــن 

در قالــب لفــظ نبــوده، بلکــه علمــی بــوده اســت کــه رســول خــدا؟ص؟ و بــه تبــع ایشــان اهــل بیــت 

مکــرم و مطهرشــان کــه وارث علــم نبــوی هســتند، از آن اطــاع داشــته و بیــان می‌داشــتند2 )صفــار، 

1404، ج1‏: 198(.

عدم تحریف لفظی قرآن با توجه به ما أنزل و ما ننزل

عــدم توجــه بــه تفــاوت مــا انــزل ومــا ننــزل باعــث شــده اســت کــه برخــی از عالمــان شــیعی از 

جملــه مرحــوم محــدث نــوری؟ره؟ قائــل بــه تحریــف قــرآن - از نــوع لفظــی - شــوند. البتــه در هیچیك 

از ایــن روایــات، لفــظ تحریــف نیامــده اســت و آنچــه برخــی ماننــد محــدث نــوری در مــورد تحریــف 

پنداشــته و ذكركرده‌انــد معنــای لازم ایــن روایــات اســت كــه تصــور شــده تحریــف بــه كاســتی )در 

ــه عالمــان شــیعی،  ــر چــه قاطب ــه اســت. اگ ــرآن صــورت پذیرفت ــادت( در ق ــه زی ــف ب ــل تحری مقاب

ــی  ــاره شــد - منتف ــه آن اش ــه ب ــی ک ــار گذاشــتن روایات ــت کن ــه قیم ــو ب ــف را - و ل موضــوع تحری

ــه  ــد، از جمل ــه آیاتــی اســتناد کرده‌ان ــرای نفــی تحریــف لفظــی قــرآن ب ــر ب دانســته‌اند. دســته اخی

رُونَ. هُمْ یتَفَكَّ لَ إِلَیهِمْ وَ لَعَلَّ اسِ ما نُزِّ كْرَ لِتُبَینَ لِلنَّ بُرِ وَ أَنْزَلْنا إِلَیكَ الذِّ 1. بِالْبَیناتِ وَ الزُّ
ــدِ بْــنِ عَلِــی  ثَنَــا أَحْمَــدُ بْــنُ الْحُسَــینِ عَــنْ أَبِیــهِ عَــنْ بُكَیــرِ بْــنِ صَالِــحٍ عَــنْ عَبْــدِ الِلَّه بْــنِ إِبْرَاهِیــمَ بْــنِ عَبْــدِ الْعَزِیــزِ بْــنِ مُحَمَّ 2. حَدَّ
ــةَ فَقَــالَ لَــهُ رَجُــلٌ  ثَنَــا یعْقُــوبُ بْــنُ جَعْفَــرٍ قَــالَ: كُنْــتُ مَــعَ أَبِــی الْحَسَــنِ ع بِمَكَّ حْمَــن‏ِ بْــنِ جَعْفَــرٍ الْجَعْفَــرِی قَــالَ حَدَّ بْــنِ عَبْــدِ الرَّ
ــرَ فِــی  ــلَ أَنْ یفَسَّ ــرَ قَبْ ــا فُسِّ ــاسِ وَ لَنَ ــلَ النَّ ــزَلَ قَبْ ــا نَ ــهِ فَقَــالَ أَبُــو الْحَسَــنِ ع عَلَینَ ــمْ تَسْــمَعْ بِ ــرُ مِــنْ كِتَــابِ الِلَّه مَــا لَ ــكَ لَتُفَسِّ إِنَّ
ــاسِ فَنَحْــنُ نَعْــرِفُ‏ حَلَلَــهُ وَ حَرَامَــهُ وَ نَاسِــخَهُ وَ مَنْسُــوخَهُ وَ سَــفَرِیهُ وَ حَضَرِیــهُ وَ فِــی أَی لَیلَــةٍ نَزَلَــتْ كَــمْ مِــنْ آیــةٍ وَ فِیمَــنْ  النَّ
نَزَلَــتْ وَ فِیمَــا نَزَلَــتْ فَنَحْــنُ حُكَمَــاءُ الِلَّه فِــی أَرْضِــهِ وَ شُــهَدَاؤُهُ عَلَــى خَلْقِــهِ وَ هُــوَ قَــوْلُ الِلَّه تَبَــارَكَ وَ تَعَالَــى‏ سَــتُكْتَبُ شَــهادَتُهُمْ وَ 
یتُــهُ إِلَیــكَ مَــا لَزِمَنِــی فَــإِنْ قَبِلْــتَ فَاشْــكُرْ  ــهَادَةُ لَنَــا وَ الْمَسْــأَلَةُ لِلْمَشْــهُودِ عَلَیــهِ فَهَــذَا عِلْــمُ مَــا قَــدْ أَنْهَیتُــهُ إِلَیــكَ وَ أَدَّ یسْــئَلُونَ‏ فَالشَّ

وَ إِنْ تَرَكَــتْ فَ إِنَّ الَلَّه عَلــى‏ كُلِّ شَــی‏ءٍ شَــهِیدٌ. 
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ســه آیــه زیــر: 

ــهِ وَ  ــنَ یدَی ــذی بَی ــقَ الَّ ــنْ تَصْدی ــنْ دُونِ الِلَّه وَ لكِ ــرى‏ مِ ــرْآنُ أَنْ یفْتَ ــذَا الْقُ ــا كانَ ه ــک. »وَ م ی

ــس:37(. ــنَ«1 )یون ــنْ رَبِّ الْعالَمی ــهِ مِ ــبَ فی ــابِ لا رَی ــلَ الْكِت تَفْصی

دو. »لا یأْتیهِ الْباطِلُ مِنْ بَینِ یدَیهِ وَ لا مِنْ خَلْفِهِ تَنْزیلٌ مِنْ حَكیمٍ حَمیدٍ«2 )فصلت:42(.

ا لَهُ لَحافِظُونَ«3 )حجر:90(. كْرَ وَ إِنَّ لْنَا الذِّ ا نَحْنُ نَزَّ سه. »إِنَّ

در برخــی روایــات، جملــه »هكــذا أنزلــت‏« در قالــب فعــل ثلاثــی مجــرد »هكــذا نزلــت‏« آمــده 

ــا اســتدلال فــوق نــدارد؛ زیــرا مانعــی نــدارد کــه »نزلــت« اشــاره بــه مرتبــه  اســت کــه منافاتــی ب

نــزول دفعــی باشــد كــه اســتعمال غالــب اســت. 

بــا توجــه بــه آیــات مذکــور و توجیــه روایاتــی کــه فرموده‌انــد: »هكــذا انزلــت‏«؛ هیــچ تحریفــی 

از نــوع لفــظ در قــرآن کریــم صــورت نپذیرفتــه اســت. ولــی وجــود تحریــف از نــوع معنــا نســبت بــه 

آیــات قــرآن قابــل انــکار نیســت؛ آن هــم بــه لطــف احادیــث مجعــول و ســاختگی! در تفســیر آیــات 

ــه  ــات ب ــه در برخــی روای ــی ک ــی اهــل ســنت بیشــتر یافــت می‌شــود. و تحریف ــب روای ــه در کت ک

آن اشــاره شــده بــه همیــن معناســت. )یعنــی عــدم قبــول جمــات تبیینــی عتــرت پیرامــون آیــات 

ــرْآنَ مَهْجُــوراً«  خَــذُوا هــذَا الْقُ سُــولُ یــا رَبِّ إِنَّ قَوْمِــی اتَّ قــرآن(. بــه عنــوان نمونــه آیــه: »وَ قــالَ الرَّ

ــات،  ــوی باشــد. در برخــی روای ــف معن ــن موضــوع تحری ــه همی ــد اشــاره‌ای ب ــان:30( می‌توان )فرق

اهــل بیــت؟ع؟ مهجــور شــدن قــرآن را جــدا کــردن عتــرت از قــرآن و هتــک حرمــت آنــان دانســته‌اند. 

ــه  ــین )علی ــام حس ــارت ام ــت. در زی ــور اس ــد، مهج ــن آن نباش ــم و مبیِّ ــرت، مترج ــه عت ــی ک قرآن

الســام( در روز عرفــه آمــده اســت: 

ــزَّ وَ جَــلَّ مَهْجُــوراً، وَ  ــابُ الِلَّه عَ ــادَ كِتَ ــوراً، وَ عَ ــهِ مَوْتُ ــى الُلَّه عَلَیــهِ وَ آلِ ــحَ رَسُــولُ الِلَّه صَلَّ ــدْ أَصْبَ لَقَ

نْزِیــلُ  حْلِیــلُ، وَ التَّ حْرِیــمُ وَ التَّ هْلِیــلُ، وَ التَّ كْبِیــرُ وَ التَّ غُــودِرَ الْحَــقُّ إِذْ قُهِــرْتَ مَقْهُــوراً، وَ فُقِــدَ بِفَقْــدِكَ التَّ

ضَالِیــلُ، وَ الْفِتَــنُ  هْــوَاءُ وَ الَْ عْطِیــلُ، وَ الَْ لْحَــادُ وَ التَّ بْدِیــلُ، وَ الِْ غْییــرُ وَ التَّ أْوِیــلُ، وَ ظَهَــرَ بَعْــدَكَ التَّ وَ التَّ

بَاطِیــلُ )ابــن مشــهدی، 1419: 505(. وَ الَْ

با شهادت و هتک حرمت سیدالشهدا؟ع؟، پیامبر؟ص؟ تنها شد و کتاب خدا مهجور گشت و...

نتیجه‌گیری

ــد بافــت، لیكــن ســایر كتــب آســمانى را تصدیــق  ــه وحــى خــدا توان ــدان پایــه اســت كــه كســى جــز ب ــه ب 1. و ایــن قــرآن ن
ــت. ــان اس ــداى عالمی ــب خ ــازل از جان ــك ن ــچ ش ــه بى‏هی ــد ك ــان مى‏كن ــل بی ــه تفصی ــى را ب ــاب اله ــد و كت مى‏كن

ــم و  ــد حكی ــد؛ چــرا كــه از ســوى خداون ــه ســراغ آن نمى‏آی ــه از پشــت ســر، ب ــه از پیــش رو و ن ــى، ن ــه باطل 2. كــه هیــچ گون
شایســته ســتایش نــازل شــده اســت!

3. ما قرآن را نازل كردیم؛ و ما بطور قطع نگهدار آنیم! 
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ــر رســول خــدا  كاركــرد اصلــی قــرآن، هدایتگــری آن اســت. ایــن هدایــت توســط وحــی كــه ب

نــازل شــده اســت صــورت می‌پذیــرد. آنچــه از دقــت در آیــات قــرآن فهمیــده می‌شــود ایــن اســت 

ــی  ــزل(. وح ــا نن ــی )م ــی تبیین ــزل( و وح ــا أن ــی )م ــی تنزیل ــت: وح ــم اس ــر دو قس ــی ب ــه وح ك

تنزیلــی همــان آیاتــی اســت کــه بــر قلــب رســول خــدا؟ص؟ نــازل شــده و تحــت عنــوان قــرآن خوانده 

می‌شــود و اكنــون در دســت مســلمین اســت. وحــی تبیینــی، توضیحاتــی اســت کــه رســول خــدا 

بــه دنبــال وظیفــه تبییــن کــه خداونــد بــه عهــده ایشــان نهــاده اســت، بــرای آیــات قــرآن بیــان 

فرموده‌انــد، كــه آن‌هــا نیــز برقلــب مبــارك رســول خــدا وارد شــده اســت وتعــدادی از آنهــا در قالــب 

ــق  ــی طب ــرآن نیســت، ول ــن توضیحــات اگرچــه جــزو ق ــا رســیده اســت. ای ــه دســت م ــات ب روای

ــح و تبییــن  ــه در توضی ــی یوحــى«‏ وحــی اســت، ک ــوَ إِلاَّ وَحْ ــوى‏ إِنْ هُ ــنِ الْهَ ــقُ عَ ــا ینْطِ ــه »وَ م آی

آیــات شــریفه قــرآن فرموده‌انــد. »وحــی تبیینــی« در قالــب انــزال )نــزول دفعــی( بــر قلــب مبــارک 

پیامبــر؟ص؟ و بــر ایشــان نــازل شــده اســت و »وحــی تنزیلــی« در قالــب تنزیــل )نــزول تدریجــی( و 

در مناســبت‌های مربوطــه بــاز هــم بــر قلــب مبــارک رســول خــدا؟ص؟ ولــی بــرای مــردم نــازل شــده 

اســت. پیامبــر و عتــرت ایشــان بســیاری از آیــات قــرآن را تبییــن کرده‌انــد؛ اگرچــه در زبــان روایــات، 

کــه زبــان عــرف جامعــه اســت بــه نــام تفســیر شــناخته می‌شــود. قــرآن خــود را احســن التفســیر 

می‌دانــد؛ لفــظ تفســیر فقــط یــك بــار بــا همیــن لفــظ و همیــن مــاده در قــرآن آمــده اســت. بــه 

رســول گرامــی دســتور داده نشــده تــا آیــات را تفســیر کنــد. اگــر پیامبــر و عتــرت ایشــان بســیاری 

ــای  ــن اولی ــت. همچنی ــوده اس ــن ب ــام تبیی ــان در مق ــد، تفسیرش ــیر کرده‌ان ــرآن را تفس ــات ق از آی

طاهریــن تفسیرشــان در مقــام تبییــن بــوده اســت. کتــاب مبیــن کــه حقیقــت قــرآن اســت قبــل از 

انــزال، عنــوان دیگــری دارد بــه نــام »کتــاب مکنــون«. مکنــون بــه معنــای مســتور و در پوشــش قــرار 

گرفتــه اســت. و همیــن تعبیــر، کنایــه از ایــن اســت کــه کتــاب مکنــون قبــل از نــزول در دســترس 

نیســت. امــا خداونــد در مــورد دسترســی بــه کتــاب مکنــون اســتثنایی قائــل شــده اســت. معنــای 

ــه  ــرد، مگــر کســانی ک ــون تمــاس بگی ــاب مکن ــا کت ــد ب ــچ کــس نمی‌توان ــن اســت کــه هی ــه ای آی

ــر هســتند. واضــح اســت کــه منظــور از طهــارت، طهــارت ظاهــری بــه معنــای وضــو و غســل  مطهَّ

نیســت. طهــارت ظاهــر، مربــوط بــه لمــس و مــسّ خــود قــرآن اســت. امــا دسترســی بــه کتــاب 

ــد اراده نمــوده  ــه رجــس. و خداون ــون طهــارت باطنــی خــاص می‌خواهــد. طهــارت از هــر گون مکن

ــر باشــند. ایــن افــراد در ســوره مبارکــه احــزاب معرفــی شــده‌اند كــه  تــا صرفــاً افــراد خاصــی مطهَّ

ــه  ــه ب ــدم توج ــاف اســت. ع ــع اخت ــام رف ــام تبییــن، مق ــر هســتند. مق ــت پیامب ــان اهــل بی هم

تفــاوت مــا انــزل ومــا ننــزل باعــث شــده اســت کــه برخــی از عالمــان شــیعی بــا توجــه بــه روایاتــی 
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كــه در منابــع معتبــر شــیعی آمــده اســت، قائــل بــه تحریــف قــرآن - از نــوع لفظــی - شــوند. البتــه 

در هیچیــك از ایــن روایــات لفــظ تحریــف نیامــده اســت و آنچــه برخــی ماننــد محــدث نــوری در 

مــورد تحریــف پنداشــته و ذكــر كرده‌انــد، معنــای لازم ایــن روایــات اســت كــه تصــور شــده تحریــف 

بــه كاســتی )در مقابــل تحریــف بــه زیــادت( در قــرآن صــورت پذیرفتــه اســت. اگرچــه قاطبــه عالمــان 

شــیعی، موضــوع تحریــف را – بــا توجیــه ایــن روایــات و یــا بــا کنــار گذاشــتن روایاتــی کــه بــه آن 

اشــاره شــد - منتفــی دانســته‌اند. بــا توجــه بــه آیــات مذکــور در معنــای )مــا أنــزل( و )مــا ننــزل( 

ــه  ــم، ن ــرآن كری ــر ق ــارت ب ــن عب ــال ای ــت‏«؛ و امث ــذا انزل ــد: »هك ــه فرموده‌ان ــی ک ــه روایات و عرض

تنهــا مخالفــت قطعــی وجــود نــدارد بلكــه تناســب كاملــی هــم بــا آیــات قــرآن دارد و وجــود هیــچ 

تحریفــی از نــوع لفــظ در قــرآن کریــم صــورت نپذیرفتــه اســت. ولــی وجــود تحریــف از نــوع معنــا 

نســبت بــه آیــات قــرآن قابــل انــکار نیســت. 
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دراسة تحليلية لكتابة شعر جويني في تاريخ جهانغاشا)فتح العالم(

جعفر نوری* 
سیده شیرین سیدی فخری** 

هادی عارف نیا*** 

خلاصة
يعتبــر کتــاب )تاریــخ فتــح العالــم( مــن أبــرز الأعمــال فــي مجــال النثــر والتأريــخ الفارســي ، وقد 

ــه ، آيــات القــرآن  اســتخدم مؤلفــه عطاملــک جوینــی فــي نصــه ، مثــل بعــض المؤرخيــن قبل

الكريــم والأحاديــث النبويــة. الســؤال الأساســي الــذي صيغــت هــذه المقالــة رداً عليــه هــو: لأي 

غــرض ذكــر عطاملــک جوینــی آيــات القــرآن فــي نــص كتابــه؟ تشــير نتيجــة البحــث إلــى: لقــد 

ــى  ــم عل ــر هجماته ــول ، وتبري ــى المغ ــاء الشــرعية عل ــن أجــل إضف ــة م ــات قرآني اســتخدم آي

شــكل القدريــة وتســمية هجــوم المغــول بالعقــاب الإلهــي. ومــع ذلــك ، فــي بعــض الحــالات 

، اســتخدم آيــات القــرآن لتزييــن نصــه ونثــره. تــم تنظيــم هــذا البحــث مــن خــال الوصــف 

الإحصائــي للآيــات القرآنيــة فــي كتــاب جهانغشــای )فتــح العالــم( لجوینــی والمنهــج الوصفــي 

التحليلــي ، واســتخدمت أســاليب المكتبــات والتوثيــق لجمــع المعلومــات. . 

الكلمات المفتاحية: جويني ، تاريخ جهانغشا ، كتابة الشعر ، المغول ، الأهداف.

*. أسـتاذ مسـاعد ، قسـم الدراسـات الإيرانيـة ، كليـة العلـوم الإنسـانية ، جامعـة ميبـد ، إيـران 
المسـول(. )المؤلـف 

.j.nouri@meybod.ac.ir

**. ماجستير في التاريخ الإسلامي الإيراني ، جامعة ميبد ، إيران.

shirin.seyyedi@gmail.com

***. ماجستير في التاريخ الإسلامي الإيراني ، جامعة میبد ، إيران.
arefnia88@gmail.com
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التحقيق في أسباب وعوامل الأعذار الاجتماعية ضد الأوامر الإلهية من منظور القرآن الكريم

عباس شریفی* 
رضا سعادت نیا** 

سید حسین واعظی*** 

خلاصة
مــن الاحــداث الغیــر ملائمــة والأضــرار  العظیمــة فــي مجــال الســلوك الاجتماعــي هــو اللجــوء 

الــی الذرائــع  للتنصــل مــن الأوامــر الإلهيــة ، والتــي يتــم تقديمهــا فــي شــكل طلبــات وأســئلة 

ــة أمــام الســفراء الإلهييــن. طــرح هــذا الموضــوع بشــکل واســع فــي  ــا عدواني ــة وأحيانً جاهل

ــذار  ــل الأع ــباب وعوام ــص أس ــوان فح ــال بعن ــذا المق ــة. ه ــص القرآني ــة القص ــات وخاص الآي

ــى  ــي موس ــوم النب ــة بق ــات المتعلق ــى الآي ــز عل ــع التركي ــة ، م ــر الإلهي ــد الأوام ــة ض الاجتماعي

)عليــه الســام( وأمــة النبــي محمــد )ص( ، فــي شــكل وصفــي تحليلــي. مــن خــال نهــج تحليل 

المحتــوى النوعــي ، فقــد بحثــت فــي عوامــل وأســس هــذا الســلوك الاجتماعــي غيــر المرغــوب 

فيــه. تظهــر نتائــج هــذا البحــث أن اختــاق الذرائــع فــي المنهــج القرآنــي متجــذر فــي عــدة 

عوامــل ، بعضهــا يتعلــق بالبنيــة الداخليــة للإنســان )البصيــرة( والبعــض الآخــر يتأثــر بعوامــل 

ــة  ــل والمادي ــي: الجه ــة ه ــال الرؤي ــي مج ــة ف ــة الوجودي ــة بالبني ــل المتعلق ــة. العوام خارجي

والارتيــاب فــي الله ، وفــي مجــال النزعــة: الســعي وراء التفــوق ، والســعي إلــى التنــوع ، والبحــث 

عــن الراحــة ، والبحــث عــن الانتهازيــة ، والابتعــاد عــن المســؤولية. مــن بيــن العوامل الأساســية 

خــارج بنيــة الوجــود البشــري ، والتــي لهــا دور فــي توجيــه الــرؤى والميــول وقيادتهــا ، يمكننــا 

ــة  ــة والثقافي ــل الاجتماعي ــر الملموســة( والعوام ــة )غي ــة والميتافيزيقي ــل المادي ــن العوام تضمي

ــن  ــا ، م ــاب. أيضً ــی دور الاصح ــک ال ــار کذل ــراف. وأش ــة للانح ــة القابل ــة الاجتماعي ــل البني مث

خــال التفكيــر فــي الآيــة 130 مــن ســورة البقــرة والانتبــاه إلــى فــن الطمأنينــة المســتخدم فيهــا، 

نجــد أن الأصــل الأساســي فــي معصيــة أوامــر الله هــو تقديــم الأعــذار ، والرغبــة فــي شــيء آخــر 

و المیــول الــی غيــر الله. 

الكلمات المفتاحية: الأعذار الاجتماعية ، العوامل الكامنة ، الأوامر الإلهية ، تحليل المحتوى.

*. طالب دكتوراه في علوم القرآن والحديث ، جامعة أصفهان الإسلامية آزاد )خراسجان( ، أصفهان ، إيران.

sharifi.abbas22@gmail.com

**. أستاذ مساعد بجامعة القران الكريم للعلوم والتربية. كلية العلوم القرآنية بأصفهان )دولت آباد(. إيران )مؤلف 

مسئول(.

saadatnia@quran.ac.ir

***. أستاذ مشارك ، قسم اللاهوت ، كلية الحقوق والعلوم الإنسانية ، جامعة آزاد الإسلامية ، فرع )خراسجان( ، 

أصفهان ، إيران.

vaezi1340@gmail.com

تاریخ الاستلام: 25 شوال 1443
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التناص القرآني في اشعار الشیخ حسین بن الحاج محمد آل‌نجف)مغازی واقدی، سیره 
ابن‌هشام، طبقات ابن‌سعد و تاریخ طبری(

آشور قلیج باسه 
بروین خلیلی 
زهرا صمدی 

مسعود باوان بوری 

خلاصة
التنــاص هــو نهــج جديــد فــي مجــال النقــد الأدبــي ، اقترحتــه الناقــدة البلغاريــة الفرنســية جوليــا 

كريســتيفا فــي القــرن العشــرين. وفقــاً لهــذا النهــج ، لا يوجــد نــص كاف لوحــده ؛ بــدلًا مــن ذلك، 

كل نــص هــو رد فعــل مــن النصــوص المعروضــة عليــه أو مــن معاصريــه ، والتــي تأثــرت بهــا 

بطــرق مختلفــة ؛ لهــذا الســبب ، تتفاعــل النصــوص مــع بعضهــا البعــض ولهــا علاقــة وثيقــة مــع 

بعضهــا البعــض. النصيــة او التنــاص لــه أنــواع مختلفــة ، بمــا فــي ذلــك ؛ هــو دينــي ، تاريخــي ، 

أســطوري ، قرآنــي ... إلــخ ، ويعــرف باللغــة العربيــة بـــ »التنــاص« ، وقد ظهــر بأشــكال مختلفة في 

أعمــال كثيــر مــن الكتــاب والشــعراء. مــن بيــن الشــعراء العراقيين المشــهورين فــي القــرن الثالث 

عشــر الهجــري ، الشــيخ حســين بــن الحــاج محمــد النجــف شــاعر شــيعي ومــدح لأهــل البيــت 

)عليــه الســام( عــدة مــرات ، الــذي اســتخدم الآيــات القرآنيــة بكامــل فنهــا. تــم فــي هــذا البحث 

محاولــة معرفــة كيفيــة انعــكاس آثــار التنــاص القرآنــي فــي شــعر هــذا الشــاعر الشــيعي وكيــف 

ــر أنــواع  تأثــر بالآيــات القرآنيــة بالمنهــج الوصفــي التحليلــي. وأظهــرت النتائــج أن الشــاعر اعتب

العلاقــة بيــن النــص نصيــاً كامــاً ، وتعديــاً كامــاً ، وملهمــاً ، ومفاهيميــاً ، تلميحــاً عــن طريــق 

اســتذکار الشــخصیات القرآنيــة ، والتنــاص الجزئــي والاصطلاحــي ، وكان الشــاعر مــن خــال هــذه 

الأنــواع مــن التنــاص القرآنــي أكثــر تواتــراً مثــل؛ ذكــر فضائــل الأنبيــاء صلــى الله عليــه و ســلم ، 

وذكــر أصنــام عصــر الجهــل ، وقلــة ثقــة الإنســان بــالله ، وتهديــد الحــكام القســاة ، ومفهــوم الحب 

و المــودة لأهــل البيــت؟عهم؟ و حتــی مــن کان غافــاً عــن طريــق الحقيقــة .. أن الجمــال اللفظــي و 

المعانــي ضاعــف مــن جماليــة قصائــده.

الكلمات المفتاحية: القرآن الكريم ، التناص ، الشيخ حسين بن الحاج محمد النجف.

*.أستاذ مساعد، قسم اللغة العربية وآدابها ، جامعة زابل ، إيران.

ashor_paseh@uoz.ac.ir

**.طالبة دكتوراه، قسم اللغة العربية وآدابها ، جامعة شهيد جمران ، الأهواز.

parvinkhalili93@gmail.com

***. ماجستير اللغة العربية وآدابها جامعة اراك.

 zahrasamadi777@yahoo.com

****. أستاذ مدعو في قسم اللغة العربية وآدابها ، جامعة الأديان المذاهب ، قم ، إيران.

mbavanpouri@yahoo.com

تاریخ الاستلام: 6 محرم 1444
تاریخ القبول: 1 جمادي الاول 1444
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“المهر” في الثقافة الجاهلية وطريقة مواجهة القرآن له مع التأكيد على السياقات المعرفية

بریا نوری خسروشاهی* 
ضیاءالدین علیانسب** 

خلاصة
المهــر مــن أهــم قضايــا الــزواج عبــر التاريــخ. بالنظــر إلــى القواســم المشــتركة والاختــاف فــي 

“المهــر” فــي الجاهليــة وبعــد نــزول القــرآن ، لا بــد مــن التحقيــق فــي هــذا الأمــر لشــرح الفــرق 

ــد الهــدف الرئيســي  ــم تحدي ــك ، ت ــة. لذل ــة الجاهلي بيــن وجهــة نظــر مدرســة الإســام وثقاف

ــى المصــادر  ــة والرجــوع إل مــن هــذا المقــال ، ومــن خــال جمــع المعلومــات بطريقــة المكتب

الأصليــة ومقارنــة الأعمــال الموجــودة وتحليلهــا ، تــم التوصــل إلــى اســتنتاج مفــاده أن النســاء 

كان لهــن أقــل حقــوق خــال الفتــرة الجاهليــة. مــن الحقــوق الماليــة التــي يمكــن أن تؤخــذ 

فــي الاعتبــار للمــرأة المهــر ، الــذي لــم يكــن لــه فــي هــذا العصــر قبــل الــزواج بســبب ولايــة 

الأب المطلقــة وغيــر المعقولــة علــى الابنــة ، وإذا كان المهــر فهــو الاقتصــادي. تــم وضــع اســتغلال 

ــزوج بــای شــکل مــن الاشــکال،  للمــرأة ، والتــي ، بالطبــع ، فــان المــرأة تدخــل فــي حیــازة ال

ــى  ــزوج عل ــة ال ــى ورث ــا إل ــرأة نفســها وممتلكاته ــم تســليم الم ــزوج ، ت ــاة ال ــد وف ــراً ، بع وأخي

ســبيل المثــال. نصيــب مــن الميــراث. وعمومــاً ، فــان  المــرأة فــي الجاهليــة “المعقــود علیهــا” 

لهــا الــراي فــي تحدیــد المهــر. فــي الــزواج ، كان طرفــا الــزواج همــا الــزوج والزوجــة ، والزوجــة 

ینتهــی بهــا المطــاف إلــى الــزواج. بتكريــم المــرأة جعلهــا ديــن الإســام طرفــا فــي الــزواج وأزال 

عــادات الجهــل فــي هــذا المجــال. اعتبــر الإســام زواج المــرأة مــن حــق الله ، واعتبــر المهــر هدية 

وأعادهــا وفــق المقاييــس الحاذقــة المســتخدمة فــي نــص الخلــق لضبــط العلاقــة بيــن الرجــل 

والمــرأة.

الكلمات المفتاحية: المرأة ، الأسرة ، المهر ، الجهل ، السياقات المعرفية.

*. متخرج بدرجة الدكتوراه من كلية التربية القرآن الكريم والنصوص الإسلامية ، جامعة القرآن والحديث. حرم 

طهران. طهران. إيران.

 p.noorikh@gmail.com

**. أستاذ علوم القرآن والحديث بجامعة حضرة معصومة عليه السلام. قم ، إيران )مؤلف مسئول(.

 z.olyanasab@hmu.ac.ir

تاریخ الاستلام: 9 ذي القعدة 1443
تاریخ القبول: 26 جمادي الاول 1444
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شرح مقومات الحضارة الإسلامية في آيات القرآن: مراجعة منهجية

سهراب حاتم‌زاده* 
بهرنک اسماعیلی شاد** 

محمدحسن میرزامحمدی*** 
محبوبه سلیمان‌بورعمران**** 

خلاصة
الهــدف مــن البحــث الحالــي هــو المراجعــة المنهجيــة للبحــوث التــي أجريــت حــول الحضــارة 

ــات  ــى هــذا الســؤال: مــا هــي المكون ــة عل ــة و للإجاب الإســامية والحضــارة الإســامية الحديث

ــة؟  ــم القرآني ــاس التعالي ــى أس ــامية عل ــارة الإس ــر الحض ــاث لتطوي ــذه الأبح ــا ه ــي توفره الت

ــاً فــي  ــم تقييــم 605 بحث ــة ، ت ــى هــذا الســؤال مــن خــال أســلوب المراجعــة المنهجي رداً عل

ــي منشــورات  ــت ف ــي قدم ــرة 1432-1443 هجــري ، والت ــي الفت ــي ، ف مجــال الموضــوع المعن

ــة بشــكل هــادف ؛ ومــن خــال تحليــل  ــار 20 مقال ــراً اختي علميــة محليــة موثوقــة ، وتــم أخي

المحتــوى والتركيــب المنهجــي للأدبيــات ذات الصلــة ، توصلــت هــذه النتائــج إلــى أن مكونــات 

الحضــارة الإســامية فــي آيــات القــرآن يمكــن تصنيفهــا فــي مجاليــن: 1 - المنهجيــة. بمــا فــي 

ــة ، وتشــكيل مجتمــع إســامي متعلــم وفعــال ،  ذلــك: تشــكيل حكومــة إســامية قويــة وفعال

وتشــكيل نظــام اقتصــادي متطــور ومتنامــي ، وتشــكيل نظــام ثقافــي مرغــوب فيــه. 2- أنظمــة 

الحضــارة الفرعيــة. ومنهــا: نشــر العــدل ، العلمويــة وإنتاجهــا ، الحريــة والتفكيــر الحــر ، العقلانيــة 

والحصافــة ، الأخــاق ، خلــق الاعتمــاد علــی النفــس والثقــة بالنفــس فــي المجتمــع ، الوحــدة 

ــب  ــم ، النخ ــف العل ــر ، توظي ــر والتنظي ــاج الفك ــن ، إنت ــون ، الأم ــيادة القان ــك ، س والتماس

السياســية والاقتصاديــة والثقافيــة ؛ الانضبــاط ، والتحمــل الاجتماعــي ، وتقديــر العمــل والجهــد 

فــي المجتمــع ، والتنميــة والرفاهيــة العامــة ، وتبــادل المعرفــة مــع المجتمعــات والأمــم الأخــرى 

ــرة ، التســاهل والتســامح. ــدى ، والبصي ، والموقــف التوحي

الكلمــات المفتاحيــة: الحضــارة الإســامية ، التنظيــم ، الآيــات القرآنيــة ، المراجعــة المنهجيــة ، 

تحليــل المحتــوى.
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امتیاز الوحی المنزل عن الوحی التبیینی)مانزل( و دوره في عدم تحريف القرآن
)بالاعتماد على الآيات القرآنية والأحاديث الإمامية(.

میثم زادهوش 
علی نصیری 

محمدهادی منصوری 

خلاصة:
ــر  ــى العص ــى إل ــرون الأول ــذ الق ــدوام و من ــى ال ــم عل ــرآن الكري ــف الق ــوع تحري ــش موض نوق

الحديــث ، لا ســيما الفتــرة التــي تلــت غيــاب الإمــام صاحــب زمــان ، ويعتبــر مــن الموضوعــات 

ــات  ــد مــن الكتــب والمؤلف ــة العدي ــم اللاهــوت. تمــت كتاب ــرآن. وعل ــوم الق الرئيســية فــي عل

فــي هــذا المجــال ، ولا يــزال هــذا المجــال محــل نــزاع للعديــد مــن علمــاء الــكلام والأحاديــث 

النبويــة ومذاهــب الإســام المختلفــة. فــي النصــوص الســردية الشــيعية ، أيضــاً هنــاك قصــص 

و بعــض علمــاء الإســام شــوهوا فكــرة مثــل هــذه القصــص. ويبــدو أن العامــل الأكثــر أهميــة 

لإنهــاء هــذه الخلافــات هــو اســتخدام القــرآن الكريــم نفســه فــي الــرد علــى هــذه القضيــة. فــي 

هــذا المقــال ، و باســتخدام مصــادر المكتبــات وتحليــل المفــردات ، نحــاول شــرح “مــا انــزل” و 

“مانــزل” فــي القــرآن الكريــم ، وباســتخدامها سنكتشــف الدليــل علــى عــدم تحريــف المصحــف 

ــه  ــى الله عليــه و آل الشــريف. القــرآن: ومــن نتائــج هــذا المقــال أن قــوة تفســير الرســول صل

وســلم هــو أنــه یملــک حــد الکمــال فــي علــم القــرآن الــذي نــزل عليــه علــى نحــو دفعــات. اذ 

ل«، وفقــاً للمناقشــة ، ســوف نستكشــف كلمــات المداولــة والشــرح والتفســير مــن  یبیــن »مانُــزِّ

ــم مــن  ــا له ــة ، لم ــوم النبوي ــة العل ــم ورث ــى كونه ــة إل ــت ، بالإضاف ــرآن و أهــل البي منظــور الق

نقــاء مطلــق ، يمكنهــم الوصــول إلــى »کتــاب مکنــون«، وهــو أصــل القــرآن وحقيقتــه ، لــذا فهــم 

مؤتمنــون علــى التبییــن والتفســير کمــا هــو النبــي صلــی الله علیــه وآلــه و ســلم.

الكلمات المفتاحية: ما انزل، مانزل، تحريف القرآن، تحريف معنوي،روايات تحريف.
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The revelation points at once (ma’anzal) from explanatory revelation 
(Manuzil) and its role in not distorting the Qur’an (based on the vers-

es of the Qur’an and Imami traditions)

Meysam Zadhoush *
Ali Nasiri **
Mohammadhadi Mansouri ***

 Abstract
The distortion of the Holy Qur’an is a subject that has always been discussed from 
the early centuries to the modern era, especially the period after the absence of Imam 
Zaman, and it is considered one of the main subjects in the sciences of the Qur’an 
and theology. Many books and works have been written in this field, and it is still a 
point of dispute for many scholars of Kalam and Hadith scholars and different sects 
of Islam. In Shia narrative texts, there are also narrations that some Islamic scholars 
consider these narrations to be distortions. It seems that the most important factor 
that can end these disputes is the use of the Holy Quran itself in answering this issue. 
In this article, by using library sources and vocabulary analysis, we are trying to ex-
plain “Ma’anzal” and “ Manuzil “ in the Holy Qur’an, by using which we will find out the 
proof of the non-distortion of the Holy Qur’an. One of the results of this article is that 
the prophet’s power to explain is due to having the complete collection of Quranic 
knowledge, which was revealed to him at once (Ma’anzl) explains the “Manuzil”. Also, 
in the middle of the discussion, we will explore the words of deliberation, explanation 
and interpretation from the perspective of the Qur’an. Ahl al-Bayt, in addition to being 
the inheritors of prophetic sciences, because of their absolute purity, have access to 
the “Book of Maknoon” which is the essence and truth of the Qur’an. Therefore, like 
the Prophet, explanation and interpretation have been entrusted to them.
existence of a strong and advanced civilization in pre-Islamic Saudi Arabia.

Keywords: Ma’anzal, Manuzil, distortion of the Qur’an, spiritual distortion, distortion 
of narrations.
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ies, Iran.
**. Assistant Professor of the Department of Islamic Studies, University of Islamic 
Studies, Qom, Iran.
***. Assistant Professor of the Department of Islamic Studies, University of Islamic 
Studies, Qom, Iran.

Received: 2022/09/21
Accepted: 2022/12/21



155

A
bs

tr
ac

t 

Third year

Thir number

Autumn 2022

Explanation of the components of Islamic civilization making in the 
Quran verses: Systematic review 

Sohrab Hatamzade *
Behrang Esmaeilishad **
Mohammad Hasan Mirzamohammadi ***
Mahboube Soleimanpouromran****
 

 Abstract
The purpose of the current research is to systematically review the researches con-
ducted on Islamic civilization and modern Islamic civilization to answer the question, 
what components do these researches offer for the Islamic civilization making based 
on Quranic teachings? In response to this question, through a systematic review of 
605 researches in the field of the subject, in the period of 1390 to 1400, which were 
presented in reliable domestic scientific publications, were evaluated and finally 20 
articles were purposefully selected; and by analyzing the content and systematically 
combining the relevant literature, these results were obtained that the components 
of Islamic civilization making in the verses of the Qur’an can be categorized into 
two areas: 1- systematization, including: the formation of a powerful and efficient 
Islamic government, the formation of an educated and efficient Islamic society, The 
formation of a developed economic system, the formation of a desirable cultural 
system. 2 Civilization subsystems, including: justice, orbital science and its produc-
tion, freedom and Freedom of thought, rationality and wisdom, orbital ethics, creating 
self-belief and self-confidence in society, unity and cohesion, rule of law, security, 
Theorizing, employing scientific elites, political, economic and cultural; Discipline, so-
cial endurance, Valuing work and effort in society, development and general welfare, 
epistemological exchange with other societies and nations, monotheistic attitude, 
foresight, tolerance.
Key words: Islamic civilization making, Systematization, Quran verses, Systematic 
review, content analysis.
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“Dowry” in Jahili culture and the way the Qur’an deals with it with an 
emphasis on epistemic contexts

Paria Nouri KHosroshahi* 
Ziaodin Olianasab**

 Abstract
Dowry is one of the issues of marriage throughout history. Considering the similar-
ities and differences of “dowry” in Jahiliyyah and after the revelation of the Qur’an, 
it is necessary to investigate this matter in order to explain the difference between 
the view of the school of Islam and the culture of Jahiliyyah. Therefore, by collecting 
information in a library method and referring to original sources and comparing and 
analyzing existing works, the present article has come to the conclusion that women 
had the least rights during the Jahili period. One of the financial rights that can be 
considered for a woman was the dowry, which before marriage was not relevant due 
to the absolute and unjustified guardianship of the father over the daughter and If a 
dowry was envisaged, it was for the economic exploitation of the woman by the man. 
Of course, it was also taken out of the possession of the wife by the husband under 
some excuses and finally, after the husband’s death, the wife herself and her property 
were given to the husband’s heirs as a share of the inheritance. In general, women 
did not play a role in determining the dowry in Jahiliyyah, and the female supervisor 
and the man themselves determined the task. By honoring the woman, the religion 
of Islam abolished the customs of ignorance in this field and called the dowry as a 
gift and returned it according to the skillful measures that were used in the text of 
creation to adjust the relationship between men and women.

Key words: woman, family, dowry, bese’, ignorance, epistemic contexts.
.
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Quranic intertextuality in the poems of Sheikh Hussein bin Al-Haj 
Muhammad Al-Najaf

Ashur Qilich Pase* 
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 Abstract
Intertextuality is a new approach to literary criticism introduced by the Bulgari-
an-French critic Julia Kristova in the twentieth century. According to this approach, 
no text is enough; Rather, each text is a feedback from its predecessor or contempo-
rary texts that has been influenced in various ways; Because of this, the texts interact 
with each other and are closely related to each other. Intertextuality has different 
types including; It is religious, historical, mythological, Quranic, etc., and is known as 
“Al-Tanas” in Arabic, and has been expressed in various forms in the works of many 
writers and poets. Among the famous Iraqi poets of the thirteenth century AH, Sheikh 
Hussein Ibn Al-Hajj Muhammad Al-Najaf is a Shiite poet and praiser of the Ahl al-Bayt 
of Prophethood (PBUH) who has used all the Quranic verses to convey his meaning 
and purpose to the reader. In this research, we have tried to study the descriptive-an-
alytical method of how the effects of Quranic intertextuality are reflected in the poetry 
of this Shiite poet and how he is influenced by beautiful Quranic verses. The results 
show that the poet has considered all kinds of complete textual intertextual relations, 
complete adaptation, inspirational and conceptual, allusive by calling Quranic, partial 
and lexical characters, and partial and lexical intertextuality has a higher frequency. 
Items such as; Mentioning the virtues of the divine prophets, naming the idols of the 
age of ignorance, man’s lack of trust in God, threatening the oppressive rulers, the 
concept of friendliness and friendship of the Ahl al-Bayt, and the heedless of the path 
of truth have doubled the verbal and spiritual beauty of his poems. Is
Keywords:Holy Quran, Intertextuality, Sheikh Hussein Ibn Al-Haj Muhammad Al-Najaf
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Examining the contexts and factors of social excuses against divine 
commands from the perspective of the Holy Qurane
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 Abstract
One of the great anomalies and harms in the field of social behavior is making ex-
cuses against divine commands, which are presented in the form of ignorant and 
sometimes belligerent requests and questions in front of divine ambassadors. This 
issue has a wide reflection in the verses, especially the stories of the Qur’an. This 
article, with the title of examining the grounds and factors of social excuses against 
divine commands, focusing on the verses related to the people of Prophet Moses 
(pbuh) and the nation of Prophet Muhammad (pbuh), in a descriptive-analytical way 
and with a content analysis approach Qualitatively, the factors and contexts of this 
undesirable social behavior have been investigated. The results of this research show 
that in the Qur’anic approach, excuse-making is rooted in several factors, some of 
which are related to the internal structure of humans (insight-attitude) and some 
are influenced by external factors. The factors related to the existential structure in 
the field of vision are: ignorance, materialism and suspicion of God, and in the field 
of tendency: seeking superiority, diversity, convenience, opportunism and avoiding 
responsibility. Among the underlying factors outside of the structure of human ex-
istence, which has the role of directing and driving insights and tendencies, we can 
point out include physical and metaphysical factors (intangible) and socio-cultural 
factors such as harmful social structure and the role of companionship. Also, by 
thinking about verse 130 of Al-Baqarah and paying attention to the art of assurance 
used in it, we find out that the main root of disobedience to God’s commands is to 
make excuses, to have a desire for something other than God, and to have the heart 
as a hostage to something other than Him.

Key words: social excuses, underlying factors, divine orders, content analysis.
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An analytical study of Jovini’s verse writing in the
 history of Jahangasha

Ja’far Nouri* 
Sayyed Shirin Sayyedi Fakhri **
Hadi A’ref Nia***

 Abstract
History of Jahangasha is one of the most prominent works in the field of Persian prose 
and historiography that  the author of which, Attamalek Jovini, like his predecessor his-
torians, used the verses of the Holy Quran and hadiths in his text. The basic question 
to which this writing was formed in response is, with what goals did Joveini use the 
verses of the Quran? The result of this research indicates that Joveini used Quranic 
verses in order to legitimize the Mongols, justify their attacks in the form of fatalism 
and calling the Mongols divine punishment. However, in some cases, he has also used 
the verses of the Quran to embellish his text and prose. This research was organized 
by statistical description of Quranic verses in Jahangashai Joveini’s book and descrip-
tive-analytical method and library and document methods have been used to collect 
information.

Keywords:Joveini, history of Jahangasha, verse writing, Mongols, goals. 
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