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 1چکیده 

 بنیادین  عناصر  عنوان  به  مرد   و  زن  است.  قرآنی  مطالعات  در  نوین  رویکردهای  از  یکی  تمدنی،   منظر  از  جنسیت  مسئله  بررسی
  متمایزی   هاینقش  حال  عین  در  و  دارند  انسانی  مشترک   سرشت  بر  مبتنی  جایگاهی  اجتماعی،   هایمسئولیت   در   اسلامی،   تمدن

  محمد   معاصرعلامه  مفسر  دیدگاه  از  جنسیت  مسئله  از  تمدنی  تبیین  به   تحلیلی،   –  توصیفی  روش   با   حاضر   پژوهش   . کنندمی  ایفا
 در  جنسیت  مسئله  درباره   اللهفضل  علامه  تمدنی  برداشت  که  است  سوال  این  به  پاسخ  جستجوی  در  و  پردازد می  اللهفضل  حسین
 و   آیات  تمدنی  بازخوانی  که  دهدمی  نشان  تحقیق  هاییافته  است؟  توصیف  و  تبیین  قابل  افقی  چه   در  و  چیست  قرآنی  آیات  تفسیر
  تفسیری  ارایه  ضمن  اللهفضل  علامه  شود.  منجر  اسلامی  تمدن  در  جنسیت  جایگاه   از  بهتری   درک   به  تواندمی  تفسیری   هایسنت

  محوری عدالت  بخشی،کرامت  تمدنی  اصول   بر  و  نموده  بیان  جنسیت  مسئله  درباره   دقیقی  تمدنی  هایخوانش  تربیتی،  و  اجتماعی
 .است داشته فراوانی تاکید خانواده نهاد در پذیری مسئولیت  و
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 مقدمه
نگر ای دارد و از علاقه اندیشمندانِ کلاناساساً پرداختن به مسئله تمدن با رویکردهای مختلف نشان از رشد و پیشرفت مطالعات بینارشته

آمیز در  های مختلف زندگی حکایت دارد و نتیجه آن را در رسیدن به زیستی مسالمتهای علمی در عرصهبرای عینیت بخشیدن به آورده
های مربوط به اسلام و تمدن، خود موجد نوعی ایده روشنفکری دینی بوده است، در  »درگیر شدن بحث یابند.سطحی کلان و جهانی می

،  1402)جعفریان،  واقع بخشی از پدید آمدن گفتمان تمدن اسلامی، برای حل معضل کارایی اسلام در عمل و در میدان تاریخی است. «
 (14ص

های اجتماعی در کنار هم با تلاشی ای بشری و ساخته دست انسان فارغ از جنسیت است، یعنی زن و مرد در عرصهتمدن اساساً پدیده 
امن زیستِ  جهت  را  نرم  و  سخت  ساختارهای  گسترده،  و  میپیگیر  فراهم  بهتر  و  شادتر  اشتراک  تر،  به  جهانی  عرصه  در  را  آن  و  آورند 

شود، همچنین  ای بالاتر وارد میکند و به مرحلهانسانی است که در هر مرحله خود را تکمیل میگذارند. تمدن دارای واحدی جهانمی 
ساز و متمایز خویش را نمایان کند، خصوصاً در  های هویتدهد تا شاخصها قرار میها و انباشت معرفتخود را در گفتگو با دیگر تمدن 

این گفتگوی معرفتی در خوشه فعال معرفی کرده است،  پویا و  را تمدنی یکتا،  با  عصر جدید که تمدن غرب خود  های تمدنی در غرب 
اسلام ضروری می خوشه در  تمدنی  تمدن های  داعیه  اسلام هم  امروزه  دارد نماید، چنانچه  را  نوین  »از  (25، ص1398)بهمنی،  سازی   ،

)جعفریان،  ها مسئله زن است«ترین آنانگیزی که پس از برخورد دنیای غرب با دنیای اسلام پدید آمد، یکی از پرچالشمیان مسائل بحث
 رو مسئله جنسیت و زن این قابلیت را دارد که در رویکردی تمدنی مورد گفتگو قرار گیرد. ، از این(217، ص1402

هایِ در حاشیه آن قرار دارد که  های مورد مناقشه میان تمدن غرب به عنوان تمدنِ مرکزی و سایر تمدن پدیدهمسئله جنسیت از آن نوع کلان
راند و  ها را به حاشیه میکند که دیگر فرهنگپدیدگی یک روح، زبان و فرهنگِ معیار و مسلط ایجاد میباید به آن پرداخته شود. این کلان

کند، در این فضای معرفتی و تمدنی حاکم بر جهان جدید، اسلام  اعتبار و خود را معیارِ اعتبار و ارزش معرفی می ارزش و بیها را کمآن
ساز خود مانند  ساز و هویتهای غیریتکه از حاشیه به متن بیاید و بتواند معیار ارزش و اعتبار قرار بگیرد ناگزیر باید شاخصبرای این 

ها را  مسئله جنسیت را در مقایس تمدنی ارائه دهد و خود را به وضعیت تمدن در دنیای معاصر برساند تا بتواند تحقق تمدنی آن شاخص
 عینیت بخشد. 

فرجام تمدن    تنوع،  عقلانیت،  جنسیت،  زبان،  بحث  جمله  از  دارند،  مختلفی  مسائل  و  ها  منطقی  نظم  هنوز  که  هستند  مسائلی  شناسی 
توانند به عنوان متغیرهای وابسته مورد کاوش قرار بگیرند، در این پژوهش از  شان در الهیات تمدنی به خوبی تبیین نشده است و مینظری 

الله به مسئله  رویکرد تمدنی علامه فضلالله مورد توجه قرار گرفته است.  میان این متغیرهای وابسته، متغیر جنسیت در آراء علامه فضل
قرآن، می  در  باشد. علامه سید محمدحسین فضلجنسیت  بر جوامع اسلامی داشته  آثار مهمی  تفسیر تواند  به  نوگرایانه  با رویکردی  الله 

ارزش میان  تا  کرد  تلاش  کندقرآن،  برقرار  پیوند  معاصر  تمدن  نیازهای  و  اسلامی  بخش    .های  از  صحیح  تبیین  برای  اسلامی  تمدن  در 
بنیان تمدن را بر اساس مفاهیم بنیادین های قرآنهای اختصاصی تمدن باید به منابع اصیل اسلام مانند قرآن مراجعه کرد و نظریهشاخص

الله رفته است تا پاسخی درخور به این سوال بدهد که:  رو پژوهش حاضر به سراغ قرآن و آرای علامه فضلآن استخراج و عرضه کرد. از این
 هایی دارد؟ و تبیین تمدنی آنها از دیدگاه علامه چگونه است؟الله جنسیت چه مؤلفهبا رویکرد تمدنی از نگرگاه علامه فضل
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 پیشینه پژوهش 
هااا فقااط تماادنی و های اعم و غیر مستقیم برای آن ذکر کرد که برخی از آنتوان پیشینهاین مقاله پیشینه مساوی و مستقیم ندارد، اما می

 اند.برخی دیگر  فقط به مسئله جنسیت پرداخته
 پااردازد و آن را در تفسیر قاارآن می  گرایش تمدنی( به تبیین  1403مقاله »چیستی گرایش تمدنی در تفسیر قرآن« )محمودی و بابایی،   -

دهد. این گرایش تفسیری با تکیه بر مبااانی خاااص، ازجملااه دست میخوانشی کلان، سیستمی، ناظر به واقع، فرایندی و انسانی از قرآن به
کوشد قاارآن را از مصاادری نظااری بااه کنشااگری در وجود نسبت میان قرآن و تمدن و برخورداری قرآن از دو ساحت متنی و کنشگری، می

تواند به عنوان پیشینه اعم مقاله حاضر باشد، چراکه نگاهی تمدنی به تفسیر قرآن دارد این مقاله می  .عرصۀ عمل و زندگی روزانه تبدیل کند
 الله به عنوان مفسر قرآن است.تواند باشد و وجه تمایز در بررسی آرای علامه فضلو همین وجه اشتراک دو مقاله می

نتااایا ایاان پااژوهش بازتاااب چناادگانگی  (1400ساز از منظر قرآن کریم«)شفیعی دارابی و باقریان، های انسان تمدنمقاله »ویژگی -
ها نسبت به یکدیگر است. برخی آیات مربوط به فطرت و حقیقت جوهری روح انسان و آیاتی نیز مربوط بااه طبیعاات و جااوهر باطن انسان

دارد و شود و در مسیر انبیاء الهاای گااام برماایساز میجسمانی وجود اوست. اگر انسان بر اساس فطرت روحی خویش حرکت کند، تمدن
بخشد؛ اما اگر برخلاف آن و در راستای جوهر جسمانی خااویش حرکاات کنااد، از های خداوند انتظام میزندگی خود را بر اساس خواسته

این مقاله نیااز از آن جهاات   .گرددشود و به جهت استفاده نکردن از عقل، موجب سقوط انسانیت و انحطاط مدنیت میمسیر الهی دور می
ساز انسان از منظر قرآن را کاویده است با پژوهش حاضاار وجااه اشااتراک های تمدنکه به انسان فارغ از جنسیت توجه کرده است و ویژگی

 الله پرداخته است، تمایز دارد.که مقاله حاضر به آرای علامه فضلدارد و از جهت این
(، بااه تبیااین آراء 1391، محصااص)زنان.«  یدر حوزه مشارکت اجتماع یعیش شهی اند یالله و فراخنافضل  نیعلامه محمدحس»مقاله  -

ها، ها، کرامت ذاتاای انسااانهایی مانند یکسان بودن مبدا پیدایش انسانپردازد و بر ویژگیتفسیری ایشان درباره مشارکت اجتماعی زنان می
کند. این مقاله از این جهت که به نقش زنان در اجتماع پرداخته اساات شااباهت دارد و نقطااه تمااایز در گرایی تاکید میگرایی و اجتماععقل

 رویکرد تمدنی این مقاله است. 
 مبانی نظری  

 تمدن 
. برای فهم  (13ص،  1399)جمعی از نویسندگان،  زده و البته بسیار کهنه و قدیمی استتلقی از تمدن و ماهیت آن در فضای ایران، غرب 

شناسان که ناظر به همان واقعیات تمدنی و مصادیق مختلف تمدن بوده است، ورود کرد. تلاش برای  تمدن باید در گفتمان علمیِ تمدن
ه  فهم ارتکاز جمعیِ اندیشمندان اجتماعی در مورد تمدن نه تنها زمینه را برای راهیابی به گفتمان علمیِ موجود هموار خواهد کرد، بلکه را 

. اصطلاح تمدن از آن هنگام که در اواسط قرن هجدهم رواج یافت، به  (27، ص  1393)بابایی،  فهم خود »تمدن« را نیز آسان خواهد کرد 
 طرق مختلفی به کار رفته؛ اما استعمال آن کمتر با دقت همراه بوده و به ندرت به صورتی بوده که با واکنشی گسترده مواجه شده باشد. این

ای  واژه کمابیش با مسامحه به هر نوع سازماندهی اجتماعی یا رشد علوم طبیعی و انسانی اطلاق شده یا بدون هیچ شرح و تعریف اضافه
کند  یوهان پی آرناسون تمدن را شیوه های بودن در این جهان تعریف می (45، ص 1399)جیکوبسن، در تقابل با بربریت به کار رفته است

شمارد و معتقد است با توجه به اهداف نظریه تمدنی، شاید سودمند باشد که ثروت،  و سه شاخصه ثروت، قدرت و معنا را برای آن بر می 
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ای فلسفی است که  دار ایده. این توصیف وام (293، ص1399)آرناسون،  توصیف کرد  1های ساختن جهان«»راه  هقدرت و معنا را به منزل 
ای  فرهنگی  –های اجتماعی  توان حوزه عبارت دیگر می  . به (93م، ص1978،  2)گودمناستهای مختلف مورد استفاده قرار گرفته  در زمینه 

آن بر  این سه مفهوم  و برحسب شیوه را که  با معیار  دارند  و  ها دلالت  داد  قرار  تفسیر جهان مورد تحلیل  های خاص تخصیص، تجربه و 
،  1399)آرناسون،  تواند در فهم الگوهای تمدنی راهگشا باشدها میهای کلی متفاوت از آنها در هر حوزه و نیز ترکیبهای آنپیکربندی

 .(293ص
افزاری مرتبط با قلمرو مدنی خاص یک جامعه یا چند جامعه است که در راستای اهدافی افزاری و سختتمدن مجموعه دستاوردهای نرم 
)مطهری،  شود. تمدن برترین سطح هویت و نظم اجتماعی، بالاترین عرصه تبلور مناسبات اجتماعی استمعین و مشترک به کار گرفته می

ترین صحنه بروز ساختارمند عناصر مادی و فرهنگی جامعه و برایند شدن و تکامل جمعی در قالب روابط  ، واضح(242، ص1، ج1376
ترین مجموعه بزرگ .(510، ص1398)بهمنی،  ها برای حل مسائل متکثر مادی و معنوی در جغرافیای معیّن است  تعاملی یا تقابلی انسان

گیرد. او هر تمدن را  شناختی به کار میابزاری روش   هینبی تمدن را به منزل و. ت(183، ص1399نیا،  )نوروزی و خاتمیهویت، تمدن است
،    1395)توینبی، رسدکند به آن می داند که پژوهشگر وقتی برای فهم تاریخ کشور خودش تلاش می »خُردترین واحد پژوهش تاریخی« می 

تمدن(18ص اشپنگلر  نظر  از  کل،  یکپارچهها  زوالهای  و  بلوغ  رشد،  ادوار  که  زنده  موجودات  شبیه  هستند  سر    ای  از  را 
دانیم یک گروه تمدن فرایند نزدیک شدن به حالتی آرمانی است. فرایندی در درون چیزی که می    ، (46، ص  1399)جیکوبسن، گذرانندمی 

شود و از نقیض آن تر مینامیم، نزدیک)مدنیت( می civilityانسانی است و این گروه انسانی از رهگذر آن فرایند به حالتی آرمانی که آن را  
را   آن  که  آرمانی  حالتی  می   barbarityیعنی  می )بربریّت(  دورتر  بسط (98ص،  1399)کالینگوود،  شودنامیم،  و  خاص  شکل  تمدن   .

هایی همچون مهار خشونت، ارتقای نقش زنان و  اجتماعی است که شامل مؤلفه  –اجتماعی و احساس فرهنگی    –ای از نظام فرهنگی  یافته
سو تمدن کند، از یک. باید توجه داشت که واژه تمدن در دو سطح متفاوت عمل می(180، ص1399)مزلیش،  اهمیت جایگاه دین است

خود جای داده است، در این   هها یا جوامع را در زیرمجموعکند که چند واحد دیگر مثل ملتهای بسیار بزرگ دلالت میبر موجودیت 
نهایت«  »حد  نوعی  نحو 3سطح  بر  یعنی  دارد،  دلالت  خرد  سطح  بر  تمدن  دیگر  سوی  از  دارد؛  وجود  واژه  این  تکه  در  تک سلوک 

ها را  روابطی که انسان  هگونه شدن و در هم تنیدن فزایندکه مفهوم تمدن یعنی گونه. در نهایت این(188، ص  1399)ساکُلساجی،  هاانسان
 .(45، ص 1399)جیکوبسن، دهدبا یکدیگر و با بقیه طبیعت پیوند می

 جنسیت  
نقش  «جنسیت» فعالیتبه  رفتارها،  دستهها،  این  براساس  جوامع  که  دارد  اشاره  انتظاراتی  و  میبندیها  ایجاد  زیستی  )وست،  کنندهای 

ص2019زیمرن،   می  «جنسیت»  .( 2م،  ساخته  اجتماعی  عملکردهای  و  قدرت  روابط  طریق  جمله  و   شوداز  از  مختلف،  نهادهای 
  « جنسیت» شناسان معتقدندجامعه . (58م، ص2020)کانل، دهندخانواده، آموزش و محیط کار، هنجارهای خاص جنسیتی را ترویا می

مرتبط با فرهنگ و    یموضوع  تیجنس  (1م، ص1990)والبی،  صرفاً یک ساختار بیولوژیکی نیست، بلکه یک نهاد اجتماعی پیچیده است
و    هایژگیاز و  یابه مجموعه  تیجنس.  (163، ص1385  ، ی)دلفدهدی م  حیبه زنانه و مردانه« را توض   ی اجتماع  یبندجامعه است و طبقه

جامعه  هک   ییرفتارها در  زنان  و  مردان  م  یااز  انتظار  متفاوت  به صورت    ستا یا  ت یجنس  قیمصاد.  (11م، ص2002)بورف    د رو  یخاص 
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از    ستین به جامعه  کیو  نسبت  آن جنس  کیکه    یعیوس  فیاست و در ط   ر یمتغ  گرید  یاجامعه  د  ی شناختستی ز  تی سر  آن،    گریو سر 
 . (175-174 ،صص1387 ار، یو ع یاردکان یداور)است لانیاست در س یفرهنگ تیجنس

 روش پژوهش 
  ه کنیم مطالعدوم است؛ روش تمدن وقتی که از آن صحبت میشناسی بحثی درجهای دارد، اساساً روش مطالعات تمدنی، ماهیتِ چندرشته 

 دیگری است.   ها هستند و موضوع مطالعات درجه دوم دانشدرجه اول است، موضوع مطالعات درجه اول پدیده
های  کردن مطالعات تمدنی از گزاره دیگر خارجسو علمی کردن مطالعات تمدنی است و ازسویشناسی تمدن، ازیکهدف اصلی از روش

بینی یک های خاصی است که برای توصیف، تحلیل یا پیشها یا تکنیکشناسی، تحقیقِ رویهگرا و توهمی است. روش نقدناپذیر، ناواقع
گیری را مورد سنجش قرار  تمدنی یا یک تمدن تاریخی یا یک تمدنِ در حال شکل  هشود و اعتبار و پایایی یک پدیدتمدنی استفاده می هپدید

تاریخی،  می تمدنی،  منابع  تفسیر  و  تأویل  چگونگی  هرمنوتیک،  ابزار،  الگوواره، سبک،  حاکم،  گفتمان  مطالعه،  نظری  چارچوب  دهد. 
سویی مطالعات تمدنی در پیِ حل مسئله است که در نهایت هدف اصلی همان  شناختی در هم بومی و اقتضائات زمانی، مکانی و زبان

پیش و  تبیین  تحلیل،  استقدرتِ  ایمان،  1395)بلیکی،    بینی  افضلی،  1394؛  فرامرزقراملکی،  1396؛  بَبی،  1387؛  کیوی، 1395؛  ؛ 
های  روش   ه. آنچه مهم است باید به روشی بومی و مبتنی بر مبانی نظری و علوم انسانی اسلامی دست یافت و سلط(1391؛ ایمان،  1395

بینی غیرالهی هستند را شکست. اما باید به این نکته اذعان کرد که مطالعات تمدنی در ایران هنوز در ابتدای  غیربومی که مبتنی بر جهان
تحلیلی با رویکرد تمدنی صورت گرفته  -مسیر است و تا رسیدن به روش فاصله فراوان وجود دارد. در نهایت این پژوهش با روش توصیفی

 است. 
 های پژوهش یافته

 بودگی نگاه قرآن به مفاهیم اجتماعی در رویکرد تمدنی کلان .1
های  در قرآن الفاظ و مفاهیم کلانی آمده است که تفکر در این مفاهیمِ کلان، رویکرد فهم تمدنی از قرآن هست و با نگرش کلان به آموزه 

و جهانقرآنی، می قرآن  تمدنتوان جامعیت  را جهت  آن  بودن  نمیشمول  تمدنی  رویکرد  بدون  بسا  و چه  بازیافت  با  سازی  را  قرآن  توان 
جامعیتش فهم کرد و بر اساس آن برای جامعه طرح و برنامه ارائه کرد. بنابراین برای تحلیل تمدنی از قرآن باید به مفاهیمی پرداخت که  

تر سطح آن بالاتر از فرد و در سطح کلان و جامعه باشد، در این رویکرد هر چه از سطح خرد به کلان توجه شود به تحلیل تمدنی نزدیک
  گیریدر شکل  قرآنی  هایویژه در مسئله جنسیت، مستلزم بررسی نقش آموزه های مفسران دینی، بهتحلیل تمدنی از دیدگاهرو  از این  .است
نظری بنیان است  های  اجتماعی  تحولات  و  آموزه   تمدن  جمله  از  سهو  دارد،  تمدنی  قابلیتِ  که  قرآنی  و  های  عدالت  کرامت،  گانه 

فضلمسئولیت  آرای علامه  در  که  است  به پذیری  معطوف  و هم  است  اجتماعی  مقولات  جنس  از  گانه هم  این سه  است،  پربسامد  الله 
آموزه  این  است،  تمدنی  کلان  تحلیل  و  سطح  دارد  را  مکانی  و  زمان  هر  در  شدن  اجرایی  قابلیت  تطبیق  و  جری  باب  از  هم  قرآنی  های 

آید که متضمن ارتقاء از سطح خرد به سطح کلان  شمار میگرای قرآن به که از عناصر شمول شود و اینمنحصر به شان نزول آیات قرآن نمی
 کند. گانه را تقویت تواند رویکرد تمدنی در این سهها میاست که همین شمولیت برای همه انسان

بر این نکته    توان خوانش ایشان از قرآن را تمدنی دانست، ایشانرو می شود، از ایندیده می   اللهفضلگرا در آرای علامه  همین نگاه شمول    
او معتقد است که قرآن نباید فقط به رخدادهایی که در    پرداخت.   استنباط  یا  استیحاء  به تأکید دارد که هنگام خوانش و مطالعه قرآن، باید  

ای خوانده شود که این رخدادها، رخدادهای حیات هستند و تنها مختص زمان یا موقع  گونهنازل شده محدود شود. بلکه باید به نزول عصر 
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می ترتیب،  بدین  نیستند.  واقعیتخاصی  تمامی  در  را  آن  و  کرد  حرکت  قرآن  با  برد توان  کار  به  زندگی  ،ج  ق1421الله،  )فضلهای 
آی   اللهفضل، نکته شایان توجه آنکه از دیدگاه  (289،ص4 ، ص  1، جق1439الله،  )فضل  های »عصر نزول«، ویژگیاتدر فرایند تفسیر 

کند که فضای  بررسی شود. وی تأکید می   (462، ص  8، جق1421الله،  )فضلذهنیت خاص آن عصر  و باید با در نظر داشتن اسلوب   (17
باید مورد توجه قرار گیرد و مناسبت نزول نیز باید   (381، ص  18، جق1439الله،  )فضلعام نزول، فضای عام سوره، و فضای خاص آیه

مطالعه آرای علامه    .(17، ص1؛ ج187، ص14، جق1439الله،  )فضلمطالعه شود تا این جو خاص آیه با جو عام سوره ارتباط داده شود
پذیری های کرامت، عدالت و مسئولیتالله در آثار متعدد ایشان گویای آن است که نگاه ایشان به مسئله جنسیت در بردارنده شاخصهفضل

این مفاهیم را   ها قابلیتِ تمدنیها در آرای ایشان انتخاب شده است و همین ویژگیاست که به دلیل شمولیت و پربسامد بودن این شاخصه
 دهد.نشان می

 بخشی . کرامت3-1
اساسا انسان هم عامل تمدن است و هم هدف تمدن، یعنی انسان بر اساس هویت مشترک انسانی و مبتنی بر نیازهای هر زمان و مکانی  

شود،  شود که به آن تمدن گفته میزند که در مجموع به ایجاد نهادها و ساختارهایی کلان منجر میهایی میدست به خلاقیت و نوآوری
اش به نیازهای مادی و معنوی انسان در مقیاس جمعی و  و قدرت ساختاری  های نظری بودگی خود و با توجه به بنیاناین تمدن در کلان

می متناسب  و  مناسب  پاسخ  کرامتجهانی  انسان  معنوی  نیازهای  جمله  از  انساندهد،  در  است.  انسانی  بخشی  کرامت  قرآنی،  شناسی 
ای عزیز شود؛ کرامت ارزش فردی و خدادادی انسان است و عزت  گیری جامعهای برای شکلتواند زمینه ( و می70بسیار مهم بوده)اسراء:  

در جامعه   با عزت  انسان  به سطح  را  با کرامت  انسان  و  اضافه شود  به عزت  زمانی که کرامت  است،  انسان  اکتسابی  و  اجتماعی  ارزش 
کند که این اثرگذاری نتیجه عزت انسان در جامعه است و اگر انسان در جامعه  برساند، در این صورت قدرت تحول و اثرگذاری پیدا می 

می  قرار  دیگران  تاثر  قدرت  تحت  بلکه  ندارد  تحول  قدرت  تنها  نه  باشد،  ذلیل  بلکه  نباشد،  همانعزیز  در گیرد،  ابی  بن  عبدالله  که  طور 
تصور می مدینه  ذلیلجامعه  ایمان  اهل  مهاجرانِ  و  دارند  اثرگذاری  قدرت  و  المدینکرد که خودشان عزیزند  الی  لئن رجعنا   هاند»یقولون 

کند»عزت مخصوص خدا، رسول و مومنان  ها را ذلیل و مومنان را عزیز معرفی می (. اما قرآن آن 8لیخرجن الاعز منهم الاذل«)منافقون:  
شکل8است«)منافقون:   عزت،  و  کرامت  نتیجه  بنابراین  جامعه(.   آستانهگیری  به  جامعه  این  است،  نفوذناپذیر  و  عزیز  تمدن ای  های 

ای  که از نگره قرآن انسان ذاتاً دارای کرامت است و این ویژگی فردی هر نوع انسانی است و از این جهت مسئلهتر است. توضیح ایننزدیک
تواند منجر به شود و این عزت در سطح جامعه میایمان، منجر به عزت می  هآید، اما همین ویژگی در اضافه شدن به مسئلخُرد به شمار می

 تر کند.  تواند مفهوم کرامت را آستانه تمدن نزدیکبودگی می شود و این کلان اثرگذاری در سطح کلان
کرامت انسانی و همین مسئله  گیرد و نه از منظر  الله، در جهان معاصر نگاه به زنان عمدتاً از زاویه جنسیت صورت میاز منظر علامه فضل

است  کرده  مخدوش  را  جامعه  در  او  بودن  عزیز  بیجایگاه  متمدن،  ظاهر  به  جوامع  حتی  مختلف،  جوامع  در  گستردهاحترامی.  ای  های 
دهنده آن است گیرند. این امر نشانشود؛ چراکه زنان در قالب جنسیت خود مورد توجه قرار می نسبت به شخصیت انسانی زنان اعمال می

شود و  که در این جوامع، نگرش مردان نسبت به زنان در درجه اول جنسیتی است و این دیدگاه در نوع وظایفی که عموماً به زنان محول می
ها در جریان پویا و متحول  در شرایط کنونی که انسان .(167، ص 1389الله، )فضلبازتاب یافته استدر آنها جنسیت نقش محوری دارد، 

زندگی قرار دارند و این جریان در تمامی ابعاد خود سرشار از عوامل متغیر است، ضروری است که نگرش نسبت به زنان به عنوان انسان 
پندارد و بازنگری شود. در این راستا، دو دیدگاه اصلی قابل بررسی است: نخست، دیدگاهی که زنان را در ابعاد انسانی ناقص و ضعیف می 

مقالات آماده انتشار






   

 

رع 
ب زا

 ایو
ص،

حص
ه م

ضی
مر

ری
خف

 

  کرامت انسانیو دوم، دیدگاهی که زن و مرد را مکمل یکدیگر در تکامل      شودتری در زندگی برای آنان قائل میرنگدر نتیجه، نقش کم
کنند. دیدگاه دوم بر این اصل استوار است که تکامل  کمک می  کرامت انسانیها به دیگری در غنای  داند و معتقد است هر یک از آنمی 

انسانی  کرامت  های جنسیتی خود به تکامل و غنای  گیرد. زن و مرد هر یک از طریق ویژگیانسانیت بر اساس فرآیندی دوجانبه صورت می
از زنان و    ی سبحان. بنابراین خدا کندو عزت را در سطح کلان جامعه تقویت می  کنندرسانند و به باروری تجربه حیات کمک مییاری می

نمی ویژگیمردان  یا  بگیرند  فاصله  خود  جنسیت  از  که  ویژگیخواهد  این  چراکه  کنند،  حذف  را  خود  زنانه  و  مردانه  بخشی  های  ها 
الله بر این  فضل .(293، ص  1381الله،  )فضلکندهاست و نقش بسزایی در پیشبرد جریان زندگی ایفا میناپذیر از شخصیت آنجدایی

یک در  اند و هیچباور است که اصل وحدت در خلقت و زوجیت زن و مرد به این معناست که هر دو جنس به طور مساوی انسان کامل
ندارد  برتری  دیگری  بر  مطرح    بلکه  انسانیت  تولید  و  عمل  فکر،  عقل،  در  برابر  موجوداتی  عنوان  به  را  مرد  و  زن  انسانی  کرامت 

از مهمبنابراین    .  (64، ص  6، ج  ق1432الله،  )فضلکندمی  تفسیری علامه فضلیکی  مبانی  انسانی"  ترین  بر اصل "کرامت  تأکید  الله، 
آیه   به  استناد  با  ایشان  انسان  70است.  همه  برای  را  کرامت  قرآن  که  است  معتقد  اسراء،  رسمیت شناخته  سوره  به  جنسیت،  از  فارغ  ها، 

دانند، متأثر  تر از مردان می. وی بر این باور است که بسیاری از تفاسیر سنتی که جایگاه زنان را پایین(184، ص  م2000الله،  )فضلاست
قرآن بوده از سنت آیه را به مسئولیت اقتصادی و اجتماعی  اند و نه از خود آیات قرآن. در مقابل، فضلهای اجتماعی زمان نزول  الله این 

می مرتبط  آیه  نزول  تاریخی  در شرایط  آنمردان  ذاتی  برتری  نه  کرامت    .(92، ص  م 2002الله،  )فضلهاداند،  دارای  ذاتاً  مرد  و  زن  بلکه 
 (. 70اسراء:تر است)که در جامعه عزیز بشوند باید در ایمان و تقوا سبقت بگیرند که نزد خدا اهل تقوا گرامیاند و برای اینیکسان

انسان داشتن همه  ارزش و حرمت  و  بزرگواری  معنی  به  انسانی  دیگران،  ها استکرامت  و  نیا  امتیاز   که  (114، ص1398)فروغی  سبب 
است.   شده  موجودات  دیگر  بر  اعتقادانسان  مرد  فضل  به  و  زن  انسانی  کرامت  بنی  الله،  کرمنا  لقد  »و  مانند  قرآنی  آیات  از  برگرفته  که 

کند. در تحلیل تمدنی،  فراتر از نگاه سنتی است و این نگاه به مسئله جنسیت، سطح تحلیل آن را متفاوت و تمدنی می (  70ادم«)اسراء،  
نه سلسله زنان و مردان مکمل یکدیگر است،  این نقش  از  تمامی عرصهمراتبی؛  در  فعال زنان  تحولات تمدنی مستلزم مشارکت  های  رو، 

کید او بر ابعاد تمدنی آیات قرآن در زمینه جنسیت و نقش زنان و مردان استاجتماعی است. یکی از نقاط قوت دیدگاه فضل قرآن    .الله، تأ
سوره    13گونه برتری ذاتی برای یکی از دو جنس قائل نیست. ایشان با استناد به آیه  بر برابری زن و مرد در کرامت انسانی تأکید دارد و هیچ

دهنده برابری زنان و  گذاری افراد نه جنسیت، بلکه تقوا معرفی شده است و این نشانکند که در این آیه، معیار ارزشحجرات استدلال می
کند  شود زمینه عزیز شدن را فراهم می  آراسته، بنابراین عنصر تقوا که به کرامت  ( 214، ص  م2000الله،  )فضلمردان در نزد خداوند است

تحول  و  اثرگذاری  زمینه  در جامعه  بودن  عزیز  میو  فراهم  را  در سطح کلان  تحول آفرینی  نهایت همین  در  و  کلان  کند  در سطح  آفرینی 
توانسته می  این جوامع که  و  قرار دهد  تمدن  آستانه  در  را  برسند می تواند جامعه  تمدن  به وضعیت  مقیاسی اند  در  اثرگذاری  قدرت  توانند 

 .  تر داشته باشندوسیع
برداشت از  بسیاری  که  است  باور  این  بر  همچنین  تبعیضاو  فرهنگهای  در  ریشه  زنان،  به  نسبت  در آمیز  نه  و  دارد  مردسالارانه  های 

اساساً ارزش زن و مرد در اسلام برابر است و ملاک برتری بر اساس آیات قرآن، عواملی مانند تقوا، علم، معرفت و   .های اصیل قرآنیآموزه 
اند، اما از منظر  ها و ساختار الفاظ به صورت مذکر آمده(. اگرچه در این آیات، صیغه18؛ السجده:  9؛ الزمر:  13ایمان است)الحجرات:  

و به این معناست که زن دانشمند بر مرد جاهل و زن مؤمن بر مرد   (90، ص1403)سجادی،  علم بلاغت، این امر از باب تغلیب است
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ویژه  وظایف  خانوادگی  زندگی  حوزه  در  زنان  حال،  این  با  دارد.  برتری  ایجاب  فاسق  را  آن  انسانی  زندگی  واقعیت  که  دارند  ای 
 .(540، ص ق1422الله، )فضلکندمی 

ای که به کرامت ذاتی زن و مرد  کند، شیوه های بودن "ما" را در این دنیا متمایز از "غیر" میاین نگاه قرآنی به مسئله جنسیت به نوعی شیوه 
رساند و این جامعه عزیز قدرت اثرگذاری و الگو ها را از رهگذر ایمان و تقوا به مرحله عزت و عزیز بودن در جامعه می دهد و آن توجه می 

شود و این جوامع به هم  بودن برای دیگر جوامع را دارد و اثرپذیری دیگر جوامع همسو سبب همگرایی با این جامعه به عزت رسیده می 
می  پدید  را  عزیز  امتی  الپیوسته  للناس،  اخرجت  امه  خیر  می 110عمران:آورند)کنتم  نفوذناپذیر  و  عزیز  امت  این  و  تمدنِ  (  همان  تواند 
(، تعامل معروف که  110عمران:کند)تامرون بالمعروف، الها را به معروف دعوت میگذارد و آنها اثر مییکتایی باشد که بر دیگر تمدن

کرامت تعاملی  عدالتدر  و  میمحور  تحقق  میمحور  تسهیل  را  "غیر"  و  "ما"  میان  ارتباط  امکان  یابد،  سهل،  ارتباط  وضعیت  در  و  کند 
بیشتر می بنابراین شیوه شناخت  "ما" میشود.  بودن  اینهای  فرآیندی  در  ترسیم شود، همانگونه که  تواند  را شیوه   آرناسونگونه  های  تمدن 

می  تعریف  دنیا  این  در  ما  ص  1399)کندبودن  شیوه   (293،  تمدن این  دیگر  بودِ  از  تمدنی  اختصاصاتِ  واسطه  به  بودن  متمایز  های  ها 
 کند.  رو قرآن که هسته اصلی و بنیان نظری تمدن اسلامی است با این تبیین از جنسیت، بودنِ "ما"را از "غیر" متمایز میشود، از اینمی 

داند و طبعاً متوحش، یعنی  گیرد و انسان را فطرتاً متمدن می تمدن اسلامی مبتنی بر فطرت انسانی که اصل مشترک جهانی است شکل می
گیرد و گرایشی  انسان گرایشی دوگانه در درون خویش دارد، گرایشی به سمت زیبایی، دانایی و تمدن که از فطرت مشترک انسانی نشأت می

نظمی در همه امور از جمله جنسیت دارد که ناشی از طبیعت آدمی است. در این نگاه تمدنی مسئله جنسیت مبتنی بر فطرت  به سمت بی
گذاری انسان اعم از زن و مرد بر اساس کرامت  بخشی به جنس انسان است و ارزششود که نتیجه این نگاه تمدنی کرامتانسان تبیین می 

داند و بر اساس اصل کرامت انسانی و تقوای الهی به  گو می شود که انسان را در مقابل خدای سبحان پاسخبندی می فطری و ذاتی صورت 
پردازد. عنصر تقوا در اینجا برای حفظ حریم کرامت انسانی فارغ از جنسیت کارکردی اجتماعی و  تنظیم مناسبات انسانی در جامعه می 

انسان با خدا و    هتواند تثبیت کننده کرامت انسانی در پاسخ به نیازهای انباشته معنوی انسانی در تنظیم رابطه دو سوی تمدنی دارد. تقوا می 
های مشترک انسانی در بُعد نرم تمدن پرداخت و آن را از طریق  توان به تقویت ارزشدیگر افراد جامعه باشد. با تثبیت و گسترش کرامت می

سازی نزدیک کرد. اساساً تمدن کُلِ منسجمی متشکل از دو بُعدِ سخت و نرم است که در پی ساختارسازی و نهادسازی به مرحله جهانی
رو و در این نگاه قرآنی "کرامت" به مثابه روح در جسم و بو پاسخ به نیازهای مادی و معنوی انسان با حفظ کرامت و ارزش اوست. از این

آور و فرسوده  ماند و نه گلی. تمدن هم بدون توجه به کرامت انسانی چیزی جز ساختارهای ملالدر گل است که بدون آن نه جسمی می 
 ماند. نخواهد داشت و از هدف اصیل خود که ارتقای ارزش و اعتبارِ انسان در مقیاس جهانی است باز می

 محوری عدالت.3-2
کناد. ها مهیاا میتمدن به عنوان فرایندی بسامان در سطح کلان تعریف شد که با رشد مناسبات انسانی، بستری بارای شاکوفایی نهفتاه

بیناد و  بار اساس این تعریف، »گرایش تمدنی نیز رویکردی در تفسیر قرآن است که قرآن را به مثابه کنشگری در عرصه عمل مسلمانان می
نگاه کلان، سامان با  را  فرایندی میآن  و  انسانی  بابایی،  خواند«مند،  و  رویکرد    (109، ص  1403)محمودی  با  قرآن  نگرگاه  از  . عدالت 

پردازد و مناسبات  تمدنی در همین پارادایم قابلیت بازتبیین دارد، خصوصاً که عدالت به تبیین و تنظیم مناسبات انسانی در هر تمدنی می 
های  های انسانی فراهم آورد و اساسا هدف اساسی تمدنای بر ظهور و بروز استعدادها و خلاقیتکند، تا زمینه عادلانه را تبیین و تجویز می

از رهگذرِ تحقق عدالت میسر می قرآن  که  انسان است  های تمدنی جهت  شود و بدون تحقق عدالت زمینهبنیان همین شکوفایی و رشد 
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بودگی تاکید دارد و نباید مفهوم تمدن رود. ادبیات تمدنی در عصر جدید بر ابعاد اخلاقی و انسانی در تمدن و تمدن رشد انسان از بین می 
ها امکان صحیحی برای  مند کرد، بدون نظام اولویتها را نظام را صرفاً به امور مادی و ظاهری تقلیل داد. برای ساخت تمدن باید اولویت

پاسخ و  نیازها  نظام  و  تمدن  پدیدهساخت  تمدن  اساساً  ندارد.  وجود  میها  که  است  بشری  قرار  ای  الهی  اهداف  تحقق  در خدمت  تواند 
ها الهی  ای در پیام به مجلس خبرگان رهبری اعلام داشتند:»در نظام اسلامی، حکمرانی، بَشری و هدفالله خامنهگونه که آیتبگیرد، همان
ها، عدالت و کرامت انسان و آبادی زمین و پربار کردن زمان و در نهایت، زندگی توحیدی و عروج آدمی به مرتبت قرب خدا است، هدف
های استوار آحاد مردم است. این  ها و بازوهای کارآمد و گام گیری از خِرد و تجربه جمعی و به کار گرفتن فکرها و زبانها بهره است و شیوه 

تدبیری است هوشمندانه که معرفت قرآنی و اسلامی به پیروان خود هدیه داده و در آن شریعت و عقلانیت، غیب و شهود را در هم تنیده و  
 (.1403.03.1«)جهت ساخته استهم
 . نسبی بودن مفهوم عدالت و بازتبیین مفهوم آن 3-2-1

کند. به این معنا که عدالت یک مفهوم  الله با اشاره به پویایی مفهوم عدالت در طول تاریخ، بر نسبی بودن این مفهوم تأکید می علامه فضل
توان خط فکری واحدی را تعیین کرد که تمامی مردم جهان بر مصادیق آن توافق داشته باشند. دلیل اصلی این امر آن  نسبی است و نمی

است که عدالت به معنای اعطای حق به صاحب حق است، اما پرسش اینجاست که صاحب حق کیست و حق چیست؟ در این زمینه، 
به و  تعریف  در  مختلف  فکری  سرمایهمکاتب  مکاتب  دارند.  نظر  اختلاف  یکدیگر  با  حق  مصادیق  در  و  ویژه  دینی  کمونیستی،  و  داری 

گرا، اخلاقی و غیراخلاقی، همگی در این موضوع با یکدیگر در تضاد هستند. حتی مصادیق عدالت در روابط  گرا و روحسکولار، مادی
از  .(228، ص  ق1420الله،  )فضلبرانگیز استانسانی، به ویژه در روابط میان زنان و مردان، در نزد فقیهان نیز از جمله مسائل اختلاف

های آنان  دیدگاه او، ظلم به معنای تجاوز به حقوق دیگران، دشمنی با آنان و آسیب رساندن به جان، مال، آبرو، دین، وطن و سایر دارایی
ص  ق1433الله،  )فضلاست ابعاد (286،  تمامی  در  دیگران  حقوق  به  احترام  معنای  به  است،  ظلم  مقابل  نقطه  که  عدالت  بنابراین،   .

ای در  های ویژه داند و معتقد است که اسلام دارای دیدگاهمند می الله حقوق انسان را در چارچوب نظریهانسانی است. با این حال، فضل
گفت طریق  از  که  است  بشر  حقوق  میزمینه  اسلام وگو  دیدگاه  کندتواند  نزدیک  دیگران  دیدگاه  به  را  ص  ق1426الله،  )فضلخواهان   ،

435) . 
شویم و نسبت ما با دیگران بر اساس  شاید نسبی بودن مفهوم عدالت به این دلیل نیز باشد که "ما" معمولًا در "نسبت" با دیگران تعریف می

تواند از جهات مختلف یکجا  ها میتواند دوستی، دشمنی، استخدام، رئیس و مرئوس بودن و موارد دیگر باشد، همه این نسبتقرآن می 
آید جمع شود و مناسبات انسانی در جامعه تمدنی را بسیار پیچیده و چند لایه کند. آنچه در این پیچیدگی در روابط انسانی به وجود می 

های دیگر است. در این وضعیت چه بسا از یک جهت به عدالت نزدیک و از  موضوع عدالت و برابری و چند لایه بودن آن نسبت به طرف 
 جهاتی دیگر از عدالت دور بود.

مانند آیاتی  تفسیر  در  بیان می 44( و )یونس:  33و16)النحل:    : ایشان  و  ظلم نمی  ی سبحانکند که خدا (  قادر مطلق است  او  کند، زیرا 
. این عدالت  (338، ص ق1425الله، )فضلزنندنیازی به ظلم ندارد؛ بلکه این ضعفا هستند که برای افزایش قدرت خود دست به ظلم می

می تجلی  اسلامی  تشریع  نظام  شدهدر  وضع  قوانینی  که  جایی  بهیابد،  را  امور  تمامی  که  میاند  تنظیم  عادلانه  همچنین،  صورت  کنند. 
ای دارد. بخش اصلی سیاست الهی، حرکت انسان به سوی برقراری عدالت در مواجهه با ظلم  المللی نیز جایگاه ویژه عدالت در روابط بین 

 . (425، ص ق1425الله، )فضلشوداست، که شامل مبارزه با استکبار و استضعاف می
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 . تبیین نسبت عدالت و برابری 3-2-2
ها در های مهمی میان عدالت و برابری وجود دارد. برابری در اسلام به معنای قضاوت بر اساس برابری انسانالله، تفاوت از منظر فضل 

های زندگی برای همه یکسان در نظر  ها و حقوق در تمامی عرصههای انسانی است، در حالی که عدالت به این معنا نیست که نقشجنبه
نقش تفاوت  به  توجه  با  شود.  فضلگرفته  مرد،  و  زن  میان  وظایف  و  معنای  ها  به  وظایف،  برخی  در  شباهت  عدم  که  است  معتقد  الله 

های طبیعی  شود، بلکه بخشی از ویژگیعدالتی محسوب نمیعدالتی نیست. برای مثال، توانایی زن در باردار شدن و شیردهی نه تنها بیبی
هر جنس است. عدالت به معنای فراهم کردن امکان برخورداری هر فرد از حقوق خود به عنوان انسان است، بدون اینکه جنسیت مانع از  

 .(69-68 ص، ص1389الله، )فضلاین برخورداری شود
های هر فرد و فراهم  ها و ویژگیعنوان نموداری از توازن در نظر گرفت، به معنای شناسایی و احترام به تفاوت توان بهعدالت را می  بنابراین  

های خود را به بهترین شکل ایفا کنند. این توازن  عنوان انسان، حقوق و نقش های برابر برای هر دو جنس، تا هر یک بتوانند به کردن فرصت
  ص ، ص1389الله،  )فضلگیرد های میان زنان و مردان شکل می دهنده کمال انسانی است که در نتیجه همکاری و تفاوت در حقیقت نشان 

تواند  . زن می (133، ص  1378الله،  )فضلرودای از عدل به شمار می . در اسلام، اصل رعایت عدالت است و برابری نیز جلوه (69-68
های آن  اند، موازنه میان ویژگی عنوان یک انسان، در انسانیت خود آزاد باشد و قوانینی که برای محدوده مشترک میان مرد و زن وضع شدهبه

شود و  گونه که وجود او با اشتراک زن و مرد کامل میشود؛ همانای که انسان با مشارکت مرد و زن کامل میکنند، به گونهدو را حفظ می 
 .  (52، ص 1389الله، )فضلبرندهای آن را با هم پیش می ها و طرح روند زندگی و فعالیت

گذارد. در ساختار و  های مهمی مانند عدالت را دارد که بر پیشرفت یا انحطاط تمدنی تاثیر می ای که بستر تحقق تمدن است ویژگیجامعه 
بی نقش  حاکمیت  تمدنی،  در نهادهای  نقش عدالت  دانسته شود،  تمدن  اساسی  رکن  حکومت  اگر  دارد،  عینی عدالت  تحقق  در  بدیلی 
تری به مباحث انضمامی عدالت بدهد، از جمله  تواند نگرش عمیقشود. نگاه تمدنی به عدالت کیپایایی و پیشرفت تمدن مشخص می

این موارد در حوزه عدالت و برابری، پرسش عدالت یا برابری از طرف چه نهاد یا آحادی است؟ یعنی چه نهادی مسئول تحقق عدالت و  
برابری در سطح کلان اجتماعی است؟ در پاسخ باید نهاد حکمرانی را مسئول اصلی تحقق عدالت و برابری دانست و با استقرار عدالت در 

قرار می مردم  و رشد  پیشرفت  در جهت  و  پایدار  در وضعیت  تمدن  تحقق جامعه،  در  اساس سهمی که  بر  نهاد حکمرانی  بنابراین  گیرد. 
رو تحقق  گیرد. از اینبدیلی در پیدایی و پایایی تمدن دارد و اساساً بدون آن تمدن شکل نمیالت و برابری دارد، به همان اندازه نقش بیعد

 ها و ساختارهای مناسب دارد. عدالت و برابری در تمدن منوط به آگاهی و آمادگی نهاد حکمرانی  در تنظیم مناسبات عادلانه و ایجاد زمینه
 عدالت و جنسیت . 3-2-3

دهد، بلکه معیار  عنوان معیار عدالت قرار نمیالله بسیار حائز اهمیت است. او برابری جنسیتی را بهمقیاس و معیار عدالت از دیدگاه فضل
های سکولار در تعیین مرزهای  او اعطای حق به صاحب حق بر اساس دیدگاه کسی است که حق را جعل کرده است. او اختلاف دولت

که فرمان او در قرآن و سنت نبوی تجلی یافته    ی سبحانداند. از منظر او، خدا ای از اختلافات بنیادین میحقوق بشر و حقوق زنان را نمونه
سوره نساء که سهم مرد را دو برابر زن در   11است. برای مثال، بر اساس آیه    از جمله زنان  است، معیار عدالت اجتماعی در حقوق مردم 

دید از  است،  کرده  تعیین  فمینیستارث  لیبرالگاه  و  میها  تلقی  نابرابرانه  و  ناعادلانه  امر  این  فضلها  دیدگاه  از  اما  در سیستم  شود.  الله، 
هایی مانند زکات، مالیات و  فکری اسلامی که بر شریعت استوار است، این تقسیم عادلانه است، زیرا زن مسئولیت نفقه خانواده و پرداخت
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دو زن را برابر شهادت    سوره بقره، که شهادت  82به همین ترتیب، بر اساس آیه    .(1366، ص  م 2009الله،  )فضلخمس را بر عهده ندارد 
 .داندالله این جعل حق را که بر اساس عدالت در حقوق قرآنی است، عادلانه مییک مرد قرار داده است، فضل

الله، زن حتی پس از رسیدن به بلوغ، جنبه عاطفی به عنوان  شناختی زن استوار است. از دیدگاه فضلاین جعل حق بر پایه ساختار روان
می باقی  او  روانی شخصیت  اصلی ساختار  ارکان  از  بلکه  یکی  نیست،  خود  بر عواطف  غلبه  به  قادر  زن  که  نیست  معنا  بدان  این  ماند. 

دهنده آن است که او در مقایسه با مرد، از حساسیت عاطفی بیشتری برخوردار است. بنابراین، در تشریع قوانین مرتبط با شخصیت  نشان
به   بلکه  به معنای نقص در شخصیت زن،  نه  این رویکرد  در نظر گرفته شده است.  او  تأثیرپذیری عاطفی  از  ناشی  امکان خطاهای  زن، 
به   توجه  از  ناشی  یادآوری،  و  تذکر  برای  دوم  زن  حضور  مثال، ضرورت  عنوان  به  است.  تحقق عدالت  در جهت  احتیاط  رعایت  منظور 

 .(93، ص ق1422الله، )فضلاحتمال خطای عاطفی زن اول است
آموزند که رعایت عدالت نه تنها در رفتار و تأمین مالی، بلکه در کند که این آیات در کنار یکدیگر به ما میالله در این زمینه تأکید میفضل 

عدالتی اجتناب کنند و در تمامی ابعاد زندگی زناشویی اند از گرایش به بیحوزه احساسات و روابط نیز امری ضروری است. مردان موظف
تواند زنان را در موقعیتی قرار دهد که به روحیه  ها میتلاش نمایند تا به عدالت نزدیک شوند. در غیر این صورت، رفتارهای غیرمنصفانه آن

 . (292، ص 16، ج ق1421الله، )فضلها آسیب وارد کند و این امر قطعاً با اصول اسلامی ناسازگار استو شخصیت آن
 . عدالت و قلمرو چهارگانه آن 3-2-4

منظر فضل  مردم از  با  با خداوند، عدالت  با خویشتن، عدالت  است: عدالت  تعریف  قابل  اصلی  در چهار عرصه  قلمرو عدالت  و    الله، 
، ص  8و ج    60، ص  5، ج  ق1436؛  328، ص  ق1421؛  367، ص  م 2009الله،  )فضلعدالت با طبیعت)شامل زندگی و حیوانات(  

دیدگاه فضل(71، ص  1، ج  ق1433؛  94 پرتو  در  اساس،  این  بر  نظریه سه.  با خویشتن، خداالله،  قلمرو عدالت شامل عدالت  ی  گانه 
ها، تقسیم قلمرو عدالت به خلقت، دنیا و آخرت و همچنین تقسیم قلمرو عدالت به نظم طبیعی و نظم انسانی، قابل  و دیگر انسان   سبحان

توان  . اساسا سه رویکرد به تعریف تمدن می(234، ص  1، ج  ق1419؛  96-94ص  ص،  18، ج  ق1439الله،  )فضلرسدتأیید به نظر می
ای  نماید، عدهو عبودیت در آن مهم می  ای مانند شریعتکه شاخصه   بینندداشت: گروهی تمدن را در رابطه انسان با خدا و تعالی آن می 

تعریف می انسان  با  انسان  رابطه  در  را  رابطه  کنند که شاخصهدیگر تمدن  در  را  دارد و برخی دیگر تمدن  بیشتری  هایی مثل عدالت نمود 
می ترسیم  طبیعت  با  شاخصهانسان  که  تمدن کنند  دنبال  به  و  دارد  اولویت  آن  در  تسخیری  رابطه  اساس  بر  آبادی  و  عمران  مانند  ای 

کند که منطبق بر همین رویکردهای تمدنی هست.  ای ترسیم می قلمرو عدالت را به گونه  هالله چهار عرص اکولوژیک هستند. علامه فضل
رسانی به همه اعضای بدن است  اش خونها در بدن است که وظیفهها و مویرگرو باید گفت نسبت عدالت به تمدن مثل نسبت رگاز این

که پس از ایجاد و تثبیت تا از این طریق حیات عضو را تداوم ببخشید. بر این اساس اگر در تمدنی عدالت ایجاد و تثبیت نشود و یا این
از دست می  را  نیز حیات خودش  آن تمدن  به ضعف بگذارد،  ادامه حیات  دوباره رو  به  قادر  اندام بدون رگ و مویرگ  دهد، همچنان که 

 نیست.
 در نهاد خانواده پذیری مسئولیت. 3-3

از نظام فرهنگی  تمدن شکل خاص و بسط یافته  هایی همچون مهار  اجتماعی است که شامل مؤلفه  –اجتماعی و احساس فرهنگی    –ای 
ها توجه داشته است. ارتقای  . قرآن کریم به این مؤلفه(180، ص1399)مزلیش،  خشونت، ارتقای نقش زنان و اهمیت جایگاه دین است

از نهاد خانواده شروع مینقش زنان و مردان را با حس مسئولیت  دارد،  کند و آن را آغازگاهی برای ساختن جامعه و تمدن بیان می پذیری 
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کنند و تا آنجا که موسی)ع( برای خانواده خودش  آفرینی می ( نقش12-11(  و آسیه)تحریم:  7آنجا که مادر و خواهر موسی)ع()قصص:  
پذیری در نهاد خانواده از نگرگاه قرآن آغازی بر تحولات بزرگ اجتماعی و ایجاد گونه مسئولیت(، این7گیرد)طه:  این نقش را به عهده می

، همچنین پیامبر خدا حضرت محمد)ص( در سوره (4، ص  1387، )دیباجیآیدمیساز به شمار  تحولات تمدنی در سیره این پیامبر تمدن 
مسئولیت حس  این  به  تحریم  می مبارکه  داده  توجه  خانواده  نهاد  در  شیوه 3-1شود)تحریم:  پذیری  برخی  و  با  (  مواجهه  مناسبات  و  ها 

تبیین می  را  داده استهمسران  ارائه  فرامکانی  فرازمانی و  الگویی  حضرت محمد)ص(    ه ، همین سیر(162، ص1385)عابدینی،  کند که 
زمینه  و  تبدیل انگیزه  تاریخ  فرد  موثرترین  به  را  »او  هارت  مایکل  گفته  به  و  بعدی  قرون  در  اسلامی  بزرگ  تمدن  ایجاد  برای  شد  ای 

ص1398)هارت،  کرد« نقش  (4،  با  خانواده  نهاد  بنابراین  کو،  نمونه  پدری  و  مادری  مسئولیت های همسری،  از  اجتماعی چکی  پذیری 
ای  بیانگر آن است که در حوزه مادری و پدری، که حوزه نیز  الله  دیدگاه فضلشود.  است که در مقایس کلان منجر به ایجاد تمدنی نوین می 

کند و از این طریق،  ای وجود دارد که در آن مرد به عنوان قوام خانواده عمل میمراتب وظیفهشود، نوعی سلسلهخاص و ویژه محسوب می
الله،  )فضل  های زندگی، زن و مرد از حقوق و وظایف مساوی برخوردار هستندشود. با این حال، در سایر حوزه ساختار خانواده حفظ می 

 .  (57، ص ق1420
 . پدرسالاری و مادرسالاری نزاعی فرهنگی با رویکردی تمدنی  3-3-1
الله، پدیده پدرسالاری در از منظر فضلپذیری در نهاد خانواده گاهی سبب پدرسالاری و زمانی سبب مادرسالاری شده است.  مسئولیت 

آیات قرآنی به طور جدی مورد بررسی قرار گرفته است. این پدیده نه تنها به عنوان یک ساختار اجتماعی، بلکه به عنوان یک وضعیت ذهنی  
بر و فرهنگی شناخته می مبتنی  تفکر پدرسالاری،  بر  قرآنی، منطق حاکم  آیات  بر اساس  ایستایی همراه است.  با جمود فکری و  شود که 

اند و آن را به عنوان مبنایی برای پیروی و  ت، عادات و رسوم خود دنبال کردهاای است که پدران و اجداد در عباداعتباردهی به شیوه زندگی
شود. در  گونه تحلیل فکری یا منطقی برای توجیه مشروعیت این شیوه زندگی ارائه نمیگیرند. این در حالی است که هیچهدایت در نظر می

اند و با  ای که در آن غرق شدهگیرد، زیرا این تغییر افراد را از دایره نتیجه، هرگاه دعوتی به تغییر مطرح شود، مقاومت در برابر آن شکل می
 .سازد اند، خارج می های آن خو گرفتهویژگی

الله معتقد است که پدیده پدرسالاری بر وجدان عمومی و تفکر اجتماعی استوار است و بر این اساس، از ذخایر فکری پدران به  فضل 
کند. در این رویکرد، احساسات و عواطف پدران، از جمله دشمنی، صداقت، محبت و تنفر، در بعد شعوری و  عنوان مرجع استفاده می 

ای تکیه  گیرد. این نگرش، از بعد عقلانی و اختیار انسانی هیچ ارزشی قائل نیست و بر زندگی بدوی و قبیلهعاطفی مورد توجه قرار می
ج  ق1439الله،  )فضلدارد  صص  1،  فضل(564-566،  تفکر،  نوع  این  نقد  با  می.  تأکید  رویکرد  این  در  بازنگری  لزوم  بر  و  الله  کند 

دهد. او بر این باور است که برای تحقق حقوق برابر و  ها و ساختارهای اجتماعی را مورد توجه قرار می ضرورت ایجاد تغییرات در نگرش 
ها امکان  عدالت اجتماعی، باید از قید و بندهای پدرسالاری رها شد و به سمت تفکر انتقادی و عقلانی حرکت کرد، تفکری که به انسان

 .های آگاهانه و مستقل داشته باشنددهد تا انتخابمی 
فضل جامعه،  خصوص ساختار  مادرسالار( در  )جامعه  الأمومي«  »المجتمع  و  پدرسالار(  )جامعه  الأبوي«  »المجتمع  مفهوم  دو  از  الله 

شود. از دهد، جایی که رابطه میان زن و مرد به شکلی برجسته بازنمایی میآورد. بنیان این جامعه را خانواده تشکیل میسخن به میان می
می شکل  پدرسالار  جامعه  شود،  اداره   » الأبويَّ ظام  »النِّ یا  پدرسالار  نظام  تحت  خانواده  اگر  او،  فضلدیدگاه  که  گیرد.  است  معتقد  الله 

مدیر خانواده عمل می و  قوام  به عنوان  پدر  استوار شده است، جایی که  پدرسالار  نظام  اساس  بر  اسلامی  امور  خانواده  و مسئولیت  کند 
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وی  حیاتی آن را بر عهده دارد. با این حال، این امر به معنای نادیده گرفتن نقش مادر یا جایگاه او نیست؛ بلکه نقش مادر در این نظام ثان
 . (45، ص 4، ج ق1439الله، )فضل شودتلقی می 

شود تا بتواند نقش خود را ایفا کند، زیرا این جامعه بر انسانیت او الله، در یک خانواده پدرسالار، امکاناتی برای زن فراهم میبه باور فضل  
شود که فاقد کارایی مستقل است. حتی در  تأکید دارد. در مقابل، در جامعه مادرسالار، مرد به عنوان فردی بیکار و وابسته به زن شناخته می

دهی تمدنی، جامعه مادرسالار به زن احترام  توان گفت که در سازوکار ارزشامور خانواده نیز مرد مستقل نیست و به زن وابسته است. می
الله،  )فضلشود، اما در عین حال، این جامعه ممکن است با انحرافاتی در تعریف وظایف زنان مواجه باشدبیشتری نسبت به مرد قائل می

  .(52، ص ق1425
 پذیری  . قوامیت و مسئولیت3-3-2

های فردی  در نگاه تمدنی، قوامیت نباید به معنای سلطه تعبیر شود، بلکه باید به عنوان یک مسئولیت مدیریتی مبتنی بر عدالت و توانمندی
محور از نگرگاه در تقابل با بربریت به کار رفته است، در بربریت سلطه مهم است، اما در تمدنِ خانواده  اصطلاح تمدن ؛در نظر گرفته شود

در تفسیر آیه قوامیت بر این باور است که   نیز  اللهعلامه فضلروست که نباید قوامیت را به سلطه معنا کرد؛ قرآنی قوامیت مهم است؛ از این
: نخست، قوامیت به در این معنا به دو نکته باید توجه کرد قوامیت به معنای مسئولیت مدیریتی در خانواده است و نه سلطه مرد بر زن.  

گیرند، معنای وظیفه تأمین مالی خانواده است و نه نشانه برتری ذاتی مردان. از نظر او، اگر زنان بتوانند مسئولیت مالی خانواده را بر عهده ب
ای برای ظلم و نادیده گرفتن حقوق  این مسئولیت نباید بهانه»این مفهوم قوامیت قابل تغییر است. دوم، قوامیت باید با عدالت همراه باشد.  

 زنان باشد، بلکه باید در جهت ایجاد تعادل در خانواده عمل کند. با وجود تغییرات فرهنگی در دنیای امروز و مشارکت زنان در امور مالی، 
 . (111، ص ق1422الله، )فضل«الله، مدیریت خانواده همچنان بر عهده مرد استاز دیدگاه فضل

کسانی     معنای  به  می   استقوامون  مدیریت  را  دیگران  امور  ساختار که  و  است،  رعایت  و  مدیریت  نیازمند  نیز  خانوادگی  زندگی  کنند. 
، در مقابل.  (311، ص  2، ج  ق1439الله،  )فضلاستقوامون بر مبالغه و تکثیر دلالت دارد. قوامیت به معنای مدیریت، رعایت و اشراف  

،  15، ج  ق1421الله،  )فضلجویی نیست، بلکه به معنای مدیریت زندگی خانوادگی استقوامیت به معنای دیکتاتوری، استبداد و برتری 
ویژگی .(477ص   از  ناشی  که  است  شده  قائل  امتیازاتی  مرد  برای  ویژگیاسلام  اوست،  ذاتی  بیشتری های  حرکت  توان  او  به  که  هایی 

بخشی به قانون خانواده است تا دهد. بر این اساس، تکلیف مالی نفقه خانواده بر عهده مرد قرار داده شده است. این امر به منظور نظممی 
گرفت، با سرشت بدنی او در تضاد بود مدیریت حیات خانوادگی از توازن بیشتری برخوردار باشد، زیرا اگر این تکلیف بر عهده زن قرار می

. از (311، ص  2، ج  ق1439الله،  )فضلهایی مانند بارداری، شیردهی و غیره کرد، به ویژه در کنار مسئولیت و فشار مضاعفی بر او وارد می
رو، خدای سبحان قوامیت را در قرآن به شکل اختصاصی بیان کرده است، یعنی آن را به مردان اختصاص داده است. این امر به معنای  این

  .(389، ص 3، ج ق1421الله، )فضلبرتری مردان بر زنان از طریق برخی عناصر تکوینی است
به طور کلی، قیمومت در قلمرو حیات خانوادگی به معنای مدیریت و رعایت است و در دو مورد استوار است: نخست، برتری مردان بر    

،  4، ج  ق1439الله،  )فضل   های ذاتی نهفته در آفرینش آنان و دوم، انفاق مالی مردان بر زنان در گستره خانوادهزنان به دلیل برخی ویژگی 
الله، این حکم تنها در محدوده خانواده کاربرد دارد. قوامیت که به معنای مدیریت، رعایت و اشراف است، در . به اعتقاد فضل(196ص  

، ج  ق1439الله،  )فضل  خانواده حق مرد است، اما خارج از این محدوده، مرد هیچ گونه قوامیت، رعایت یا امتیازی نسبت به زنان ندارد 
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داند و مرد را همیشه . او برداشتی از واژه »سرپرستی« )قوامت( که این سرپرستی را شامل همه چیز می(540، ص  ق1422؛  311، ص  2
  .(56، ص 1389الله، )فضلداندپندارد، نادرست میدر درجه اول و سرپرست همیشگی امور زن می 

کند و جایگاه خانواده را محور فعال میپذیری را برای ساختن تمدنی خانواده ساز است که حس مسئولیت در نهایت قوامیت عنصری تمدن
ای وحیانی و در نهایت دقت و ظرافت و مبتنی بر فطرت مشترک انسانی است که  بخشد. قوامیت آوردهدر نگاه تمدنی به جامعه ارتقا می

پذیری در نهاد خانواده است. اساسا خانواده به مثابه کوچکترین نهاد اجتماعی  محوری و مسئولیت بخشی، عدالتانعکاس دهنده کرامت
مثابه گستردهقوام  به  قالب اجتماعی است که میبخش تمدن  برای کرامتترین  پذیری محوری و مسئولیتبخشی، عدالتتواند سنجشی 

 باشد. 
 گیری نتیجه

کند. از این دیدگاه، زن و  سازی اسلامی بررسی مینگرش تمدنی به قرآن، مسئله جنسیت را نیز در چارچوب کلی توسعه اجتماعی و تمدن
جامعه اصلی  رکن  دو  تفاوت مرد  رویکرد،  این  دارند.  تمدنی  تکامل  فرآیند  در  مشخصی  نقش  یک،  هر  که  را اند  مرد  و  زن  طبیعی  های 

براساس آراء علامه    .پذیرد، اما در عین حال بر عدالت جنسیتی و برابری حقوق انسانی آنان در مسیر تحقق تمدن اسلامی تأکید دارد می 
 سه شاخصه اساسی در نگرش تمدنی به جنسیت هستند.  پذیری مسئولیتالله، کرامت، عدالت، و فضل

توانند مبنای مهمی برای  ها میاین دیدگاه  .استدنبال ایجاد تعادل میان حقوق و تکالیف زنان و مردان در جامعه اسلامی  بهیشان  تفسیر ا
 .تحلیل تمدنی از مسئله جنسیت در قرآن باشند و در مباحث معاصر پیرامون حقوق زنان در اسلام مورد توجه قرار گیرند

و عدالت، نه به معنای تساوی مطلق، بلکه به معنای »ایجاد    آیددر پایایی تمدن به شمار می عنوان یکی از ارکان اصلی    مفهوم »عدالت« به 
مردانفرصت و  زنان  برای  برابر«  زمینه  های  آندر  وجودی  شاکله  اساس  بر  کدام  هر  به  مربوط  قوانین    هاهای  تمدنی،  نگاه  در  است. 

بر   .های خود در فرآیند توسعه تمدن اسلامی مشارکت کنندای تنظیم شوند که زنان و مردان بتوانند بر اساس توانمندی گونهاجتماعی باید به
شده منجر  اجتماعی  نابرابری  به  سنتی  جوامع  در  که  جنسیتی  احکام  از  برخی  اساس،  عدالت این  چارچوب  در  بازخوانی  نیازمند  اند، 

 اجتماعی و تمدنی هستند.  
مفهوم  فضل  خانواده  الله  در  چارچوب قوامیت  در  می  پذیری مسئولیت  را  تحلیل  می  . کندتمدنی  نیز  حوزه زنان  در  مدیریتی،  توانند  های 

نیست قرآنی  تعالیم  با  مغایر  امر  این  و  بپذیرند  مسئولیت  اقتصادی  و  نهایت    .سیاسی  فضلدر  علامه  آراء  از  تمدنی  درباره  تحلیل  الله 
. در این چارچوب، او چند اصل مهم  استهای دینی و مقتضیات تمدن مدرن  دنبال ایجاد تعادل میان آموزه دهد که او بهجنسیت نشان می

اسلام   :کندرا مطرح می تمدنی  در ساختار  مرد  و  زن  انسانی  فرصت،  برابری  باید  مردان  و  تمدنزنان  در  برای مشارکت  برابر  سازی  های 
قوامیت به معنای مسئولیت مدیریتی است، نه سلطه   بازتعریف قوامیت و مدیریت خانوادگی در چارچوب عدالت اجتماعی    .داشته باشند

سازی  تواند در فرآیند تمدن الله با رویکردی تمدنی به مسئله جنسیت در قرآن، الگویی ارائه داد که میفضلعلامه  در مجموع،    .جنسیتی
های معاصر درباره حقوق زنان در اسلام است، بلکه چارچوبی تنها پاسخی به چالشنوین اسلامی مورد استفاده قرار گیرد. این نگرش، نه

 .کندبرای ایجاد یک تمدن اسلامی عادلانه و پیشرفته نیز فراهم می
 ملاحظات اخلاقی 

 از اصول اخلاق پژوهش  یرویپ
 .هاستآن ۀهم دیی موضوع مورد تأ نیاند و انموده تی رعا یپژوهش علم نیرا در انجام و انتشار ا یاصول اخلاق سندگانی نو
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 منافع  تعارض
 تضاد منافع وجود ندارد.   گونهچیپژوهش ه نیکه در انجام ا دارندیمقاله اعلام م نیا سندگانی نو

 حمایت مالی  
 . اندنکرده افتی در ی گرید  یمال تیحما ایبودجه، گرنت  گونهچیمقاله، ه نیو نگارش ا هیکه در روند ته دارندیاظهار م سندگانی نو

 فهرست منابع 

 قرآن کریم 
 و النشر و التوزیع.  هالمسیحي.دار الملاک للطباع -(. في آفاق الحوار الإسلامي ق 1426)فضل الله، سیدمحمدحسین.
 و النشر و التوزیع.   هزهرا سلام الله علیها. دار الملاک للطباع  ه(. فاطمش1381.)  فضل الله، سیدمحمدحسین
 و النشر و التوزیع.   ه. دار الملاک للطباعهعام ه( . مفاهیم إسلامی ش1389.)فضل الله، سیدمحمدحسین 
 دفتر پژوهش و نشر سهروردی.  دنیای زن. ش(.1389.)فضل الله، سیدمحمدحسین 
 العارف للمطبوعات.   ه. موسسهفقه الحیا(. ق1419.)  فضل الله، سیدمحمدحسین
 و النشر و التوزیع.  ه. دار الملاک للطباعه(. دنیا المرأ ق 1420.)  فضل الله، سیدمحمدحسین
 و النشر و التوزیع.  ه. دار الملاک للطباعهالزهراء القدو(. ق1421.)فضل الله، سیدمحمدحسین 
 و النشر و التوزیع.   ه. دار الملاک للطباعه (. للإنسان و الحیاق1421.)  فضل الله، سیدمحمدحسین
 و النشر و التوزیع.   ه(. خطاب الإسلامیین و المستقبل. دار الملاک للطباعق 1422.)  فضل الله، سیدمحمدحسین
 و النشر و التوزیع.   ه(. خطوات علی طریق الإسلام. دار الملاک للطباع ق 1425.)فضل الله، سیدمحمدحسین 
 و النشر و التوزیع. هالعقل. دار الشفق للطباع ه(. إشراقق 1432.)  فضل الله، سیدمحمدحسین
 و النشر و التوزیع.   هإتجاهات و أعلام. دار الملاک للطباع  .(ق 1433.)  فضل الله، سیدمحمدحسین
 . المرکز الإسلامي الثقافي.  ه(. رؤي أخلاقیق 1436.)  فضل الله، سیدمحمدحسین
 (. الإجتهاد بین أسر الماضي و آفاق المستقبل. المرکز الثقافي العربي. م2009.)  فضل الله، سیدمحمدحسین
 ]یکصد[ پرسش و پاسخ. المکتب الاعلامی. 100. ( 1)تا(.)بی  فضل الله، سیدمحمدحسین

 دانشگاه تهران.   .های فرااثباتی(شناسی در جغرافیای سیاسی و ژئوپلیتیک)روشروش   .(1396).افضلی، رسول 
 پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.   .تحقیق در علوم انسانیروش هفلسف  .( 1391).ایمان، محمدتقی
 پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.    .شناسی تحقیقات کیفیروش .( 1394).ایمان، محمدتقی

 ترجمان علوم انسانی.  ، مترجم(.سالار کاشانی )  های نظری(شناسی تمدن)مسائل تاریخی و سنتجامعه  .( 1399).آرناسون، یوهان پی
 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.  .تمدن و تجدد در اندیشه معاصر عرب  .( 1390) .اللهبابایی، حبیب 
 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.  .های نظری در الهیات و تمدنکاوش  .( 1393) .اللهبابایی، حبیب 
 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.   .تنوع و تمدن در اندیشه اسلامی .( 1399)ب .اللهبابایی، حبیب 
 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.  .جستارهای نظری در اسلام تمدنی .(1399)ج.اللهبابایی، حبیب 

 سمت.   مترجم(. رضا فاضل، )های تحقیق در علوم اجتماعیروش .( 1395).ببی، ارل 
 آس. مترجم(. کاظم فیروزمند،  ) های تمدنچهره  .(1400) .برودل، فرنان

 پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.  مترجمان(. سیدحمیدرضا حسنی، محمدتقی ایمان و سیدمسعود ماجدی، )  های تحقیق در علوم انسانیپارادایم .(1395).بلیکی، نورمن 
 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.   .عیار تمدنی جمهوری اسلامی ایران .( 1398).بهمنی، محمدرضا

 علمی و فرهنگی.  مترجم(. محمدحسین آریا،)های برجای مانده و منقرض  (. بررسی تاریخ، حکایاتی از تمدن1395توینبی، آرنولد) 
 (. گفتمان تمدن اسلامی در ایران دوره پهلوی. علم. 1402جعفریان، رسول.)

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. مترجم(.  سید محمدحسین صالحی، )  چیستی تمدن .( 1399).جمعی از نویسندگان
 (. تسنیم. اسراء. 1395آملی، عبدالله.) جوادی

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.  .(. مسئله تمدن)سیدمحمدحسین صالحی، مترجم( 1399جیکوبسُن، اِن. پی.) 
 . 182-160(،  52)13(. شیوه همسرداری پیامبر)ص( به گزارش قرآن. فصلنامه بینات،  1385احمد.)  عابدینی،
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 .162-181،(42)  11، زنان یمطالعات راهبرد  .تیجنس  یزبانشناس یهادر پژوهش یکنکاش  (.1387).ه یعط ،اریع ؛نگار   ی،اردکان یداور
 . روشنگران و مطالعات زنان. مترجمان(  ی،خراسان  می و مر  یشهلا اعزاز)   هادگاهی و د سم ینی فممجموعه مقالات  ،تیجنس و جنس می در مفاه  یش یبازاند  (.1385).ن یستی کر  ی،دلف

 های مجلس شورای اسلامی. های حکومت دینی در قرآن. مرکز پژوهش(. پیامبران دولتمرد؛ پژوهشی درباره مدل1387دیباجی، سیدمحمدعلی.)
 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.  . های آن)سیدمحمدحسین صالحی، مترجم((. تمدن و سرچشمه1399ساکُلساجی، آرپَد.)

 . 97-85(،  1)2ی، پژوهش های معناشناختی متون ادب. (. معناشناسی اسلوب تغلیب در قرآن 1403سید ابوالفضل . ) .سجادی
https://doi.org/10.22034/sslt.2024.2037620.1032 

 . 79-62(، 1) 2، فصلنامه قرآن، فرهنگ و تمدنم. ساز از منظر قرآن کری های انسانِ تمدن(. ویژگی1400زهره.)  ،باقریان ؛سیدمحمد  ،شفیعی دارابی
https://doi.org/10.22034/jksl.2021.287335.1021 

 دانشگاه علوم انسانی رضوی.   .شناسی مطالعات دینیروش .( 1387).فرامرز قراملکی، احد
-113(،  5)2یار،  های حقوقی قانونپژوهش  .های فقهی اسلامی(. نگرشی به مفهوم کرامت انسانی در پرتو اندیشه1398نیا، حسین؛ ملک، سحر و حسینی، فائزه السادات) فروغی

140 . 
 و النشر و التوزیع.   هدار الملاک للطباع  (. تفسیر من وحي القرآن.ق 1439محمدحسین.) ،اللهفضل

 دفتر مطالعات سیاسی و بین المللی. ، مترجم(. رضا طیبعلی  ) فرجام تاریخ و آخرین انسان .(1372).فوکویاما، فرانسیس 
 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.  .(. تمدن)سیدمحمدحسین صالحی، مترجم(1399کالینگوود، آر. جی.)

 توتیا.  مترجم(. گهر،عبدالحسین نیک)  روش تحقیق در علوم اجتماعی .(1395).وان کیوی، ریمون؛ کامپنهود، لوک
 . 286-261(، 29)9فصلنامه بانوان شیعه،  .زنان یدر حوزه مشارکت اجتماع یع یش  شهیاند  یالله و فراخنافضل نی. علامه محمدحس ( 1391، مرضیه.)محصص 

 . 95-4،116(5. چیستی گرایش تمدنی در تفسیر قرآن. فصلنامه قرآن، فرهنگ و تمدن، )(1403.)محمودی، زهرا؛ و بابائی، حبیب اله
 https://doi.org/10.22034/jksl.2024.463926.1366 

 . 100-77، 20(80،)نقد و نظر  .»تعارف« و »تعامل معروف« دو اصل بنیادین در فرایند تمدنی  (.1394) .فاطمه ،مرادی
 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.   .)سیدمحمدحسین صالحی، مترجم( (. خاستگاه و اهمیت مفهوم تمدن1399مزلیش، بروس.) 
 . صدرا  .نظام حقوق زن در اسلام  (.1980.)مطهری، مرتضی

 . 131-101 ،20(80، )نقد و نظر . مثابه سطح تحلیل (. تمدن به1394رسول.)   ،نوروزی فیروز
 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.  .(. تمدن و جهانی شدن1399نیا، فضه.)نوروزی، رسول؛ خاتمی 
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