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Abstract: Examining the issue of gender from a civilizational 
perspective is one of the new approaches in Qurʾānic studies. 
Man and woman, as the fundamental elements of Islamic 
civilization, have a position in social responsibilities based on a 
common human nature, while simultaneously playing distinct 
roles. The present study, using a descriptive-analytical 
method, provides a civilizational explanation of the issue of 
gender from the viewpoint of the contemporary exegete 
Sayyid Muḥammad Ḥusayn Faḍlullāh, and seeks to answer the 
question: What is Faḍlullāh's civilizational understanding of 
the issue of gender in the interpretation of Qurʾānic verses, 
and within what horizon can it be explained and described? 
The findings of the research show that a civilizational 
rereading of verses and exegetical traditions can lead to a 
better understanding of the position of gender in Islamic 
civilization. Faḍlullāh, while presenting a social and 
educational interpretation, has articulated precise civilizational 
readings of the issue of gender and has greatly emphasized the 
civilizational principles of conferring dignity, justice-
centeredness, and responsibility within the institution of the 
family. 
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 1چکیده 

 بنیادین  عناصر  عنوان  به  مرد   و  زن  است.  قرآنی  مطالعات  در  نوین  رویکردهای  از  یکی  تمدنی،   منظر  از  جنسیت  ۀمسئل  بررسی
  ایفا   متمایزی  هاینقش  حالدرعین  و  دارند  انسانی  مشترک   سرشت  بر  مبتنی  جایگاهی  اجتماعی  هایمسئولیت  در  اسلامی،   تمدن

 محمدحسین سید  معاصر  مفسر  دیدگاه  از   جنسیت  ۀمسئل  از   تمدنی   تبیین   به  تحلیلی، توصیفی   روش   با  حاضر  پژوهش  .کنندمی 
 آیات  تفسیر  در  جنسیت  ۀ مسئل  دربارۀ   اللهفضل  تمدنی  برداشت  که  است  سؤال  این  به  پاسخ  یوجوجست  در  و  پردازد می  اللهفضل
  های سنت  و   آیات  تمدنی  بازخوانی  دهدمی  نشان  تحقیق  های یافته  است؟  توصیف  و  تبیین  قابل   افقی  چه  در  و  چیست  قرآنی

  تربیتی،  و  اجتماعی  تفسیری   ئۀارا   ضمن  اللهفضل  شود.  منجر  اسلامی  تمدن  در  جنسیت  جایگاه  از  بهتری   درک   به  تواندمی  تفسیری 
 در  پذیری مسئولیت  و  محوریعدالت  بخشی،کرامت  تمدنی  اصول   بر   و  کرده  بیان  جنسیت  مسئلۀ  دربارۀ   دقیقی  تمدنی  های خوانش 
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 مقدمه .1
نگر  اندیشمندانِ کلان ۀ ای دارد و از علاقنشان از رشد و پیشرفت مطالعات بینارشته ،تمدن با رویکردهای مختلف ۀاساساً پرداختن به مسئل

را در    پژوهیتمدن  ۀنتیج   کند. این دسته از اندیشمندانمیهای مختلف زندگی حکایت  های علمی در عرصهبرای عینیت بخشیدن به آورده 
های مربوط به اسلام و تمدن، خود موجد نوعی  »درگیر شدن بحث : یابندآمیز در سطحی کلان و جهانی میرسیدن به زیستی مسالمت

درواقع بخشی از پدید آمدن گفتمان تمدن اسلامی، برای حل معضل کارایی اسلام در عمل و در میدان    .روشنفکری دینی بوده است  ۀاید
 . (14، ص1402)جعفریان،  تاریخی است«

های اجتماعی در کنار هم با تلاشی  یعنی زن و مرد در عرصه  ؛فارغ از جنسیت است  ، ای بشری و ساخته دست انسان تمدن اساساً پدیده
امن زیستِ  جهت  را  نرم  و  سخت  ساختارهای  گسترده،  و  میپیگیر  فراهم  بهتر  و  شادتر  عرص تر،  در  را  آن  و  اشتراک    ۀآورند  به  جهانی 

را تکمیل می گذارند. تمدن دارای واحدی جهانمی  به مرحلهانسانی است که در هر مرحله خود  بالاتر وارد میکند و  همچنین   .شودای 
خصوصاً    .ساز و متمایز خویش را نمایان کندهای هویتدهد تا شاخصها قرار میها و انباشت معرفتبا دیگر تمدن   وگوگفتخود را در  

های تمدنی در غرب  ی معرفتی در خوشه وگوگفتدر عصر جدید که تمدن غرب خود را تمدنی یکتا، پویا و فعال معرفی کرده است، این  
»از   .(25، ص1398)بهمنی،    سازی نوین را دارد تمدن   ۀه امروزه اسلام هم داعیکچنان  ؛نمایدهای تمدنی در اسلام ضروری می با خوشه

)جعفریان،   زن است« ۀمسئلها آن ترین انگیزی که پس از برخورد دنیای غرب با دنیای اسلام پدید آمد، یکی از پرچالشمیان مسائل بحث
 . شود وگوگفت دربارۀ آنجنسیت و زن این قابلیت را دارد که در رویکردی تمدنی   ۀمسئل روازاین .(217، ص1402

قرار دارد که    آن  ۀهایِ در حاشیهای مورد مناقشه میان تمدن غرب به عنوان تمدنِ مرکزی و سایر تمدن پدیدهجنسیت از آن نوع کلان  ۀمسئل
 راند وها را به حاشیه میکند که دیگر فرهنگزبان و فرهنگِ معیار و مسلط ایجاد می  و  یک روح  ، پدیدگی. این کلانباید به آن پرداخت

در این فضای معرفتی و تمدنی حاکم بر جهان جدید، اسلام    .کنداعتبار و خود را معیارِ اعتبار و ارزش معرفی میارزش و بیرا کمها  آن 
مانند    ، ساز خودساز و هویتهای غیریتناگزیر باید شاخص  ، از حاشیه به متن بیاید و بتواند معیار ارزش و اعتبار قرار بگیرد اینکه  برای  
ها را  اس تمدنی ارائه دهد و خود را به وضعیت تمدن در دنیای معاصر برساند تا بتواند تحقق تمدنی آن شاخصیجنسیت را در مق  ۀمسئل

 عینیت بخشد. 
دارندتمدن  این مسائل از جمل  .ها مسائل مختلفی  تنوع  ۀ  است که هنوز نظم منطقی و  شناسی  فرجام   و   بحث زبان، جنسیت، عقلانیت، 
الهیات تمدنی  نظری از میان این    شود.ند به عنوان متغیرهای وابسته کاوش  توااست و هریک می   تبیین نشده خوبی  به شان در  این پژوهش 

متغیر جنسیت وابسته،  آراء    را   متغیرهای  می   اللهفضلدر  تمدنی  .  کندبررسی  جنسیتبه    اللهفضلرویکرد  می   مسئلۀ  قرآن،  آثار در  تواند 
های اسلامی و نیازهای تمدن با رویکردی نوگرایانه به تفسیر قرآن، تلاش کرد تا میان ارزش  اللهفضلمهمی بر جوامع اسلامی داشته باشد.  

باید به منابع اصیل اسلام مانند قرآن مراجعه   ، های اختصاصی تمدندر تمدن اسلامی برای تبیین صحیح شاخص .معاصر پیوند برقرار کند
نظریه و  قرآنکرد  عرضه  های  و  استخراج  آن  بنیادین  مفاهیم  اساس  بر  را  تمدن  ازایننمودبنیان  آرای  .  و  قرآن  سراغ  به  پژوهش حاضر  رو 

تا پاسخی درخور به این    اللهفضل از نگرگاه    سؤالرفته است  تبیین   هایی دارد ، جنسیت چه مؤلفه اللهفضلبدهد که: با رویکرد تمدنی  و 
 از دیدگاه علامه چگونه است؟ ها آن  تمدنی
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 پژوهش  ۀپیشین. 1-1
 فقههط تمههدنیههها آن های اعم و غیرمستقیم برای آن ذکر کههرد کههه برخههی ازتوان پیشینهمساوی و مستقیم ندارد، اما می  ۀاین مقاله پیشین

 .پرداخته است مسئلۀ جنسیتفقط به  و برخی دیگر  است
 پههردازد و آن را در تفسیر قههرآن می  گرایش تمدنیبه تبیین    (1403)محمودی و بابایی، »چیستی گرایش تمدنی در تفسیر قرآن«    ۀمقال  -

دهد. این گرایش تفسیری با تکیه بر مبههانی خههاص، ازجملههه دست میخوانشی کلان، سیستمی، ناظر به واقع، فرایندی و انسانی از قرآن به
کوشد قههرآن را از مصههدری نظههری بههه کنشههگری در وجود نسبت میان قرآن و تمدن و برخورداری قرآن از دو ساحت متنی و کنشگری، می

نگههاهی تمههدنی بههه چراکههه  در نظر گرفته شود؛اعم مقاله حاضر  ۀتواند به عنوان پیشیناین مقاله می  .عرصۀ عمل و زندگی روزانه تبدیل کند
 به عنوان مفسر قرآن است.  اللهفضلبررسی آرای  نیز  وجه تمایز  ؛وجه اشتراک دو مقاله باشدتواند می نکته همین تفسیر قرآن دارد.

ها بازتاب چنههدگانگی بههانن انسههان (1400)شفیعی دارابی و باقریان،  ساز از منظر قرآن کریم«های انسان تمدن»ویژگی ۀمقالنتایج  -
نسبت به یکدیگر است. برخی آیات مربوط به فطرت و حقیقت جوهری روح انسان و آیاتی نیز مربوط به نبیعت و جوهر جسمانی وجههود 

دارد و زندگی خود را بههر الهی گام برمی  یشود و در مسیر انبیاساز میاوست. اگر انسان بر اساس فطرت روحی خویش حرکت کند، تمدن
بخشد؛ اما اگر برخلاف آن و در راستای جوهر جسمانی خههویش حرکههت کنههد، از مسههیر الهههی دور های خداوند انتظام میاساس خواسته

این مقاله نیز از آن جهت که به انسان فههارغ   .گرددشود و به جهت استفاده نکردن از عقل، موجب سقوط انسانیت و انحطاط مدنیت میمی
 ۀمقالهه اینکههه با پژوهش حاضر اشتراک دارد و از جهههت  ، ساز انسان از منظر قرآن را کاویده استهای تمدناز جنسیت توجه کرده و ویژگی

 .با آن متفاوت استپرداخته است،    اللهفضلبه آرای  تنها  حاضر
، بههه تبیههین آراء (1391  ، محصص)زنان«    یمشارکت اجتماع  ۀ در حوز  یعیش  ۀشی اند  یالله و فراخنافضل  نیعلامه محمدحس»ۀ  مقال  -

ههها، نکرامت ذاتههی آ  ها، پیدایش انسان  أ هایی مانند یکسان بودن مبدپردازد و بر ویژگیمشارکت اجتماعی زنان میدربارۀ    اللهفضلتفسیری  
 ۀنقطهه   اهت دارد؛شب  با پژوهش حاضرکند. این مقاله از این جهت که به نقش زنان در اجتماع پرداخته  می  تأکیدگرایی  گرایی و اجتماععقل

 است.  آندر رویکرد تمدنی نیز تمایز 
 روش پژوهش . 1-2

روش  از  اصلی  ازهدف  تمدن،  ازیک  شناسی  و  تمدنی  مطالعات  کردن  علمی  خارج  سوی  سو  گزاره این  کردن    دیگر  از  های  مطالعات 
بینی یک های خاصی است که برای توصیف، تحلیل یا پیش ها یا تکنیکشناسی، تحقیقِ رویهگرا و توهمی است. روش نقدناپذیر، ناواقع

  چهارچوب.  سنجدمیگیری را  پدیده یا یک تمدن تاریخی یا یک تمدنِ در حال شکل  آنشود و اعتبار و پایایی  تمدنی استفاده می  ۀپدید
اقتضائات   و  بومی  تاریخی،  تمدنی،  منابع  تفسیر  و  تأویل  چگونگی  هرمنوتیک،  ابزار،  سبک،  الگوواره،  حاکم،  گفتمان  مطالعه،  نظری 

زبان  و  زمانی پیِ حل مسئله است که درنهای  ، سویی مطالعات تمدنیشناختی در هممکانی و    و   تحلیل  ت هدف اصلی همان قدرت در 
پیش  و  ایمان،  1395)بلیکی،  بینی است  تبیین  افضلی،  1394؛  فرامرز1396؛  بَبی،  1387قراملکی،    ؛  ایمان، 1395؛ کیوی،  1395؛  ؛ 

های غیربومی روش   ۀاسلامی دست یافت و سلطباید به روشی بومی و مبتنی بر مبانی نظری و علوم انسانی  اینکه  . آنچه مهم است(1391
باید به این نکته اذعان کرد که مطالعات تمدنی در ایران هنوز در ابتدای مسیر است و تا    البتهبینی غیرالهی را شکست.  مبتنی بر جهان  و

 با رویکرد تمدنی صورت گرفته است.  و تحلیلیوجود دارد. درنهایت این پژوهش با روش توصیفی یفراوان  ۀ فاصل اصیل،  رسیدن به روش 
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 مبانی نظری . 2
 تمدن . 2-1

. برای فهم  (13ص،  1399)جمعی از نویسندگان،    زده و البته بسیار کهنه و قدیمی استتلقی از تمدن و ماهیت آن در فضای ایران، غرب 
تمدنی و مصادیق مختلف تمدن است. تلاش    هایناظر به همان واقعیت  . این گفتمانورود کرد شناسان  گفتمان علمیِ تمدن   به تمدن باید  

، بلکه راه  کندمی تنها زمینه را برای راهیابی به گفتمان علمیِ موجود هموار  نه  ، برای فهم ارتکاز جمعیِ اندیشمندان اجتماعی در مورد تمدن
  رواج  میلادی  . اصطلاح تمدن از آن هنگام که در اواسط قرن هجدهم(27ص  ، 1393)بابایی،    فهم خود »تمدن« را نیز آسان خواهد کرد

ندرت به صورتی بود که با واکنشی گسترده مواجه شده باشد.  ؛ اما استعمال آن کمتر با دقت همراه و بهیافت، به نرق مختلفی به کار رفت 
یا بدون هیچ شرح و تعریف    ، دهی اجتماعی یا رشد علوم نبیعی و انسانی انلاق شدهبه هر نوع سازمان  ، با مسامحه و  این واژه کمابیش  

استاضافه رفته  کار  به  بربریت  با  تقابل  در  را شیوه   .(45ص  ، 1399)جیکوبسن،   ای  تمدن  آرناسون  پی  جهان های  یوهان  این  در  بودن 
تمدنی، شاید سودمند   ۀو معتقد است با توجه به اهداف نظری. اشماردقدرت و معنا را برای آن بر می  و  ثروت   ۀکند و سه شاخصتعریف می

ای  دار ایده . این توصیف وام (293، ص1399)آرناسون،    توصیف کرد  1های ساختن جهان«»راه  ۀقدرت و معنا را به منزل   و   باشد که ثروت 
زمینه  در  که  است  استفاده  فلسفی  مختلف  ص1978  2، )گودمن  است  شدههای  به(93م،  می   .  دیگر  حوزه عبارت  های  توان 

تجربه و تفسیر جهان تحلیل   و های خاص تخصیصبا معیار و برحسب شیوه  ، د دلالت دارها آن ای را که این سه مفهوم برفرهنگیاجتماعی
)آرناسون،    تواند در فهم الگوهای تمدنی راهگشا باشدمینیز  ها  آن   های کلی متفاوت ازدر هر حوزه و نیز ترکیب ها  آن  هایپیکربندی  کرد.

 .(293، ص1399
افزاری مرتبط با قلمرو مدنی خاص یک جامعه یا چند جامعه است که در راستای اهدافی افزاری و سختدستاوردهای نرم   ۀتمدن مجموع

به کار گرفته میمعی   برترین سطح هویت و نظم اجتماعین و مشترک  )مطهری،  تبلور مناسبات اجتماعی    ۀبالاترین عرص   و  شود. تمدن 
یند شدن و تکامل جمعی در قالب روابط آبروز ساختارمند عناصر مادی و فرهنگی جامعه و بر  ۀترین صحنواضح  و  (242، ص1، ج1376

ن است  تعاملی یا تقابلی انسان  ۀترین مجموعبزرگ .(510، ص1398)بهمنی،  ها برای حل مسائل متکثر مادی و معنوی در جغرافیای معی 
گیرد. او هر تمدن را  شناختی به کار میابزاری روش   ۀینبی تمدن را به منزل و. ت(183، ص1399نیا،  )نوروزی و خاتمی  هویت، تمدن است

  ، 1395  )توینبی،   رسدبه آن می   ،کندتلاش می   گر وقتی برای فهم تاریخ کشور خودداند که پژوهش»خُردترین واحد پژوهش تاریخی« می 
اشپنگلر(18ص نظر  از  کلتمدن  ، ،  یکپارچهها  زنده  های  موجودات  شبیه  رشدهستند  ای  ادوار  زوال  و  که  و  می   بلوغ  سر  از   گذرانندرا 

آرمانی است  .(46ص  ، 1399)جیکوبسن،  به حالتی  نزدیک شدن  فرایند  می  ؛تمدن  درون چیزی که  در  انسانی  فرایندی  دانیم یک گروه 
یعنی حالتی    ،شود و از نقیض آنتر مینامیم، نزدیکمی  3به حالتی آرمانی که آن را مدنیت  ،است و این گروه انسانی از رهگذر آن فرایند

ت بربری  را  آن  که  میمی   4آرمانی  دورتر  خ(98ص،  1399)کالینگوود،    شودنامیم،  شکل  تمدن  یافته.  بسط  و  نظام  اص  از  ای 
فرهنگیفرهنگی احساس  و  مؤلفهاجتماعی  که  است  دین  اجتماعی  جایگاه  اهمیت  و  زنان  نقش  ارتقای  خشونت،  مهار  همچون  را هایی 

های  سو تمدن بر موجودیتاز یک .کندتمدن در دو سطح متفاوت عمل می ۀ. باید توجه داشت که واژ(180، ص1399)مزلیش، دربردارد 

 
1. ways of worldmaking. 
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 ، تمدن واجددر این سطح  .خود جای داده است  ۀها یا جوامع را در زیرمجموعکند که چند واحد دیگر مثل ملتبسیار بزرگ دلالت می
  ،1399)ساکُلساجی،    دلالت دارد   ها تک انسانسلوک تک  ۀاز سوی دیگر تمدن بر سطح خرد ، یعنی بر نحو  است. 1نوعی »حد نهایت«

در(188ص یعنی گونه.  تمدن  فزایندنهایت  تنیدن  در هم  و  انسان  ۀگونه شدن  بقیروابطی که  با  و  یکدیگر  با  را  می   ۀها  پیوند   دهد نبیعت 
 . (45ص ، 1399)جیکوبسن، 

 جنسیت  . 2-2
فعالیتبه نقش  «جنسیت» برها، رفتارها،  اشاره دارد که جوامع  انتظاراتی  این دسته  ها و  ایجاد میبندیاساس  )وست،    کنند های زیستی 

می  .(2م، ص2019زیمرن،   اجتماعی ساخته  و عملکردهای  قدرت  روابط  از نریق   و  ازجمله خانواده  نهادهای مختلف  .شودجنسیت 
یک    تنها نهجنسیت    شناسان معتقدندجامعه  .(58م، ص2020)کانل،    دهندآموزش و محیط کار، هنجارهای خاص جنسیتی را ترویج می

بیولوژیکی استساختار  پیچیده  اجتماعی  نهاد  یک  بلکه  ص1990)والبی،    ،  جامعه   یموضوع  را   تیجنس  .(1م،  و  فرهنگ  با  مرتبط 
را توض   یاجتماع  یبندنبقه  اند کهدانسته زنانه و مردانه  و    های ژگیاز و  یابه مجموعه  این مقوله.  (163، ص1385  ، ی)دلف  دهدیم  حیبه 
 تیجنس قیمصاد. (11م، ص2002)بورف  درومی به صورت متفاوت انتظار و  خاص یااز مردان و زنان در جامعه هکپردازد  می ییرفتارها

  گر یو سر د  یشناختستی ز  تیسر آن جنس  کیکه    یعیوس  فیو در ن  کندتفاوت می  گرید  یاجامعه نسبت به جامعه  کیو از    ستین  ستایا
 .(175-174صص ، 1387 ار،یو ع یاردکان یداور) است لانیدر س ، است یفرهنگ تیجنس آن
 های پژوهش یافته. 3
 بودگی نگاه قرآن به مفاهیم اجتماعی در رویکرد تمدنیکلان. 3-1

توان  های قرآنی، میبا نگرش کلان به آموزه   .ستارویکرد فهم تمدنی از قرآن    هاآندر قرآن الفاظ و مفاهیم کلانی آمده است که تفکر در  
بسا بدون رویکرد تمدنی نتوان قرآن را با جامعیتش فهم کرد و بر  سازی بازیافت و چهشمول بودن آن را جهت تمدنجامعیت قرآن و جهان

. بنابراین برای تحلیل تمدنی از قرآن باید به مفاهیمی پرداخت که سطح آن بالاتر از فرد و در نموداساس آن برای جامعه نرح و برنامه ارائه  
تحلیل  رو  ازاین  .ایمشدهتر  به تحلیل تمدنی نزدیک  کنیم، هرچه از سطح خرد به کلان توجه    ، در این رویکرد   .سطح کلان و جامعه باشد

تمدن   های نظری بنیان  گیری در شکل  قرآنی  های، مستلزم بررسی نقش آموزه مسئلۀ جنسیتویژه در  های مفسران دینی، بهتمدنی از دیدگاه 
پذیری است که در آرای عدالت و مسئولیت   و  کرامت  ۀگانهای قرآنی که قابلیتِ تمدنی دارد، سهآموزه   ۀاز جمل  .و تحولات اجتماعی است 

است   اللهفضل سه  .پربسامد  است  ، گانهاین  تمدنی  کلان  تحلیل  سطح  به  معطوف  هم  و  است  اجتماعی  مقولات  جنس  از  این    .هم 
؛ شودن نزول آیات قرآن نمی أاز باب جری و تطبیق قابلیت اجرایی شدن در هر زمان و مکانی را دارد و منحصر به ش  ، های قرآنی همآموزه 

علاوه شمول   به  عناصر  قرآ از  بهگرای  مین  ارتقا شمار  متضمن  که  است    آید  کلان  سطح  به  خرد  سطح  هم  واز  برای  شمولیت    ۀهمین 
 کند. گانه را تقویت تواند رویکرد تمدنی در این سهمی ، ها انسان

  تأکید بر این نکته    اللهفضل  .توان خوانش ایشان از قرآن را تمدنی دانستمی  روازاین  .شوددیده می  اللهفضلگرا در آرای  همین نگاه شمول 
  نزول  عصرقرآن نباید فقط به رخدادهایی که در    به اعتقاد او،   پرداخت.  استنباطیا    استیحاء  بهقرآن، باید    ۀدارد که هنگام خوانش و مطالع

باید  ؛محدود شود  است،   نازل شده را   بلکه  تنها مختص  استرخدادهای حیات    رخدادهااین  گویا  که    ای خواندگونهبه   آن  یا   به  و  زمان 
نیست خاصی  بدینموقع  می .  واقعیتترتیب  تمامی  در  را  آن  و  کرد  حرکت  قرآن  با  برد توان  کار  به  زندگی    ، ق 1421الله،  )فضل  های 
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 سال هفتم
اولشماره   

 پیاپی بیست و سوم 
1405بهار   

دیدگاه    .(289،ص4ج از  آنکه  توجه  شایان  آی   ، الله فضلنکته  تفسیر  فرایند  نزول«ویژگی  ات در  »عصر  جق1439الله،  )فضل  های   ،1 ،  
کند که  می  تأکیدبررسی شود. وی    (462ص  ، 8، جق 1421الله،  )فضل  ذهنیت خاص آن عصر  و  باید با در نظر داشتن اسلوب   (17ص

نیز باید    را  مناسبت نزول  کرد. توجه    (381ص  ، 18، جق1439الله،  )فضل  فضای عام نزول، فضای عام سوره و فضای خاص آیه باید به  
در    اللهفضلآرای    ۀمطالع  .(17، ص1؛ ج187، ص14، جق1439الله،  )فضل  شود  مرتبطتا این جو خاص آیه با جو عام سوره    کرد مطالعه  

در این   پذیری است.و عدالت و مسئولیت   های کرامتشاخصه  ۀدربردارند  ،مسئلۀ جنسیتبه    ویگویای آن است که نگاه    اوآثار متعدد  
این    ها قابلیتِ تمدنیانتخاب شده است و همین ویژگی  اللهفضلبه دلیل شمولیت و پربسامد بودن در آرای  ها  این شاخصهپژوهش نیز،  

 دهد.مفاهیم را نشان می
 بخشی . کرامت3-1
انسان بر اساس هویت مشترک انسانی و مبتنی بر نیازهای هر زمان و   به این معنا که  ؛انسان هم عامل تمدن است و هم هدف تمدن  اساساً 

را    کند. این نهادها و ساختارهای کلانایجاد میزند که درمجموع نهادها و ساختارهایی کلان  هایی میمکانی دست به خلاقیت و نوآوری
به نیازهای مادی و معنوی انسان در   ، اش و قدرت ساختاری  های نظری بودگی خود و با توجه به بنیان این تمدن در کلان  نامند.می   «تمدن»

شناسی قرآنی،  است. در انسان  «بخشیکرامت» نیازهای معنوی انسان    ۀ از جمل  . دهدمقیاس جمعی و جهانی پاسخ مناسب و متناسب می
انسانی بسیار مهم   و می70)اسراء:است  کرامت  برای شکلتواند زمینه (  و خدادادی    .ای عزیز شودگیری جامعهای  کرامت ارزش فردی 

عزت  به سطح انسان با در جامعه  ه عزت اضافه شود و انسان باکرامت  زمانی که کرامت ب  .ست وانسان و عزت ارزش اجتماعی و اکتسابی ا
عزیز بلکه ذلیل   ، نهعزت انسان در جامعه است و اگر انسان در جامعه   ۀاین اثرگذاری نتیج  .کندند، قدرت تحول و اثرگذاری پیدا میبرس

او و  کرد  تصور میبی  عبدالله بن اُ   ، مدینه   ۀدر جامع  که چنان  ؛گیرد قدرت دیگران قرار می  تأثیربلکه تحت    ، تنها قدرت تحول ندارد باشد، نه
دارند  همفکرانش اثرگذاری  قدرت  و  ذلیل  عزیزند  ایمان  اهل  مهاجرانِ  لَیُخْرِجَنَّ  »:  ندو  اَلْمَدِینَةِ  إِلَی  رَجَعْنٰا  لَئِنْ  ذَلَّ یَقُولُونَ 

َ
اَلْْ مِنْهَا  عَزُّ 

َ
  «اَلْْ

لِلْمُؤْمِنِینَ »:  کند ان را عزیز معرفی میمؤمنرا ذلیل و  ها  آن   اما قرآن  ؛(8)منافقون: لِرَسُولِهِ وَ  وَ  ةُ  اَلْعِزَّ هِ  لِلّٰ عزت مخصوص خدا، رسول و  :  وَ 
های  به آستانه  ایجامعه   و چنین  ای عزیز و نفوذناپذیر استگیری جامعهکرامت و عزت، شکل  ۀبنابراین نتیج  (.8)منافقون:  «ان استمؤمن

انسان ذاتاً دارای کرامت است و این ویژگی فردی هر نوع انسانی است و از این جهت   ، قرآن  ۀاز نگراینکه  تر است. توضیح  تمدن نزدیک
تواند به  شود و این عزت در سطح جامعه میمیمنجر  به عزت    ۀ ایمان، اضافه شدن به مسئل  باهمین ویژگی  .  آیدای خُرد به شمار میمسئله

 کند.  میتر تمدن نزدیک ۀآستانبه مفهوم کرامت را  ، بودگیو این کلان بینجامد اثرگذاری در سطح کلان
کرامت انسانی و همین مسئله جایگاه گیرد و نه از منظر جنسیت صورت می ۀبه زنان عمدتاً از زاوی  ، در جهان معاصر نگاهالله فضلاز منظر 

او در جامعه را مخدوش کرده است بودن  به ظاهر متمدن، بیعزیز  به  های گستردهاحترامی. در جوامع مختلف، حتی جوامع  نسبت  ای 
می اعمال  زنان  انسانی  چراکه  شخصیت  جنسیت  به  شود؛  قالب  در  نشانشودنمی توجه    ایشانزنان  امر  این  این   ۀدهند.  در  که  است  آن 

ها  آن  شود و درجنسیتی است و این دیدگاه در نوع وظایفی که عموماً به زنان محول می  ، اول  ۀجوامع، نگرش مردان نسبت به زنان در درج
ها در جریان پویا و متحول زندگی در شرایط کنونی که انسان .(167ص   ، 1389الله،  )فضل  ته استجنسیت نقش محوری دارد، بازتاب یاف

قرار دارند و این جریان در تمامی ابعاد خود سرشار از عوامل متغیر است، ضروری است که نگرش نسبت به زنان به عنوان انسان بازنگری  
نتیجه،  پندارد و درسانی ناقص و ضعیف میشود. در این راستا، دو دیدگاه اصلی قابل بررسی است: نخست، دیدگاهی که زنان را در ابعاد ان 

آنان   برای  تکامل    شودقائل میتری  رنگنقش کمدر زندگی  را در  انسانیو دوم، دیدگاهی که زن و مرد  داند و میمکمل یکدیگر    کرامت 
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کنند. دیدگاه دوم بر این اصل استوار است که تکامل انسانیت بر  کمک می به دیگری    کرامت انسانیدر غنای  ها  آن  یک ازمعتقد است هر
دو فرآیندی  میاساس  صورت  هرجانبه  مرد  و  زن  ویژگیگیرد.  نریق  از  غنای  یک  و  تکامل  به  خود  جنسیتی  یاری  کرامت  های  انسانی 

از زنان و مردان   ی سبحان. بنابراین خدا دنکنعزت را در سطح کلان جامعه تقویت می ،  حیات  ۀبه باروری تجرب  و ضمن کمکرسانند  می 
ناپذیر از ها بخشی جداییچراکه این ویژگی  ؛خود را حذف کنند  ۀهای مردانه و زنانخواهد که از جنسیت خود فاصله بگیرند یا ویژگینمی

بر این باور است که اصل    اللهفضل .(293ص ،1381الله، )فضل کندهاست و نقش بسزایی در پیشبرد جریان زندگی ایفا میشخصیت آن
این معناست که هر   به  انسان کاملوحدت در خلقت و زوجیت زن و مرد  به نور مساوی  بر دیگری ند و هیچدو جنس  در انسانیت  یک 

  ،ق1432الله،  )فضل  کندزن و مرد را به عنوان موجوداتی برابر در عقل، فکر، عمل و تولید مطرح می  ،کرامت انسانی   بلکه  ؛دن برتری ندار
کید،  الله فضلترین مبانی تفسیری  یکی از مهمبنابراین    .(64ص  ، 6ج   سوره اسراء   70  ۀبا استناد به آی   اواست.    «کرامت انسانی»بر اصل    تأ

. وی بر  (184ص  ، م2000الله،  )فضل  ، به رسمیت شناخته است ایشان  ها، فارغ از جنسیتانسان  ۀقرآن کرامت را برای هم  ، معتقد است 
  اجتماعی زمان نزول قرآن بوده   هاید، متأثر از سنتدانتر از مردان می نان را پاییناین باور است که بسیاری از تفاسیر سنتی که جایگاه ز

در  است،  قرآن.  آیات  خود  از  فضلنه  مرتبط  مقابل،  آیه  نزول  تاریخی  در شرایط  مردان  اجتماعی  و  اقتصادی  مسئولیت  به  را  آیه  این  الله 
در جامعه عزیز  اینکه  ند و برای  و مرد ذاتاً دارای کرامت یکسان  زن  از دیدگاه او،   .(92ص  ، م2002الله،  )فضل  هاداند، نه برتری ذاتی آنمی 

 (. 70اسراء:) ندترنزد خدا گرامی اهل تقوا که ؛ چرا باید در ایمان و تقوا سبقت بگیرند شوند، 
سبب    که  (114، ص1398نیا و دیگران،  )فروغی  ستهاۀ انسانهمحرمت  داشتن  نگهو    نهادن  کرامت انسانی به معنی بزرگواری و ارزش

آیات قرآنی  الله، کرامت انسانی زن و مرد  فضل  به اعتقاد امتیاز انسان بر دیگر موجودات شده است.   از  از نگاه سنتی   1است،که برگرفته 
کند. در تحلیل تمدنی، نقش زنان و مردان مکمل یکدیگر  ، سطح تحلیل آن را متفاوت و تمدنی میمسئلۀ جنسیتاست و این نگاه به فراتر 

نه سلسله تمامی عرصه  روازاینمراتبی؛  است،  در  زنان  فعال  مشارکت  مستلزم  تمدنی  قوت  تحولات  نقاط  از  یکی  است.  اجتماعی  های 
کیدالله،  دیدگاه فضل قرآن در زمین  تأ آیات  تمدنی  ابعاد  بر  و مردان است  ۀاو  زنان  برابری زن و مرد در کرامت    .جنسیت و نقش  بر  قرآن 

کند که در حجرات استدلال می  ۀسور  13  ۀبا استناد به آی   اوگونه برتری ذاتی برای یکی از دو جنس قائل نیست.  دارد و هیچ  تأکیدانسانی  
ارزش  معیار  آیه،  افاین  نشانگذاری  این  و  است  شده  معرفی  تقوا  بلکه  جنسیت،  نه  است  ۀدهندراد  خداوند  نزد  مردان  و  زنان   برابری 

به کرامت  ( 214ص  ، م 2000الله،  )فضل تقوا که  بنابراین عنصر  را فراهم می   ۀزمین  ، شود  آراسته،  بودن در جامعه  عزیز شدن  کند و عزیز 
  ۀتواند جامعه را در آستان آفرینی در سطح کلان میهمین تحول   نیز  نهایتسازد. درمهیا میآفرینی در سطح کلان را  اثرگذاری و تحول   ۀزمین

 . قدرت اثرگذاری داشته باشندتر در مقیاسی وسیعتوانند می ، به وضعیت تمدن برسند بتوانندکه  یتمدن قرار دهد و جوامع
های  نه در آموزه  ،های مردسالارانه دارد در فرهنگ آمیز نسبت به زنان، ریشههای تبعیضاو همچنین بر این باور است که بسیاری از برداشت

اساساً ارزش زن و مرد در اسلام برابر است و ملاک برتری بر اساس آیات قرآن، عواملی مانند تقوا، علم، معرفت و ایمان   .اصیل قرآنی
، از منظر علم بلاغت،  است  ختار الفاظ به صورت مذکر آمدهها و سا(. اگرچه در این آیات صیغه18سجده:؛  9زمر:؛  13حجرات:)  است

مؤمن بر مرد فاسق برتری دارد.  و به این معناست که زن دانشمند بر مرد جاهل و زن    (90، ص1403)سجادی،  این امر از باب تغلیب  
حوزبااین در  زنان  ویژه   ۀ حال،  وظایف  خانوادگی  میزندگی  ایجاب  را  آن  انسانی  زندگی  واقعیت  که  دارند    ،ق1422الله،  )فضل  کندای 

 .(540ص
 

مْنٰا بَنِي آدَمَ . مانند » 1  (. 70)اسراء: «وَلَقَدْ کَرَّ
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به کرامت ذاتی زن و مرد   . این شیوه کندمی   «غیر« را در این دنیا متمایز از »ما»های بودن  به نوعی شیوه   ، مسئلۀ جنسیتاین نگاه قرآنی به  
عزیز قدرت اثرگذاری و الگو   ۀاین جامع  .رساندعزت و عزیز بودن در جامعه می   ۀرا از رهگذر ایمان و تقوا به مرحلها  آن  دهد وتوجه می 

این جوامع   . درنهایت شودرسیده میعزت بودن برای دیگر جوامع را دارد و اثرپذیری دیگر جوامع همسو سبب همگرایی با این جامعه به
اسِ   : »آورندپیوسته امتی عزیز را پدید میهمبه لِلنّٰ ةٍ أُخْرِجَتْ  أُمَّ تواند همان  ( و این امت عزیز و نفوذناپذیر می110عمران:ل«)آکُنْتُمْ خَیْرَ 

بر دیگر تمدن  باشد که  اثر میتمدنِ یکتایی  به معروف دعوت میها  آن   گذارد وها  بِالْمَعْرُوفِ   : »کندرا  تعامل    .( 110عمران:ل«)آتَأْمُرُونَ 
کند و در وضعیت ارتباط سهل،  را تسهیل می  «غیر»و    «ما»یابد، ارتباط میان  محور تحقق میمحور و عدالتمعروف که در تعاملی کرامت

می بیشتر  شناخت  شیوه امکان  بنابراین  بودن  شود.  فرآیندی  می   «ما»های  در  شود  چنیناین تواند  که    :ترسیم  را   آرناسونهمانگونه  تمدن 
از بودِ    ، اختصاصاتِ تمدنی  ۀبه واسط   ، های بودناین شیوه   ، (293ص  ، 1399،  آرناسون)  کنددر این دنیا تعریف می  «ما»های بودن  شیوه 

« را از  ما»با این تبیین از جنسیت، بودنِ    ، اصلی و بنیان نظری تمدن اسلامی است   ۀقرآن که هست   روازاین  . شودها متمایز میدیگر تمدن 
 کند. « متمایز میغیر»

داند. به می و نبعاً متوحش  گیرد و انسان را فطرتاً متمدن  شکل می  ، تمدن اسلامی مبتنی بر فطرت انسانی که اصل مشترک جهانی است
دیگر،  خویش  انسان    بیان  درون  دوگانه  در  زیبایی  دارد:گرایشی  سمت  به  نشأت    و  گرایشی  انسانی  مشترک  فطرت  از  که  تمدن  و  دانایی 

  مسئلۀ جنسیت   ، جمله جنسیت که ناشی از نبیعت آدمی است. در این نگاه تمدنیاز  امور  ۀنظمی در همگیرد و گرایشی به سمت بیمی 
گذاری انسان اعم از زن و مرد بر  بخشی به جنس انسان است و ارزشاین نگاه تمدنی کرامت  ۀنتیج  .شودمبتنی بر فطرت انسان تبیین می

داند و بر اساس اصل کرامت  گو می انسان را در مقابل خدای سبحان پاسخ  . این فرایندشودبندی میاساس کرامت فطری و ذاتی صورت 
 ، پردازد. عنصر تقوا در اینجا برای حفظ حریم کرامت انسانی فارغ از جنسیتانسانی و تقوای الهی به تنظیم مناسبات انسانی در جامعه می 

می  تقوا  دارد.  تمدنی  و  اجتماعی  تثبیت کارکردی  انباشت  ۀکنندتواند  نیازهای  به  پاسخ  در  انسانی  رابط  ۀ کرامت  تنظیم  در  انسانی  ۀ  معنوی 
های مشترک انسانی در بُعد نرم تمدن توان به تقویت ارزشانسان با خدا و دیگر افراد جامعه باشد. با تثبیت و گسترش کرامت می  ۀسوی دو

به مرحل نهادسازی  از نریق ساختارسازی و  را  آن  اساساً تمدنجهانی  ۀپرداخت و  نزدیک کرد.  بُعدِ ، ک سازی  از دو  لِ منسجمی متشکل 
اوست.   ارزش  و  کرامت  حفظ  با  انسان  معنوی  و  مادی  نیازهای  به  پاسخ  پی  در  که  است  نرم  و  قرآنی  روازاینسخت  نگاه  این  در    ،و 

مثاب»کرامت«   گل    ۀبه  در  بو  و  جسم  در  می روح  جسمی  نه  آن  بدون  که  انسانی   ماند، است  کرامت  به  توجه  بدون  هم  تمدن  گلی.  نه 
انسان در مقیاس جهانی  جز ساختارهای ملال  دستاوردی اعتبارِ  ارزش و  ارتقای  از هدف اصیل خود که  آور و فرسوده نخواهد داشت و 

 ماند. میباز ، است
 محوری عدالت.3-2

کنهد.  ها مهیها میدر سطح کلان تعریف شد که با رشد مناسبات انسانی، بستری بهرای شهکوفایی نهفتهه  ، تمدن به عنوان فرایندی بسامان 
بینهد و  عمل مسلمانان می  ۀ کنشگری در عرص  ۀ بهر اساس این تعریف، »گرایش تمدنی نیز رویکردی در تفسیر قرآن است که قرآن را به مثاب

نگاه کلان، سامان با  را  میآن  فرایندی  و  انسانی  بابایی،    خواند«مند،  و  رویکرد    .(109ص  ، 1403)محمودی  با  قرآن  نگرگاه  از  عدالت 
پردازد و مناسبات  خصوصاً که عدالت به تبیین و تنظیم مناسبات انسانی در هر تمدنی می  ؛ابلیت بازتبیین دارد الگوواره ق  در همین  ، تمدنی

های  هدف اساسی تمدن  اساساً   .های انسانی فراهم آوردای بر ظهور و بروز استعدادها و خلاقیتکند، تا زمینهعادلانه را تبیین و تجویز می
های تمدنی جهت  شود و بدون تحقق عدالت زمینهاست که از رهگذرِ تحقق عدالت میسر می  یبنیان همین شکوفایی و رشد انسانقرآن 
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دارد و نباید مفهوم تمدن    تأکیدبودگی  بر ابعاد اخلاقی و انسانی در تمدن و تمدن   ، رود. ادبیات تمدنی در عصر جدیدرشد انسان از بین می 
ها امکان صحیحی  بدون نظام اولویت  ؛ چونمند کرد ها را نظام را صرفاً به امور مادی و ظاهری تقلیل داد. برای ساخت تمدن باید اولویت

د در خدمت تحقق اهداف الهی قرار  توان ای بشری است که میها وجود ندارد. اساساً تمدن پدیدهبرای ساخت تمدن و نظام نیازها و پاسخ
 : آمده استمجلس خبرگان رهبری به ( 1403ای، رهبر جمهوری اسلامی ایران)سید علی خامنه الله  آیتدر پیام گونه که همان ؛گیرد 

ادی زمین و پربار کردن زمان عدالت و کرامت انسان و آب  هاهدف  .ها الهی است شری و هدفدر نظام اسلامی، حکمرانی، ب
جمعی و به کار    ۀگیری از خِرد و تجرب ها بهره و شیوه   ،ستی و عروج آدمی به مرتبت قرب خدانهایت، زندگی توحیدو در

های استوار آحاد مردم است. این تدبیری است هوشمندانه که معرفت قرآنی و  ها و بازوهای کارآمد و گام گرفتن فکرها و زبان
 . جهت ساخته استتنیده و همهمیعت و عقلانیت، غیب و شهود را دراسلامی به پیروان خود هدیه داده و در آن شر

 . نسبی بودن مفهوم عدالت و بازتبیین مفهوم آن 3-2-1
به این معنا که عدالت یک مفهوم نسبی    ؛کندمی  تأکیدبا اشاره به پویایی مفهوم عدالت در نول تاریخ، بر نسبی بودن این مفهوم    اللهفضل

توان خط فکری واحدی را تعیین کرد که تمامی مردم جهان بر مصادیق آن توافق داشته باشند. دلیل اصلی این امر آن است که  است و نمی
اما پرسش اینجاست که صاحب حق کیست و حق چیست؟ در این زمینه، مکاتب   .عدالت به معنای اعطای حق به صاحب حق است

به  ، فکری مختلف و  تعریف  اختلافدر  یکدیگر  با  در مصادیق حق  مکاتب سرمایهویژه  دارند.  دینی و سکولار،  نظر  و کمونیستی،  داری 
گرا، اخلاقی و غیراخلاقی، همگی در این موضوع با یکدیگر در تضاد هستند. حتی مصادیق عدالت در روابط انسانی، به  گرا و روحمادی

از دیدگاه او، ظلم   .(228ص  ، ق1420الله،  )فضل  برانگیز است مسائل اختلاف  ۀویژه در روابط میان زنان و مردان، نزد فقیهان نیز از جمل
الله،  )فضل  های آنان استبه معنای تجاوز به حقوق دیگران، دشمنی با آنان و آسیب رساندن به جان، مال، آبرو، دین، ونن و سایر دارایی 

،  حالبااینمقابل ظلم است، به معنای احترام به حقوق دیگران در تمامی ابعاد انسانی است.  ۀ عدالت که نقط  . بنابراین(286ص ، ق1433
حقوق بشر است که از    ۀای در زمینهای ویژه داند و معتقد است که اسلام دارای دیدگاهمند مینظریه  یچهارچوب الله حقوق انسان را  فضل

 .(435ص ، ق1426الله، )فضل خواهان را به دیدگاه دیگران نزدیک کندتواند دیدگاه اسلام وگو مینریق گفت
باشد که   نیز  این دلیل  به  بودن مفهوم عدالت  تعریف می  «نسبت« معمولًا در »ما»شاید نسبی  بر  با دیگران  با دیگران  ما  شویم و نسبت 

تواند از جهات مختلف  ها میاین نسبت  ۀهم   .تواند دوستی، دشمنی، استخدام، رئیس و مرئوس بودن و موارد دیگر باشداساس قرآن می
انسانی در جامع به وجود    ۀیکجا جمع شود و مناسبات  انسانی  پیچیدگی در روابط  این  آنچه در  تمدنی را بسیار پیچیده و چندلایه کند. 

بسا از یک جهت به عدالت نزدیک و  های دیگر است. این وضعیت چهموضوع عدالت و برابری و چندلایه بودن آن نسبت به نرف   ، آیدمی 
 .باشد از جهاتی دیگر از عدالت دور 

زیرا او قادر مطلق است و نیازی به    ؛کندظلم نمی  ی سبحان کند که خدا بیان می  44و یونس:  33و16در تفسیر آیاتی مانند نحل:  اللهفضل
. این عدالت در نظام  (338ص  ، ق 1425الله،  )فضل  زنندبلکه این ضعفا هستند که برای افزایش قدرت خود دست به ظلم می  .ظلم ندارد

ند. همچنین عدالت در  کصورت عادلانه تنظیم می  که تمامی امور را به  است  جایی که قوانینی وضع شده  ؛یابدتشریع اسلامی تجلی می
که    راری عدالت در مواجهه با ظلم است ای دارد. بخش اصلی سیاست الهی، حرکت انسان به سوی برق المللی نیز جایگاه ویژه روابط بین

 .(425ص  ، ق1425الله، )فضل شودشامل مبارزه با استکبار و استضعاف می
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 . تبیین نسبت عدالت و برابری 3-2-2
ها در  های مهمی میان عدالت و برابری وجود دارد. برابری در اسلام به معنای قضاوت بر اساس برابری انسانالله، تفاوت ز منظر فضل 

های زندگی برای همه یکسان در نظر گرفته شود. با  ها و حقوق در تمامی عرصهعدالت به این معنا نیست که نقش  .های انسانی است جنبه
عدالتی نیست. برای  به معنای بی  شباهت در برخی وظایف  نبودالله معتقد است که  ها و وظایف میان زن و مرد، فضلتوجه به تفاوت نقش

نه شیردهی  و  شدن  باردار  در  زن  توانایی  بیمثال،  نمیتنها  محسوب  ویژگی عدالتی  از  بخشی  بلکه  است.  شود،  جنس  هر  نبیعی  های 
به معنای فراهم کردن امکان برخورداری هر فرد از حقوق خود به عنوان انسان است، بدون اینکه جنسیت مانع از این برخورداری    ، عدالت

 .(69-68صص ،1389الله، )فضل شود
را می  بنابراین   بهعدالت  توازن  توان  از  نیز  عنوان نموداری  تفاوت و  به  احترام  و  فراهم کردن ها و ویژگیبه معنای شناسایی  و  فرد  های هر 

های خود را به بهترین شکل ایفا کنند.  عنوان انسان، حقوق و نقشبتوانند به  هریکتا    ؛ در نظر گرفت  های برابر برای هر دو جنس فرصت
توازن نشان   ، این  نتیج  ۀدهنددرحقیقت  در  انسانی است که  تفاوت   ۀکمال  و  مردان شکل میهمکاری  و  زنان  میان  الله،  )فضل  گیرد های 

جلوه اصل  .  (69-68صص  ، 1389 نیز  برابری  و  است  عدالت  رعایت  اسلام،  میدر  شمار  به  عدل  از    ،1378الله،  )فضل  رودای 
،  است   ک میان مرد و زن وضع شدهمشتر  ۀقوانینی که برای محدود  .نسان، در انسانیت خود آزاد باشد عنوان یک اتواند به . زن می(133ص

گونه که وجود او با اشتراک زن و شود؛ همانانسان با مشارکت مرد و زن کامل می   و وجود  ندکهای آن دو را حفظ می یان ویژگی موازنه م 
 . (52ص ، 1389الله،  )فضل برندهای آن را پیش میها و نرح روند زندگی و فعالیت این دو در کنار هم شود ومرد کامل می

گذارد. در ساختار و می   تأثیرهای مهمی مانند عدالت دارد که بر پیشرفت یا انحطاط تمدنی  ویژگی  ، ای که بستر تحقق تمدن استجامعه
، نقش عدالت در پایایی و بدانیمرکن اساسی تمدن    را   اگر حکومت  .بدیلی در تحقق عینی عدالت دارد نهادهای تمدنی، حاکمیت نقش بی

این موارد   ۀاز جمل  .تری به مباحث انضمامی عدالت بدهدتواند نگرش عمیقی مشود. نگاه تمدنی به عدالت  پیشرفت تمدن مشخص می 
چه نهادی مسئول تحقق   به عبارت دیگر،عدالت یا برابری از نرف چه نهاد یا آحادی است؟  است:  پرسش    این   عدالت و برابری،   ۀ در حوز

با استقرار    اصلی تحقق عدالت و برابری دانست.عدالت و برابری در سطح کلان اجتماعی است؟ در پاسخ باید نهاد حکمرانی را مسئول  
گیرد. بنابراین نهاد حکمرانی بر اساس سهمی که در  عدالت در جامعه، تمدن در وضعیت پایدار و در جهت پیشرفت و رشد مردم قرار می

  رو ازاینگیرد.  بدیلی در پیدایی و پایایی تمدن دارد و اساساً بدون آن تمدن شکل نمیتحقق عدالت و برابری دارد، به همان اندازه نقش بی
تمدن در  برابری  و  عدالت  حکمرانی  ، تحقق  نهاد  آمادگی  و  آگاهی  به  زمینه  منوط  ایجاد  و  عادلانه  مناسبات  تنظیم  ساختارهای  در  و  ها 

 مناسب دارد. 
 عدالت و جنسیت . 3-2-3

دهد، بلکه معیار  عنوان معیار عدالت قرار نمیالله بسیار حائز اهمیت است. او برابری جنسیتی را بهمقیاس و معیار عدالت از دیدگاه فضل
های سکولار در تعیین مرزهای  او اعطای حق به صاحب حق بر اساس دیدگاه کسی است که حق را جعل کرده است. او اختلاف دولت

در قرآن و سنت نبوی تجلی یافته    ش که فرمان  ی سبحانداند. از منظر او، خدا ای از اختلافات بنیادین می حقوق بشر و حقوق زنان را نمونه
زناناز  ، است، معیار عدالت اجتماعی در حقوق مردم برای مثال،   جمله  در ارث    ۀ سور  11  ۀآی   حکم  است.  را  دوبرابر زن  نساء سهم مرد 

الله، در سیستم فکری اسلامی که  اما از دیدگاه فضل   ؛شودها ناعادلانه و نابرابرانه تلقی میها و لیبرالتاز دیدگاه فمینیس   ، تعیین کرده است 
تقسیم عادلانه است این  استوار است،  نفق  ؛بر شریعت  پرداخت  ۀزیرا زن مسئولیت  مانند زکاتخانواده و  بر    و  هایی  را  مالیات و خمس 
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آی   .(1366ص  ، م2009الله،  )فضل  عهده ندارد    . دو زن برابر شهادت یک مرد است   بقره، شهادت  ۀ سور  82  ۀبه همین ترتیب، بر اساس 
قرآنی است، عادلانه میفضل بر اساس عدالت در حقوق  را که  این جعل حق  پای  .داندالله  بر  شناختی زن ساختار روان  ۀ این جعل حق 

دیدگاه   از  است.  روانی شخصیتعانفی    ۀجنب،  اواستوار  ارکان اصلی ساختار  از  یکی  به عنوان  بلوغ،  به  از رسیدن  باقی    شزن حتی پس 
آن است که او در مقایسه با مرد، از حساسیت    ۀ دهندماند. این بدان معنا نیست که زن قادر به غلبه بر عوانف خود نیست، بلکه نشانمی 

پذیری عانفی او در نظر تأثیردر تشریع قوانین مرتبط با شخصیت زن، امکان خطاهای ناشی از    ی بیشتری برخوردار است. بنابراینعانف
گرفته شده است. این رویکرد نه به معنای نقص در شخصیت زن، بلکه به منظور رعایت احتیاط در جهت تحقق عدالت است. به عنوان 

 .(93ص  ، ق1422الله، )فضل مثال، ضرورت حضور زن دوم برای تذکر و یادآوری، ناشی از توجه به احتمال خطای عانفی زن اول است 
کیدالله  فضل   ۀ در رفتار و تأمین مالی، بلکه در حوزتنها  نهآموزد که رعایت عدالت  در کنار یکدیگر به ما میاین موضوع  کند که آیات  می  تأ

در تمامی ابعاد زندگی زناشویی بکوشند عدالتی اجتناب کنند و احساسات و روابط نیز امری ضروری است. مردان موظفند از گرایش به بی
این صورت، رفتارهای غیرمنصفان به روحیه و شخصیتمیها  آن  ۀبه عدالت نزدیک شوند. در غیر  امر    زنان  تواند  این  آسیب وارد کند و 

 .(292ص  ،16ج ، ق1421الله، )فضل قطعاً با اصول اسلامی ناسازگار است
 . عدالت و قلمرو چهارگانه آن 3-2-4

فضل منظر  چهار عرص از  در  عدالت  قلمرو  مردم   ۀالله،  با  خداوند، عدالت  با  عدالت  خویشتن،  با  است: عدالت  تعریف  قابل  و    اصلی 
با نبیعت حیوانات  عدالت  و  زندگی    ،5ج  ، ق1436  الله، فضل  ؛328ص   ، ق1421  الله، فضل  ؛367ص  ، م 2009الله،  فضل)(  )شامل 

شامل    ، قلمرو عدالت   ۀ گانسه  ۀالله، نظریدر پرتو دیدگاه فضل  و   . بر این اساس(71ص  ،1ج  ، ق1433  الله،فضل  ؛94ص  ،8ج  و  60ص
عدالت به نظم  دنیا و آخرت و همچنین تقسیم قلمرو   و  ها، تقسیم قلمرو عدالت به خلقتو دیگر انسان  ی سبحانعدالت با خویشتن، خدا 

  . اساساً (234ص  ،1ج  ، ق1419  الله، فضل  ؛96-94صص  ،18ج  ،ق1439  الله، فضل  )  رسدقابل تأیید به نظر می  نبیعی و نظم انسانی 
و   شریعت  ای مانند که شاخصه  بینندانسان با خدا و تعالی آن می  ۀ: گروهی تمدن را در رابطقائل شدسه رویکرد به تعریف تمدن  توان  می 

مهم می  آن  در  در رابطعده  ؛نمایدعبودیت  را  تمدن  دیگر  می  ۀای  تعریف  انسان  با  مثل عدالتکنند که شاخصهانسان  آن  هایی  نمود   در 
دارد  دیگر  ؛بیشتری  رابط  نیز  برخی  در  را  می   ۀتمدن  ترسیم  نبیعت  با  شاخصهانسان  که  رابطکنند  اساس  بر  آبادی  و  عمران  مانند    ۀای 

ای ترسیم  قلمرو عدالت را به گونه  ۀچهار عرص   الله فضلبه دنبال تمدن اکولوژیک هستند.    به عبارتی، ایشان  تسخیری در آن اولویت دارد و
تمدنی  می  رویکردهای  بر همین  منطبق  نسبت رگ  ، باید گفت  روازاین.  باشدکند که  مثل  تمدن  به  بدن مویرگ  ها ونسبت عدالت  در  ها 

اگر در   ، . بر این اساس بخشندمیاز این نریق حیات عضو را تداوم    را بر عهده دارند واعضای بدن    ۀ رسانی به همخون  است که وظیفۀ
نشود تثبیت  و  ایجاد  عدالت  یا  تمدنی  از  ،  ضعف  پس  به  رو  دوباره  تثبیت  و  میایجاد  دست  از  را  حیاتش  نیز  تمدن  آن   ؛ دهدگذارد، 

 حیات نیست. ۀکه اندام بدون رگ و مویرگ قادر به ادامهمچنان
 در نهاد خانواده پذیری مسئولیت. 3-3

بسط  ، تمدن و  خاص  فرهنگییافتهشکل  نظام  از  فرهنگیای  احساس  و  مؤلفه  واجتماعی  اجتماعی  خشونت،  شامل  مهار  همچون  هایی 
ارتقای   . این کتاب مقدسدارد ها توجه  . قرآن کریم به این مؤلفه (180، ص1399)مزلیش،    ارتقای نقش زنان و اهمیت جایگاه دین است

از نهاد خانواده شروع مینقش زنان و مردان را با حس مسئولیت    ؛ دارد کند و آن را آغازگاهی برای ساختن جامعه و تمدن بیان می پذیری 
 ۀبرای خانواداین نقش را      تا آنجا که موسی  کنند،آفرینی می ( نقش12-11)تحریم:  و آسیه  (7)قصص:    آنجا که مادر و خواهر موسی
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می  ربخود   قرآن  .( 7)نه:  گیرد عهده  نگرگاه  مسئولیتاین  ، از  ایجاد  گونه  و  اجتماعی  بزرگ  تحولات  بر  آغازی  خانواده  نهاد  در  پذیری 
پذیری  تحریم این حس مسئولیت   سورۀ همچنین    .(4ص  ، 1387  ، )دیباجی   آیدمیساز به شمار  این پیامبر تمدن   ۀتحولات تمدنی در سیر

نهاد خانواده به  در  برخی شیوه 3-1)تحریم:  شودمی  یادآور  اکرم  پیامبر    را  و  تبیین می (  را  با همسران  مواجهه  مناسبات  و  این  کندها   .
ای برای ایجاد تمدن بزرگ  انگیزه و زمینه   ، پیامبر    ۀهمین سیر  .(162، ص1385)عابدینی،    الگویی فرازمانی و فرامکانی است  رهنمودها

بنابراین نهاد خانواده  .(4، ص1398)هارت،  ثرترین فرد تاریخ تبدیل کرد«ؤ»او را به م :مایکل هارت  ۀو به گفت شد اسلامی در قرون بعدی 
اس کلان منجر به ایجاد تمدنی نوین یپذیری اجتماعی است که در مقچکی از مسئولیت کو  ۀنمون   ، مادری و پدری  و  های همسری با نقش

ای  مراتب وظیفه، نوعی سلسلهاستای خاص و ویژه  بیانگر آن است که در حوزه مادری و پدری که حوزه نیز  الله  دیدگاه فضلشود.  می 
های  ، در سایر حوزه حالبااینشود.  حفظ می از این نریق  کند و ساختار خانواده  وجود دارد که در آن مرد به عنوان قوام خانواده عمل می 
 .  (57ص ، ق1420الله،  )فضل زندگی، زن و مرد از حقوق و وظایف مساوی برخوردارند

 نزاعی فرهنگی با رویکردی تمدنی   ،. پدرسالاری و مادرسالاری3-3-1
پدرسالاری در   ۀالله، پدیداز منظر فضلپذیری در نهاد خانواده گاهی سبب پدرسالاری و زمانی سبب مادرسالاری شده است.  مسئولیت 

به عنوان یک ساختار اجتماعی، بلکه به عنوان یک وضعیت ذهنی و فرهنگی تنها  نهاست. این پدیده  شده  آیات قرآنی به نور جدی بررسی  
شود که با جمود فکری و ایستایی همراه است. بر اساس آیات قرآنی، منطق حاکم بر تفکر پدرسالاری، مبتنی بر اعتباردهی به  شناخته می

و آن را به عنوان مبنایی برای پیروی و هدایت در نظر   عادات و رسوم خود دنبال کرده  و  تااست که پدران و اجداد در عباد زندگی ای ازشیوه 
این شیوکه هیچدرحالی   اند؛گرفته توجیه مشروعیت  برای  منطقی  یا  فکری  تحلیل  نمی  ۀگونه  ارائه  به  زندگی  دعوتی  درنتیجه، هرگاه  شود. 

اند،  های آن خو گرفتهو با ویژگی  ای که در آن غرق شدهاز دایره زیرا این تغییر افراد را    ؛گیرد شکل میمقاومت  تغییر مطرح شود، در برابر آن  
 .سازد خارج می 

پدرسالاری بر وجدان عمومی و تفکر اجتماعی استوار است و بر این اساس، از ذخایر فکری پدران به عنوان   ۀالله معتقد است پدیدفضل
جمله دشمنی، صداقت، محبت و تنفر، در بعد شعوری و عانفی  احساسات و عوانف پدران، ازبه یکرد، کند. در این رومرجع استفاده می

الله،  )فضل  ای تکیه دارد بعد عقلانی و اختیار انسانی هیچ ارزشی قائل نیست و بر زندگی بدوی و قبیله  برای د. این نگرش،  شومی توجه  
در  الله  فضل.  ( 566-564صص  ، 1ج  ، ق1439 بازنگری  لزوم  بر  تفکر،  نوع  این  نقد  در  می   تأکید  آنبا  تغییرات  ایجاد  ضرورت  و  کند 
را  نگرش  اجتماعی  و ساختارهای  می ها  و شودیادآور  قید  از  باید  اجتماعی،  و عدالت  برابر  حقوق  تحقق  برای  که  است  باور  این  بر  او   .

کرد حرکت  عقلانی  و  انتقادی  تفکر  سمت  به  و  شد  رها  پدرسالاری  نوعبندهای  این  انسان  تفکر  .  میبه  امکان  انتخابها  تا  های  دهد 
 .آگاهانه و مستقل داشته باشند

فضل جامعه،  خصوص ساختار  )جامعدر  الْبوي«  »المجتمع  مفهوم  دو  از  )جامع  ۀالله  الْمومي«  »المجتمع  و  مادرسالار(   ۀپدرسالار( 
شود. از میان زن و مرد به شکلی برجسته بازنمایی می  ۀجایی که رابط  ؛دهدآورد. بنیان این جامعه را خانواده تشکیل می سخن به میان می

اداره شود، جامع  » الْبويَ  ظام  »النِ  یا  پدرسالار  نظام  اگر خانواده تحت  او،  می  ۀدیدگاه  اعتقاد  گیرد.پدرسالار شکل    ۀخانواد  ، اللهفضل  به 
ام   به عنوان  در آن  پدر   که  اسلامی بر اساس نظام پدرسالار استوار شده است کند و مسئولیت امور حیاتی آن را بر  و مدیر خانواده عمل می   قَو 

دارد.   این نظام حالبااینعهده  در  او نیست؛ بلکه نقش مادر  یا جایگاه  نادیده گرفتن نقش مادر  به معنای  امر  این  تلقی می  ، ،   شودثانوی 
 .(45ص  ، 4ج  ، ق1439الله، )فضل
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این جامعه بر انسانیت او  ؛ زیرا  شود تا بتواند نقش خود را ایفا کندپدرسالار امکاناتی برای زن فراهم می  ۀالله، در یک خانوادبه باور فضل
شود که فاقد کارایی مستقل است. حتی در مادرسالار، مرد به عنوان فردی بیکار و وابسته به زن شناخته می  ۀدارد. درمقابل، در جامع  تأکید

می است.  وابسته  زن  به  و  نیست  مستقل  مرد  نیز  خانواده  ارزشامور  در سازوکار  که  جامعتوان گفت  تمدنی،  ب  ۀدهی  زن    رایمادرسالار 
مرد   به  بیشتری  نسبت  می احترام  درعین  ؛شودقائل  باشداما  مواجه  زنان  وظایف  تعریف  در  انحرافاتی  با  است  ممکن  الله،  )فضل  حال، 

 .(52ص ، ق1425
 پذیری  و مسئولیت قوّامیت. 3-3-2

امیتدر نگاه تمدنی،   های فردی  یک مسئولیت مدیریتی مبتنی بر عدالت و توانمندی   مقصود از آنبلکه    ؛نباید به معنای سلطه تعبیر شود  قو 
امیت   ، محور قرآنیاما در تمدنِ خانواده   ؛سلطه مهم است  ،در بربریت  .به کار رفته است   «بربریت»در تقابل با   «تمدن»اصطلاح   است.   قو 

نباید  روازاین  .مهم است امیت ست که  به سلطه معنا کرد   قو  آی   نیز  اللهفضل  .را  امیت  ۀدر تفسیر  را   ، قو  به معنای مسئولیت مدیریتی در    آن 
امیت  اینکه  : نخستدر این معنا به دو نکته باید توجه کرد مرد بر زن.    ۀنه سلط  کند، معنا میخانواده   تأمین مالی خانواده    ۀبه معنای وظیف  قو 

امیتاز  برتری ذاتی مردان. از نظر او، اگر زنان بتوانند مسئولیت مالی خانواده را بر عهده بگیرند، این مفهوم    ۀنه نشان   ، است قابل تغییر   قو 
امیت  اینکه   است. دوم  بلکه باید در    ؛ ای برای ظلم و نادیده گرفتن حقوق زنان باشداین مسئولیت نباید بهانه»باید با عدالت همراه باشد.    قو 

مالی امور  در  زنان  مشارکت  و  امروز  دنیای  در  فرهنگی  تغییرات  وجود  با  کند.  عمل  خانواده  در  تعادل  ایجاد  خانواده    جهت  مدیریت 
 . ( 111ص ، ق1422الله، )فضل «همچنان بر عهده مرد است

معنای کسانی    «امونقو  »  مدیریت می  است به  را  دیگران  امور  و ساختار  که  است  رعایت  و  مدیریت  نیازمند  نیز  زندگی خانوادگی  کنند. 
امیتبر مبالغه و تکثیر دلالت دارد.    «امونقو  » اِ   و  به معنای مدیریت  ، قو    ،ق1439الله،  )فضل  استزندگی خانوادگی    برشراف  رعایت و 
اسلام برای مرد امتیازاتی قائل شده   .(477ص ، 15ج  ، ق1421الله، )فضلجویی استبداد و برتری  و به معنای دیکتاتوری نه ، ( 311ص ، 2ج

مرد قرار   ۀخانواده بر عهد  ۀنفق  تأمین  دهد. بر این اساس، تکلیف مالیبه او توان حرکت بیشتری می   و  های ذاتی اوست که ناشی از ویژگی
اگر این  ؛ زیرا  بخشی به قانون خانواده است تا مدیریت حیات خانوادگی از توازن بیشتری برخوردار باشداست. این امر به منظور نظم  گرفته

عهد بر  می   ۀتکلیف  قرار  و  زن  بود  تضاد  در  او  بدنی  سرشت  با  مسئولیتبهگرفت،  کنار  در  بارداریویژه  مانند  فشار    ، شیردهی  و  هایی 
امیت خدای سبحان    روازاین.  (311ص  ، 2ج  ، ق1439الله،  )فضلکرد  مضاعفی بر او وارد می را در قرآن به مردان اختصاص داده است.    قو 

 .(389ص   ، 3ج  ، ق1421الله، )فضل این امر به معنای برتری مردان بر زنان از نریق برخی عناصر تکوینی است
به معنای مدیریت و رعایت و در دو مورد استوار است: نخست، برتری مردان بر زنان    ، در قلمرو حیات خانوادگی  «قیمومت»کلی،  نوربه

ویژگی برخی  دلیل  آنانبه  آفرینش  در  نهفته  ذاتی  گستر  ؛های  در  زنان  بر  مردان  مالی  انفاق    ،4ج  ، ق1439الله،  )فضل  خانواده  ۀدوم، 
امیتخانواده کاربرد دارد.    ۀالله، این حکم تنها در محدود. به اعتقاد فضل(196ص در خانواده   (رعایت و اشراف  و  به معنای مدیریت)  قو 

امیتگونه اما خارج از این محدوده، مرد هیچ ؛حق مرد است ؛  311ص ،2ج ،ق1439الله، )فضل ندارد زن ، رعایت یا امتیازی نسبت به قو 
اول و سرپرست   ۀداند و مرد را همیشه در درجچیز میرا شامل همه  آنکه را »سرپرستی« )قوامت(  ۀ. او برداشتی از واژ(540ص ، ق1422

 .(56ص  ، 1389الله، )فضل داندپندارد، نادرست میهمیشگی امور زن می 
امیت  ، درنهایت  کند و جایگاه خانواده را  محور فعال میپذیری را برای ساختن تمدنی خانواده ساز است که حس مسئولیت عنصری تمدن  قو 

امیتبخشد.  در نگاه تمدنی به جامعه ارتقا می دقت و ظرافت و مبتنی بر فطرت مشترک انسانی است که    نهایتِ ای وحیانی و در  آورده  قو 
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 سال هفتم
اولشماره   

 پیاپی بیست و سوم 
1405بهار   

  ،ترین نهاد اجتماعیکوچک  ۀخانواده به مثاب  پذیری در نهاد خانواده است. اساساً محوری و مسئولیت بخشی، عدالتکرامت  ۀدهندانعکاس
مثابقوام  به  قالب اجتماعی است که میگسترده  ۀ بخش تمدن  برای کرامتترین  پذیری محوری و مسئولیتبخشی، عدالتتواند سنجشی 

 باشد. 
 گیری نتیجه

کند. از این دیدگاه، زن  سازی اسلامی بررسی می اجتماعی و تمدن  ۀکلی توسع  چهارچوب را نیز در    مسئلۀ جنسیتنگرش تمدنی به قرآن،  
جامعه اصلی  رکن  دو  مرد  که  و  تفاوت   هریک اند  رویکرد  این  دارند.  تمدنی  تکامل  فرآیند  در  مشخصی  را  نقش  مرد  و  زن  نبیعی  های 

درعینمی  اما  اسلامی  پذیرد،  تمدن  تحقق  مسیر  در  آنان  انسانی  حقوق  برابری  و  جنسیتی  عدالت  بر  آراء   بر  .دارد   تأکیدحال  اساس 
 ی در نگرش تمدنی به جنسیت هستند. اساس ۀسه شاخص ، پذیری مسئولیتعدالت و  و  ، کرامتاللهفضل

د مبنای مهمی برای تحلیل تواناین دیدگاه می  .استاسلامی    ۀدنبال ایجاد تعادل میان حقوق و تکالیف زنان و مردان در جامع  به  اوتفسیر  
 .د نان در اسلام مورد توجه قرار گیردر قرآن باشد و در مباحث معاصر پیرامون حقوق ز مسئلۀ جنسیتتمدنی 

»عدالت«    اصلی  مفهوم  ارکان  از  مییکی  شمار  به  تمدن  پایایی  »ایجاد    .آیددر  معنای  به  بلکه  مطلق،  تساوی  معنای  به  نه  عدالت 
ست. در نگاه تمدنی، قوانین اجتماعی ها آن  وجودی  ۀ های مربوط به هر کدام بر اساس شاکلدر زمینه  های برابر« برای زنان و مردانفرصت
توانمندیگونه  باید به بر اساس  بتوانند  زنان و مردان  تنظیم شود که  توسع  ، های خودای  فرآیند  این    .تمدن اسلامی مشارکت کنند  ۀدر  بر 

سنتی   جوامع  در  که  جنسیتی  احکام  از  برخی  شدهاساس،  منجر  اجتماعی  نابرابری  در  است  به  بازخوانی  نیازمند  عدالت    چهارچوب ، 
 .  استاجتماعی و تمدنی 

امیتالله مفهوم  فضل    و   های مدیریتیتوانند در حوزه زنان نیز می  .کندتمدنی تحلیل می  پذیری مسئولیت  چهارچوب را در  در خانواده    قو 
 .سیاسی و اقتصادی مسئولیت بپذیرند و این امر مغایر با تعالیم قرآنی نیست

آراء    ، نهایت در او بهجنسیت نشان میدربارۀ    اللهفضلتحلیل تمدنی  آموزه   دهد که  میان  تعادل  ایجاد  های دینی و مقتضیات تمدن دنبال 
زنان    به این معنا که  ، برابری انسانی زن و مرد در ساختار تمدنی اسلام  :کند، او چند اصل مهم را مطرح میچهارچوب . در این  استمدرن  

امیتبازتعریف    .داشته باشندهای برابر  فرصتسازی  و مردان باید برای مشارکت در تمدن عدالت    چهارچوب و مدیریت خانوادگی در    قو 
امیت و اینکه اجتماعی   مسئلۀ جنسیت با رویکردی تمدنی به  اللهفضلمجموع، در .جنسیتی  ۀبه معنای مسئولیت مدیریتی است، نه سلط قو 

های  تنها پاسخی به چالش. این نگرش، نهکرد استفاده  از آن  سازی نوین اسلامی  در فرآیند تمدن   توانکه می  دهدمی در قرآن، الگویی ارائه  
 .کند ی برای ایجاد یک تمدن اسلامی عادلانه و پیشرفته نیز فراهم میچهارچوب حقوق زنان در اسلام است، بلکه دربارۀ معاصر 

 ملاحظات اخلاقی 
 از اصول اخلاق پژوهش  یرویپ

 .هاستآن ۀهم دیی موضوع مورد تأ نیاند و انموده تی رعا یپژوهش علم نیرا در انجام و انتشار ا یاصول اخلاق سندگانی نو
 منافع  تعارض

 منافع وجود ندارد.   تعارض گونهچیپژوهش ه نیکه در انجام ا دارندیمقاله اعلام م نیا سندگانی نو
 حمایت مالی  

 . اندنکرده افتی در ی گرید  یمال تیحما ایبودجه، گرنت  گونهچیمقاله، ه نیو نگارش ا هیکه در روند ته دارندیاظهار م سندگانی نو
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Introduction  

Essentially, addressing the issue of civilization with various approaches signifies the growth and 

advancement of interdisciplinary studies. It reflects the interest of macro-level thinkers in 

actualizing scientific contributions across different areas of life, the outcome of which is found in 

achieving peaceful coexistence at a grand, global scale. The issue of gender is one of those major, 

debated phenomena between Western civilization, as the central civilization, and other 

civilizations on its periphery, which requires attention. In this research, among the dependent 

variables, we have focused on the variable of gender in the views of Allameh Faḍlullāh. Allameh 

Faḍlullāh’s civilizational approach to the issue of gender in the Quran can have significant 

impacts on Islamic societies. Sayyid Mohammad Hussein Faḍlullāh, with an innovative approach 

to Quranic exegesis, endeavored to establish a connection between Islamic values and the needs of 

contemporary civilization. In Islamic civilization, to provide a correct explanation of the 

prominent and distinct aspects of civilization, one must refer to the authentic sources of Islam, 

such as the Quran, and extract and present Quran-based theories of civilization based on its 

fundamental concepts. Therefore, the present research delves into the Quran and the views of 

Allameh Faḍlullāh to provide a fitting answer to this question: From a civilizational perspective, 

according to Allameh Faḍlullāh, what are the components of gender, and how are these 

components explained civilizational from his viewpoint? 

Methodology  

Civilizational studies are inherently multidisciplinary. The theoretical framework of the study, the 

dominant discourse, the paradigm, the style, the tools, hermeneutics, the manner of interpretation 

and exegesis of civilizational sources, historical, indigenous, and the contextual requirements of 

time, place, and linguistics, all work in conjunction in civilizational studies to solve a problem. 

Ultimately, the main goal is the power of analysis, explanation, and prediction. It is important to 

achieve an indigenous method based on theoretical foundations and Islamic human sciences and 

to break the dominance of non-indigenous methods based on an un-divine worldview. However, it 

must be acknowledged that civilizational studies in Iran are still in their early stages, and there is a 

considerable distance to achieving an authentic methodology. Ultimately, this research has been 

conducted using a descriptive-analytical method with a civilizational approach.  
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Findings  

This article attempts to re-examine the concept of gender within the framework of Islamic 

civilization’s indicators. The paper’s objective is to investigate the views of Allameh Faḍlullāh 

regarding gender in the Quran and explain its civilizational components. In this regard, three main 

components have been extracted: bestowing dignity, centering justice, and responsibility. Initially, 

by referencing the evolution in civilizational studies and the necessity of redefining macro-

concepts such as gender, we examine the position of men and women not from a biological or 

traditional perspective, but within a civilizational framework, where men and women, as 

complements to each other, play a role in the process of civilization-building. The article posits 

that Islamic civilization should be founded upon concepts such as shared human dignity, 

individual piety, and social responsibility. In the main section of the article, three fundamental 

characteristics in Allameh Faḍlullāh’s view on gender are explained: 

1. Bestowing Dignity: Humans possess inherent dignity that should be elevated to social 

honor within society. Fadlallah, by critiquing traditional and patriarchal perspectives, 

emphasizes a humanistic and equal view of men and women. 

2. Centering Justice: Justice, in his view, does not mean absolute equality but rather 

proportionality to the existential makeup of each individual. He considers the differing 

roles of men and women to be natural and accepts human rights equality within the 

framework of responsibilities. 

3. Responsibility in the Family Institution: Fadlallah analyzes the concept of qawamah 

(guardianship/management) for men, interpreting it not as dominance but as a managerial 

responsibility that is meaningful within the framework of justice and capability. In his 

view, the family is the starting point for civilization-building. Ultimately, the article 

concludes that Allameh Faḍlullāh’s views, by creating a balance between religious 

teachings and the exigencies of modern civilization, offer a new model for explaining the 

issue of gender in the Quran and possess significant potential for use in the project of 

Islamic civilization-building. 

Conclusion 

A civilizational approach to the Quran examines the issue of gender within the broader framework 

of social development and Islamic civilization-building. From this perspective, men and women 

are the two main pillars of society, each having a specific role in the process of civilizational 

evolution. This approach accepts the natural differences between men and women but 

simultaneously emphasizes gender justice and the equality of their human rights in the path 

toward realizing Islamic civilization. Based on Fadlallah’s views, dignity, justice, and 

responsibility are the three fundamental characteristics in the civilizational approach to gender. 

His interpretation seeks to create a balance between the rights and duties of women and men in 

Islamic society. This viewpoint can serve as an important basis for the civilizational analysis of 

the issue of gender in the Quran and warrants attention in contemporary discussions surrounding 

women’s rights in Islam. 

The concept of “justice” is one of the main pillars for the stability of civilization. Justice is not 

meant as absolute equality but rather as “creating equal opportunities” for men and women in 

areas pertinent to each, based on their existential makeup. In a civilizational view, social laws 

should be regulated in a way that allows men and women to participate in the process of 
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developing Islamic civilization according to their capabilities. Accordingly, some gender-based 

rulings that have led to social inequality in traditional societies require re-examination within the 

framework of social and civilizational justice. 

Fadlallah analyzes the concept of qawamah in the family within the framework of civilizational 

responsibility. Women can also assume responsibilities in managerial, political, and economic 

spheres, and this does not contradict Quranic teachings. 

Ultimately, the civilizational analysis of Fadlallah’s views on gender reveals that he seeks to 

establish a balance between religious teachings and the requirements of modern civilization. 

Within this framework, he proposes several important principles: the equal human standing of 

women and men in the civilizational structure of Islam, meaning that women and men should 

have equal opportunities to participate in civilization-building. The redefinition of qawamah and 

family management within the framework of social justice, and that qawamah means managerial 

responsibility, not gender dominance. In summary, with a civilizational approach to the issue of 

gender in the Quran, Fadlallah offers a model that can be utilized in the process of modern Islamic 

civilization-building. This perspective not only provides an answer to contemporary challenges 

regarding women’s rights in Islam but also lays the groundwork for creating a just and advanced 

Islamic civilization. 
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Civilization, Gender, Allameh Faḍlullāh, Responsibility, Centering Justice. 
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