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 1چکیده 

 نییتب  صدد  در  مفسران  جهت،  نیهم  به   .شودیم  نازل  ةیقر  هلاکت  از  پس  ، یاله  بأس   اعراف،  مبارکه  سوره   چهارم   ه ی آ  براساس
  روش  از  ی ریگبهره   با  حاضر  پژوهش  اند.کرده  انیب  یمتعدد  و  مختلف  یهادگاهید  و  برآمده   مفهوم   دو  نیا  نیب  یمعلول-یعل    رابطه

  هلاکت   نیب  رابطه  ی واکاو  به   م، یکر   قرآن  در  ة یقر  مفهوم   فی بازتعر   ضمن   )ع(، تیب  اهل   ات یروا   با   آن  قیتلف  و   قرآن  با  قرآن  ریتفس
  ساختارمند   ینظام  به  ناظر  م، ی کر  قرآن  در  ةیقر  مفهوم   که  است  آن  از  یحاک   پژوهش  نیا  یهاافتهی   است.  پرداخته  یاله  بأس   و  ةیقر
  ء یش مقوم و نیادیبن یهایژگ یو  زوال از عبارت هلاکت، مفهوم  که  اجآن از و  است  بشر  سعادت   نیتأم هیداع و  خاص یدئولوژیا با

عا   ینابود  یمعنا  به  ةیقر  هلاکت  ن،یبنابرا   است،   گر،ید  یسو  از  است.  بشر  یواقع  سعادت  نیتأم  بر  یمبن  ساختارمند  نظام  آن  یاد 
  همه   کامل  یاعتباری ب  از  پس  ا  ضرورت   که  است  حجت)عج(  حضرت   ام یق  ، یاله  بأس   از  مراد  )ع(، تیب  اهل  اتیروا   به  استناد  با

 پس   ظهور  عصر   وقوع  بر  اعراف،   سوره   چهارم  هی آ  ها،افتهی  نی ا  اساس  بر  . افتی  خواهد  تحقق  یفرهنگ  و  یاسی س  یها نحله  و  ها گروه
عا  در   باطل  جبهه   ی اعتباریب  از م  ، ی رو  نیا  از  . کندیم  دلالت   بشر  سعادت  نیتأم  ی اد    یمر ا  ،یاله  بأس  نزول  بر  ة یقر  هلاکت  تقد 

 است.  ریناپذاجتناب و یضرور
 . عصر ظهور ،یهلاکت، بأس اله  ة، یچهارم سوره اعراف، قر هی آ: واژگان کلیدی
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 مقدمه
 ات، یلل آ یتأمللل در سللاختار زبللان ازمندیاست که درک آن ن  هیو چندلا  قیمعارف عم  یحاو  ، یاله  یوح  نیترو جامع  نیآخر  م، یقرآن کر
چهارم سوره اعراف، بللا طللر   هی دارند. آ  یژرف   یمعان  ، ی ظاهر  جازیبا وجود ا  ات، ی آ  یمعتبر است. برخ   ریاز تفاس  ی ریگو بهره   ییروابط معنا

 دیلل منطقللا  علللت )عللذاب( با را ی ها مطر  کرده است. زآن  یدرباره رابطه عل    ییهاپرسش  ، یهلاکت و بأس اله  ی ب ظاهریو ترت   ةیمفهوم قر
 نیلل ارائه نشللده اسللت. ا یبر بأس اله ةیاز تقدم هلاکت قر یجامع نییهنوز تب ، ی ریتفس  یها( باشد. با وجود تلاش یمقدم بر معلول )نابود

 .رابطه بپردازد  نیا لینو، به تحل  یکرد یکرده و با رو پرشکاف را  نیپژوهش تلاش دارد تا ا
 :پژوهش عبارتند از نیا یاصل سؤالات

 شود؟یاطلاق م ییایواحد جغراف کیصرفا  به  ای و آ ستیچ هی آ نیدر ا ة«ی»قر قیدق مفهوم 
 نمود؟ نییرا تب «یبر »بأس اله ة«یتقدم هلاکت »قر توانیم چگونه

 دارد؟ یبا تحولات آخرالزمان یو چه ارتباط ستیچ هی آ نیدر ا «ی»بأس اله  ی)ع(، معنا تیاهل ب اتیتوجه به روا   با
 کرد؟ نییها را تبدلالت نیا توانیاز ظهور دارد و چگونه م شیجوامع پ  طیبر شرا  یدلالت هی آ نیا  ای آ

 :است ری پژوهش به شر  ز نیا  اهداف
 .آن کی دئولوژیو ا یفرهنگ  ، یبر ابعاد اجتماع دیدر قرآن با تأک  ة«یمفهوم جامع »قر نییتب

 .جوامع  یو اجتماع یارزش  یهانظام  یبه عنوان فروپاش  ة«ی»هلاکت قر  یمعنا  لیتحل
 .ی ریتفس  اتیچهارم سوره اعراف با استفاده از روا  هی در آ «ی»بأس اله  یمعنا  یواکاو

 .مورد بحث هی در آ «یبر »بأس اله ة«ی»هلاکت قر یمنطق تقدم عل   نییتب
 .از ظهور شیجوامع پ  طیبر شرا   هی آ  یهادلالت یبررس

مقدم بر  یزمان دادیرو کینه تنها    ة«یچهارم و پنجم سوره اعراف، »هلاکت قر  اتی پژوهش آن است که در آ  یاصل  هیراستا فرض   نیا  در
جوامللع و  یو اجتمللاع یارزشلل  یهللانظام  یمعنللا کلله فروپاشلل  نیبر آن تقدم دارد؛ به ا زین یو عل   یاست، بلکه از منظر مفهوم  «ی»بأس اله

 .باشدیم «یو نزول »بأس اله یتحقق وعده اله یبرا  یضرور یانهیزمشیسعادت بشر، پ نیدر تأم هاآن یآشکار شدن ناتوان
و  اتیلل بللر آ  یمبتنلل   یهاو ارائه اسللتدلال  «یو »بأس اله  ة«ی»قر  ییابعاد معنا  لیمفسران، با تحل  یهادگاهید  یمقاله، ضمن بررس  نیا  در

 خواهد شد. نییتب «یبر »بأس اله ة«یتقدم هلاکت »قر ییبه سؤالات پژوهش پاسخ داده و چرا   ات، یروا 
 پیشینه پژوهش 

 افللتیچهارم سوره اعراف پرداختلله باشللند،   هی بر بأس در آ  ةیکه به طور خاص به موضوع تقدم هلاکت قر  یمنابع  ، ی ریبه جز کتب تفس
 ایلل و  یانسللان یهاگاهمرتبط با سکونت یواژگان قرآن یمعناشناخت لیمقاله حاضر، عمدتا  به تحل  دواژگانیمرتبط با کل  یهانشد. اما پژوهش

 .اندبه عصر ظهور پرداخته  غوت گذار از دوره طا
بللا بلللد و   ةیلل قر  ییمعنللا  زاتی، تمللا(158-134، صص1402  گران، یو د  یی)کدخدا ...«  ةیو قر  نةی بلد، مد  نیادیبن  میمفاه  نیی»تب  مقاله

نشللان  (54-29، صللص1399نژاد،   ی)مهدهمخوان«    یتمدن با واژگان قرآن  یمفهوم  ۀرابط  یاست. پژوهش »بررس  کرده  یرا بررس  نةی مد
ها در فهم تمللدن قابللل اسللتفاده آن  یاجتماع  تیاما ظرف   ستند، یتمدن ن  یبه معنا  ما  یمستق  نةی و مد  ةیچون امت، قوم، قر  یکه واژگان  دهدیم

 نیلل نگللرش قللرآن بلله ا زیبللر تمللا  (75-56، صص1399  ک، یو تاج  ی)محمدو رستاق...«    هیباد  ة، یقر  نة، ی مفهوم مد  یاست. مقاله »بررس
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اسللتدلال   (80-63، صللص1398پور و محجوب،    ی)عل...«  نةی و مد  ةیدو واژه قر  یناسمقاله »معنا ش  نیدارد. همچن  دیها تأک گاهسکونت
 م؛یعصر نللزول تفللاوت دارد. مقاللله »ملللک عظلل   یلغو  یو کفر ساکنان است و با معنا  مانیدو واژه در قرآن متأثر از ا  نیا  یکه معنا  کندیم

پرداختلله و   یدر فهللم تمللدن قرآنلل   ینیاصالت شهرنش  کرد یوبه نقد ر  زین  (22-5، صص1394  ون، ی)هما  م«یو تمدن در قرآن کر  تیمهدو
و  ی)نللوراعللراف ...«   ی»جامعه« در سللوره   یواژگان  یهامعادل  ی. مقاله »معناشناسکشدیروستا را به چالش م  یبه معنا  ةیصرف قر  یتلق

سللوره اعللراف پرداختلله و نشللان  درو قللوم  ةیلل واژگان امت، قر قیدق  یبه بررس  ، یمعناشناخت  کرد یبا رو  زین  (98-75، صص  1397  گران، ید
  .و هدفمند صورت گرفته است قیمورد نظر، دق  یسوره، با توجه به بافت و معنا نیمختلف ا  اتی که انتخاب هر واژه در آ دهدیم

 اتیلل دلالللت روا   لیلل انللد. مقاللله »تحلو ظهللور پرداخته  یخی مرتبط با تحولات تللار  میمفاه  یها به بررسپژوهش  یبرخ   گر، ید  یسو  از
 ی ریتفسلل  اتیلل روا  یبللا بررسلل  (124-103، صص 1403و فاضل،  ی)منصورو عصر ظهور«  خی تار یجی و نهار بر تکامل تدر  لیل  ی ریتفس

تقابللل  نیلل نموده و بر نقللش ا ریبه حکومت طاغوت و حکومت حق تفس بیواژگان را به ترت  نیا یباطن یهاهیو نهار، لا  لیمرتبط با واژگان ل
ا با عصللر ظهللور  ی ریپذ قیتطب لیمقاله »تحل ن، ی. همچنکندیعصر ظهور دلالت م یبرا  یسازنهیو زم  خی تار  یجی در تکامل تدر اَجَل مسم 

عصللر ظهللور  یهللایژگیآن بللا و قیلل در قللرآن و تطب  «یمفهوم »اجل مسم    یسبه برر  (28-5، صص  1401  ، ی)منصور  میقرآن کر  اتی در آ
 م، یدر قرآن کر  «ی»اجل مسم    یشده برا   انیب  یهایژگیکه و  دهدینشان م  ، ی ریتفس  اتیمرتبط و روا   اتی آ  لیپژوهش با تحل  نی. اپردازد یم

 .شود یمهم تلق دادیرو نیا یبرا  یمقدر اله نزما کیبه عنوان  تواندیدارد و م  ی»عصر ظهور« همخوان  یانحصار  یهایژگیبا و
 یبرخلل   یبررسلل   ایلل   یاجتمللاع  میها و مفللاهگاهواژگان مرتبط با سللکونت  یمعناشناخت  لیعمدتا  بر تحل  نیشیپ  یهامجموع، پژوهش  در

 :ها دارد پژوهش نیبا ا  یاساس  زاتینوآورانه، تما  یکرد یاند. پژوهش حاضر، با روو ظهور تمرکز داشته یخی مرتبط با تحولات تار  میمفاه
چهللارم   هی در آ  یبر بأس اله  ةیهلاکت قر  یپژوهش به طور خاص تقدم زمان  نیبر بأس: ا  ةیهلاکت قر  یتقدم زمان  انهیگرا تیغا  لیتحل

 لینوع تحل نی. ادهدیاز ظهور را هدف قرار م شیجوامع پ  طیآن بر شرا   یهاکرده و دلالت  لیتحل  یاله  یالگو  کیسوره اعراف را به عنوان  
 .شودینم دهید نیشیپ یهاپژوهش در ییو الگو یزمان

ظهللور اشللاره   یهانشللانه  ایلل   یخی تحللولات تللار  یکل  میبه مفاه  گرید  یهاکه پژوهش  یبأس به عنوان ظهور: در حال  یآخرالزمان  ریتفس
مشللخص از تحللولات  ییگوشیپ کیرا به عنوان   هی و آ  کندیم  ریآخرالزمان تفس  طیبه ظهور و شرا   ما  یرا مستق  یپژوهش بأس اله  نیدارند، ا

 .پژوهش است نیمهم ا زیاز بأس، وجه تما یمشخص و آخرالزمان ریتفس نی. ادینمایم یجوامع در آستانه ظهور تلق
 گللاهیباطل به عصر ظهور«، نقللش و جا یهاپژوهش با تمرکز بر مفهوم »گذار از تمدن  نینقش هلاکت در گذار به عصر ظهور: ا  نییتب

ظهللور  یبللرا  یسللاز نللهیکه به طور خللاص بلله نقللش هلاکللت در زم  کرد یرو  نی. اکندیم  نییگذار تب  ندی فرآ  نیهلاکت جوامع باطل را در ا
 میمفللاه یکللل  یبررسلل  ایلل  یلغللو یبر معناشناسلل  شتریکه ب نیشیپ یهادر پژوهش دهد، یقرار م یمهدو اتیادب یو آن را در راستا  پردازد یم

 .شودینم دهیصراحت د نیاند، به اظهور متمرکز بوده
 روش پژوهش 

به درک  دنیرس یبهره برده است. برا  ینیمتون د ریو تفس یمعناشناخت لیبا تمرکز بر تحل یفیک یمحتوا لیپژوهش حاضر از روش تحل
 :دنبال شده است ری و ارتباط آن با هلاکت و بأس، مراحل ز ةیاز مفهوم قر یجامع

 اتیلل معتبللر و روا   ریتفاسلل   م، یقللرآن کللر  اتیلل آ  ، یزبان عرب  یپژوهش، شامل منابع لغو  نیمورد استفاده در ا  یهاها: دادهداده  یگردآور
 .شوندیم ی ریتفس
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شامل   ندی فرآ نیشده پرداخته شده است. ا  یگردآور  یهاداده  ریو تفس  یبه بررس یفیک لیتحل قیمطالعه، از طر نیها: در اداده لیتحل
مورد بحث   میمفاه ترقیفهم عم یدر قرآن برا  ةیقر یکاربردها یمتندرون لیتحل ، یو هلاکت در منابع لغو ةیواژه قر یمعناشناخت لیتحل

 .بوده است
 گریاز د یاتیابتدا آ ، یدیکل میمفاه ترقیاستفاده شده است: به منظور فهم دق ثیقرآن با قرآن و احاد  ریروش تفس قیراستا، از تلف نیا در

آن   یهاسوره  در  که  واژگان  قرآن  تحل  میمفاه  ایها  و  جستجو  مورد  بود،  رفته  کار  به  برا   لیمرتبط  گرفتند.  برا   یقرار  دق  ینمونه،   تر قیفهم 
  ن یا  قیو تعم  لیتکم  ی. سپس، در راستادیگرد   یبررس  اتیآ  ریواژه در سا  نیا  یچهارم سوره اعراف، ابتدا کاربردها  هی واژه بأس در آ  ینامع

  اتی آ   لیتحل  قیکه از طر  یجامع  ی معنا  ب،یترت   نی شدند. بد  لیبه دقت تحل  زیها نمشابه، مراجعه و آن  اتیآ  لی ذ  ی ریتفس  ات یفهم، به روا 
  لیاز تحل  ن، یمورد استفاده قرار گرفت. همچن  یاصل  هی فهم آ  یبرا   یا نهیها به دست آمد، به عنوان قرمرتبط با آن  ی ریات تفسی مشابه و روا 

 و بأس استفاده شده است.  ةیهلاکت قر نیب یارتباط مفهوم نییتب یبرا یو استدلال یمنطق
 . دیدگاه مفسران 2

م واژه هلاکت بر نزول عذاب در آیه چهارم سوره اعراف، مفسران دیدگاه های متعددی ارائه  به منظور رفع ابهام ظاهری در خصوص تقد 
 . بندی کرد ها را در چهار دسته اصلی طبقهتوان آن اند که مینموده 
 . دسته اول: تفسیر هلاکت به معنایی غیر از نابودی فیزیکی فوری1-2

بلکه   نیست،  الهی  اراده  معلول  به عنوان  فیزیکی  نابودی  آنی  وقوع  نظر،  مورد  متن  در  از هلاکت  مراد  که  برآنند  تفاسیر  از  دسته  این 
 . های این دسته به شر  زیر استکنند. زیرمجموعهتواند مفاهیم دیگری را شامل شود که به عنوان مقدمه برای نزول عذاب عمل میمی 

 . هلاکت به معنای اراده )قصد الهی( 1-1-2
ترین دیدگاه است، منظور از هلاکت را نه خودِ وقوع نابودی، بلکه »اراده« و »قصد« الهی به هلاکت ترین و مقبول این تفسیر که رایج 

؛ قمی مشهدی،  5، ص  3ق، ج  1418؛ بیضاوی،  199، ص  14ق، ج  1420؛ فخر رازی،  87، ص  2ق، ج  1407)زمخشری،  داند  می 
 کند: و ترتیب منطقی علت و معلول را به صورت زیر تبیین می  (320، ص 4ق، ج 1415؛ آلوسی، 38، ص 5، ج 1367

م اراده الهی، از  علت، اراده و قصد الهی به هلاکت قوم است. معلول نیز نزول عذاب الهی به عنوان عینیت بخشیدن به آن اراده است. تقد 
 . منظر منطقی، بر هرگونه فعل، از جمله نزول عذاب، روشن است

 . هلاکت به معنای خذلان و عدم توفیق الهی 2-1-2
اند. خداوند ابتدا توفیق و هدایت خود را از قومی برخی از مفسران، هلاکت را به مفهوم »خذلان« و »عدم توفیق« الهی تفسیر نموده 

؛ صادقی 5، ص  3ق، ج  1418)بیضاوی،  شود  سازد، سپس در اثر نافرمانی، عذاب الهی نازل میسلب کرده و آنان را به حال خود رها می
. بنابراین، خذلان و نافرمانی،  (38، ص  5، ج  1367؛ قمی مشهدی،  59، ص  10ق، ج  1422؛ طبری،  25، ص  11ق، ج  1406تهرانی،  

 . علت نزول عذاب الهی است
 . هلاکت به معنای حکم قطعی به هلاکت 3-1-2

اند که بر اساس آن، خداوند ابتدا حکم به نابودی قومی را صادر  برخی دیگر هلاکت را به معنای »حکم قطعی« خداوند تفسیر نموده
؛ صادقی  345، ص  4تا، ج  ؛ طوسی، بی199، ص  14ق، ج  1420)فخر رازی،  شود  کند، سپس عذاب به عنوان تحقق آن نازل می می 
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. این تفسیر نیز با اصل علیت سازگار است، زیرا حکم الهی مقدم  (367، ص  4ق، ج  1424؛ خطیب،  25، ص  11ق، ج  1406تهرانی،  
 . بر اجرای آن است

 . هلاکت بخشی از قوم، سپس هلاکت همه4-1-2
قوم را فراگرفته است. به بیان   از قوم واقع شده و سپس با نزول عذاب، تمامی  ابتدا برای بخشی  قرطبی بر این باور است که هلاکت 

آیه شریفه می آبادیدیگر،  از آنفرماید: »و چه بسیار  ها رسید و همه را هلاک  ها را هلاک کردیم، سپس عذاب ما به آنهایی که بخشی 
آن(163-162  ص، ص 7، ج  1364)قرطبی،  کردیم«   میان  ی  عل  رابطه  دارد که هیچ  اشاره  دو عذاب جداگانه  به  آیه شریفه  بنابراین،  ها  . 

 .وجود ندارد 
 . هلاکت با فرستادن ملائکه عذاب 5-1-2

بیان می تفسیر،  این  فرا رسیده است  در  نهایی  آغاز شده و سپس عذاب  اعزام فرشتگان عذاب  با  السلام،  شود که هلاکت  )ابن عبد 
م آن بر بأس،  . در نتیجه، هلاکت، عامل و حامل عذاب الهی می (162، ص  7، ج  1364؛ قرطبی،  208، ص  1ق، ج  1429 باشد و تقد 

 . منطقی است
 . دسته دوم: تغییر در نحوه فهم ارتباط بین هلاکت و آمدن عذاب با تمرکز بر تفسیر »فاء« 2-2

می تلاش  هلاکت،  واژه  بر  تمرکز  جای  به  مفسران،  از  دوم  »فَجاءَها  دسته  عبارت  در  »فاء«  حرف  از  متفاوت  تفسیری  ارائه  با  کنند 
یت سازگار باشد. این رویکرد، سه زیرمجموعه دارد بَأْسُنا«، ارتباط بین هلاکت و آمدن عذاب را به گونه  .ای تبیین کنند که با قاعده عل 

 . تفسیر »فاء« به معنای »واو« عطف 1-2-2
ترتیب   بر  به معنای »واو« عطف است. »واو« عطف، بر خلاف »فاء« که دلالت  آیه شریفه  در  از مفسران معتقدند که »فاء«  برخی 

دهد. بنابراین، اگر »فاء«  رود و لزوما  ترتیب زمانی را نشان نمی)معمولا  با فاصله زمانی کم( دارد، صرفا  برای جمع بین دو چیز به کار می 
م و تأخر زمانی بین هلاکت و آمدن عذاب نخواهد بود. در نتیجه آیه شریفه حاکی از آن  به معنای »واو« باشد، دیگر نیازی به توجیه تقد 

شده جاری  قریة  بر  زمانی،  تأخر  و  م  تقد  لحاظ  بدون  عذاب،  نزول  و  هلاکت  که  ج  1980)فراء،  اند  است  ص  1م،  جرجانی،  372،  ؛ 
 . (641، ص 1ق، ج 1430

 . تفسیر »فاء« به معنای تفسیری 2-2-2
شود. بدان معنا که  در این دیدگاه، حرف عطف »فاء« به عنوان »فاء تفسیری« یا به تعبیر دیگر، »فاء ترتیب ذکری« در نظر گرفته می

»فاء« صرفا  به منظور ترتیب در کلام و بیان نحوه وقوع هلاکت به کار رفته است و نه لزوما  برای نشان دادن توالی زمانی بین هلاکت و  
است   آمده  پیشین  عبارت  در  که  است  اجمالی  تبیین  و  تفصیل  مقام  در  بَأْسُنا«  »فَجاءَها  عبارت  دیگر،  عبارت  به  عذاب.  )مکارم  نزول 

ق،  1439؛ فضل الله،  25، ص  11ق، ج  1406؛ صادقی تهرانی،  199، ص  14ق، ج  1420؛ فخر رازی،  84، ص  6، ج  1374شیرازی،  
 . ( 17، ص 7ج 

 . دسته سوم: یکی دانستن هلاکت و بأس 3-2
م و تأخر زمانی بین آن گروه سوم به طور کلی هلاکت و بأس را یک چیز می  بینند. این رویکرد شامل  ها نمیدانند و نیازی به توجیه تقد 

 .مورد زیر است
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 . وقوع همزمان بأس و هلاکت1-3-2
بَأْسُنَا« را نه به مثابه توالی زمانی، بلکه به م ظاهری »أَهْلَکْنَاهَا« بر »فَجَاءَهَا  عنوان تلازم و    برخی با ارائه تفسیر »وقوع همزمان«، تقد 

م و تأخر الفاظ در زبان عربی لزوما  دال بر توالی  مقارنت وقوع دو پدیده تفسیر می  کنند. استدلال ایشان بر این اصل استوار است که تقد 
ای از آن دهند که »احسان« نه پس از »اعطاء«، بلکه همزمان با آن و به عنوان جنبهزمانی نیست و با مثال »أعطیتني فأحسنت« توضیح می

م یکی بر دیگری شود. بر همین قیاس، بأس نه معلول پس از هلاکت، بلکه عین آن یا جنبهمحقق می ای از آن است، پس تفاوتی در تقد 
 (59، ص 10ق، ج 1422؛ طبری، 371، ص 1م، ج 1980)فراء، وجود ندارد 

 . دسته چهارم: فرض وجود محذوف یا قلب در کلام4-2
دسته چهارم از تفاسیر، با فرض وجود عنصری حذف شده یا جابجایی در ساختار جمله، به تبیین رابطه بین هلاکت و نزول عذاب  

 . پردازد. این دسته شامل موارد زیر استمی 
 . وجود محذوف در متن1-4-2

برخی از مفسران معتقدند که در عبارت مورد بحث، بخشی از کلام حذف شده است. بر اساس این دیدگاه، معنای اصلی آیه بدین  
م  ها را هلاک کردیم، و آمدن عذاب ما قبل از هلاکت آنهایی که آنصورت بوده است: »و چه بسیار آبادی ها بود«. در نتیجه مشکل تقد 

بر نزول عذاب حل می بوده است  ظاهری هلاکت  بر هلاکت  در واقع، نزول عذاب مقدم  ، ص  2ق، ج  1422)ابن جوزی،  شود، زیرا 
 .(59، ص  10ق، ج 1422؛ طبری، 102

 . وجود قلب در متن 2-4-2
داده احتمال  مفسران،  از  دیگر  واقعی  برخی  ترتیب  اساس،  این  بر  باشد.  آمده  اجزای کلام(  )جابجایی  »قلب«  شیوه  به  که کلام  اند 

ها را هلاک کردیم(. یعنی در اصل، نزول عذاب  ها رسید، پس آنرخدادها اینگونه بوده است: »جاءها بأسنا فأهلکناها« )عذاب ما به آن
 . (212، ص 2م، ج 2008؛ ابن عرفه، 302، ص 3ق، ج 1424)مغنیه، مقدم بر هلاکت بوده، اما در بیان، ترتیب با واقعیت مغایرت دارد 

 بندی . جمع5-2
م هلاکت بر بأس در آیه چهارم سوره اعراف، نکته قابل توجه در این پژوهش است.   تفاسیر ارائه شده درباره   طیف گسترده توجیه تقد 

دیدگاه  چشمگیر  ر  تکث  گویای  تفاسیر،  تطبیقی  میبررسی  مسأله  تبیین  در  فاقد ها  و  ظنی  استنباطات  بر  مبتنی  غالبا   که  آرا  تعدد  باشد. 
باشد. در واقع، فقدان قرائن قطعی لفظی یا سیاقی برای دلالت قاطع  مستندات قطعی و متقن است، حاکی از وجود معنایی پنهان در آیه می

م هلاکت بر بأس، موجب ارائه تفاسیر گوناگون توسط مفسران، بر اساس مبانی کلامی، روایی، ادبی و برداشت های شخصی بر چرایی تقد 
شده است. این امر، خود دلیلی بر وجود نوعی نص پنهان در آیه شریفه است که تفسیر قطعی آن را دشوار ساخته است.لذا، این وضعیت،  

روش  در  بازنگری  افقضرورت  جستجوی  و  استفاده  مورد  تفسیری  مطالعه  های  سیاقی،  تحلیل  جمله  از  شریفه،  آیه  فهم  در  جدید  های 
 . نمایدتطبیقی با سایر آیات مشابه و استفاده از روایات را ایجاب می

 . ابعاد معنایی قریة در منابع لغوی و آیات قرآن 3

شناسان و تفسیرهای  در این بخش، معنا و ماهیت واژه قریة در منابع لغوی و آیات قرآن، با رویکردی تحلیلی و با استناد به آرای لغت
 .شودمعتبر، بررسی می
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یشه1-3 یة در متون لغوی . تحلیل ر  شناختی و معنایی واژه قر
»قَرَی«   فعل  از  را  این کلمه  اشتقاق  درید  ابن  است.  لغوی مطر  شده  متون  در  دیدگاه واحدی  تقریبا  قریة،  واژه  ریشه  در خصوص 

»قَرَی  و  ته  دانسته  جِرَّ میالبعیر  برگردانده  برای جویدن مجدد  معده شتر که  ذکر می« )محتوای  مثال  به عنوان شاهد  را  را شود(  آن  و  کند 
گونه که شتر غذا را در معده خود جمع و سپس  . همان(797، ص 2م، ج  1988)ابن درید، داند آوری و گردآوردن میمرتبط با مفهوم جمع

آورد. در »المحیط« نیز بر ریشه »قَرَی« به معنای  گرداند، قریة نیز مکانی است که مردم را گرد هم میبرای جویدن دوباره به دهان برمی
جمع شدن و گرد هم آمدن تأکید شده است، خواه جمع شدن آب، اجتماع مردم در یک مکان )قریة(، گرد آمدن مهمانان بر سر سفره یا  

 . ( 9، ص 6ق، ج 1414)صاحب، جمع شدن مطالب در قرآن 
کند و بر استعمال آن در هر  شوند و همچنین برای خود مردم تعریف می راغب اصفهانی قریة را اسمی برای مکانی که مردم در آن جمع می

کید دارد. او موارد مختلفی از کاربردهای ریشه »قَرَی« را ذکر می ء في فمه« )چیزی را در دهانش جمع  کند، از جمله »قَرَی الشيدو معنا تأ
 .(669ق، ص 1412)راغب اصفهانی، کرد( و »قُرْیَانُ الماء« )محل تجمع آب( 

ای و یائی برای ریشه »قری«، حالت یائی )قری( را دال بر »جمع با تشکل و انتظام« دانسته  مصطفوی با بررسی سه حالت واوی، همزه 
، ص  9ق، ج  1430)مصطفوی،  دهد، دلالت دارد  است. این »تشکل و انتظام« بر وجود یک محور یا هدف که به آن شکل و سازمان می

282-279) . 
ة« را اصلی صحیح با دلالت بر جمع شدن معرفی می  کند و معتقد است سایر معانی از معنای اصلی  ابن فارس ریشه »قاف، راء، حرف عل 

ذکر میمشتق شده باشد،  و طریق  بر یک روش  که  هر چیزی  معنای  به  را  »القَرْو«  او  قَرْوٍ اند. همچنین  القوم علی  و عبارت »رأیت  کند 
دارد که »القَرْو« به معنای قصد و هدف نیز آمده و »قروتُ و قرَیْتُ«  آورد. او بیان میواحد« )قوم را بر یک روش دیدم( را به عنوان مثال می

را (78، ص  5ق، ج  1404)ابن فارس،  به معنای پیمودن راه ذکر شده است   انتظام« مورد اشاره مصطفوی  ل و  . این نکته، معنای »تشک 
 . دهد که مفهوم »قریة« مشتمل بر روش و هدف استتأیید نموده و نشان می
صرفا  یک گرد    ، توان دریافت که مفهوم قریة بر محور »جمع شدن« استوار است، اما این تجمع های انجام شده، می با توجه به بررسی

یا هدف واحد دارد. به    دهی و هدفمندی همراه است که ریشه در اشتراک در یک روش هم آمدن تصادفی نیست، بلکه با نوعی سازمان
ها در پی هدفی مشترک و با روشی واحد در کنار یکدیگر قرار  آیند؛ آن عبارت دیگر، افراد به دلیلی فراتر از صرف همجواری گرد هم می

گیرند. کاربرد »ام القری« برای مکه نیز مؤید دیگری بر وجود محوریت در مفهوم قریة است. مکه به عنوان مرکز دینی و محور اعتقادی می 
ها است.  ای بارز از یک قریة با محوریت معنوی است. کعبه به عنوان قبله مسلمانان، محوری برای گردهمایی و اتحاد آنمسلمانان، نمونه

 .شود که دارای اهمیت و محوریت خاصی هستند هایی اطلاق میدهد که قریة به مکاناین کاربرد نشان می
یم . تحلیل درون2-3 یة در قرآن کر  متنی مفهوم قر

درون رویکردی  با  تا  است  ضروری  قریة،  واژه  لغوی  معنای  بررسی  از  مؤلفهپس  و  پرداخته  قرآن  آیات  تحلیل  به  ابعاد  متنی،  و  ها 
 . گوناگون مفهوم قریة از منظر قرآن استخراج گردد
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یة 1-2-3  . ابعاد ارزشی و اجتماعی قر
دهد. این واژه نه  ای از ساختارهای اجتماعی و فرهنگی را بازتاب میواژه قریة در قرآن کریم، علاوه بر دلالت جغرافیایی، ابعاد گسترده

های ارزشی گیری و تجلی اجتماعات انسانی با نظام صرفا  به عنوان یک واحد جغرافیایی و کانون سکونت، بلکه به مثابه بستری برای شکل
 . توان در ابعاد مختلفی تحلیل و بررسی کرد رود. این ویژگی چندوجهی را میمتمایز به کار می

وَ  ا  د  سُجَ  الْبَابَ  وَادْخُلُوا  ا  رَغَد  شِئْتُمْ  حَیْثُ  مِنْهَا  فَکُلُوا  الْقَرْیَةَ  هَذِهِ  ادْخُلُوا  قُلْنَا  إِذْ  »وَ آیه  وَسَنَزِیدُ در  خَطَایَاکُمْ  لَکُمْ  غْفِرْ  نَ  ةٌ  حِطَ  قُولُوا 
ةٌ« به معنای طلب آمرزش 58الْمُحْسِنِینَ« )بقره/ (، ورود به قریة با دو عنصر محوری »سجده« به عنوان نماد تسلیم در برابر خداوند و »حِطَ 

همراه بوده و میان    (428، ص  1ق، ج  1406؛ صادقی تهرانی،  523، ص  3ق، ج  1420؛ فخر رازی،  247، ص  1ق، ج  1408)طبرسی،  
. بنابراین، ورود به قریة، نه صرفا  یک حرکت مکانی، بلکه  (522، ص  3ق، ج  1420)فخر رازی،  ها رابطه شرط و مشروط برقرار است  آن 

توان استنباط نمود که ورود به  پذیرش آگاهانه نظام ارزشی و التزام عملی به مقتضیات آن تلقی شده است. با تأکید بر شرط »سجده«، می 
مفهوم، مشابهتقریة واجد جنبه این  اوست.  پیشگاه  در  و حضور  الهی  به حریم  بر ورود  دال  و  نمادین است  اماکن  ای  به  ورود  با  هایی 

است   همراه  خاصی  رسوم  و  آداب  با  که  دارد  ج  1352)بلاغی،  مقدسه  ص  1ق،  رعایت  (95،  مستلزم  قریة  به  ورود  قیاس،  همین  بر   .
ذِي قِیلَ لَهُ مؤلفه ذِینَ ظَلَمُوا قَوْلا  غَیْرَ الَّ لَ الَّ ذِینَ هایی چون تواضع، خشوع و استغفار از درگاه الهی است و براساس آیه »فَبَدَّ مْ فَأَنزَلْنَا عَلَی الَّ

)بقرة/ یَفْسُقُونَ«  کَانُوا  بِمَا  مَاءِ  السَّ مِنَ  ا  رِجْز  آن 59ظَلَمُوا  پذیرش  الهی می(، عدم  و تحمیل مجازات  گردد  ها، موجب سلب حق سکونت 
 . که دلالت بر اهمیت التزام به ضوابط تعیین شده در نظام ارزشی مورد نظر دارد  (615، ص 1ق، ج 1419)مدرسی، 

از نظام ارزشی  از طرف دیگر، براساس آیات قرآن، طرد اجتماعی در قریة، به عنوان یک مکانیسم کنترلی عمل می کند و افرادی که 
شوند. به عنوان نمونه در آیه »وَمَا کَانَ جَوَابَ قَوْمِهِ إِلَا  أَن قَالُوا  شوند، با انزوای اجتماعی و طرد از جامعه روبرو میخاص قریة منحرف می

رُونَ« )اعراف/ هُمْ أُنَاسٌ یَتَطَهَ  ن قَرْیَتِکُمْ إِنَ  ( قوم لوط در پاسخ به دعوت حضرت لوط)ع( برای ترک اعمال ناپسند خود، او و  82أَخْرِجُوهُم مِ 
ت اخراج را با نسبت دادن پاکی به حضرت لوط)ع( و پیروانش توجیه می کنند. آنپیروانش را تهدید به اخراج از شهر می )ابن  کنند  ها عل 

 . (182، ص 8ق، ج 1420عاشور، 
است   تفسیر شده  آن،  به  دستیابی  برای  بر خود  تحمیل سختی  و  پاکیزگی  در  ف  تکل  معنای  به  موارد  برخی  در  ر«  )ابن عاشور،  »تطه 

ر« متهم کرده و آن(182، ص 8ق، ج 1420 دانستند  ها را افرادی می. براساس این تفسیر، قوم لوط، حضرت لوط)ع( و پیروانش را به »تطه 
گیرند. این اتهام، نه صرفا  از سر تمسخر، بلکه بیانگر نگرشی است مبنی بر اینکه پاکیزگی، نیازمند که بیش از حد بر پاکیزگی، سخت می 

ف و محدودیت نیست. به بیان دیگر بیانگر نوعی آزادی و رهایی از قیود ظاهری است. در دوران معاصر نیز می  توان الگوی مشابهی را تکل 
کنند که برای طهارت و حفظ عفت، نیازی به رعایت قوانین الهی ها استدلال میدر تقابل میان جبهه حق و باطل مشاهده کرد. برخی گروه

شدند؛ منطقی که آزادی ظاهری را بر پاکیزگی حقیقی ترجیح  نیست. این گفتمان، تکرار همان منطقی است که قوم لوط بدان متوسل می 
 . دهدمی 

مکانیسم وجود  گویای  قریة،  از  مخالفان  اخراج  بر  مبنی  لوط  قوم  نظام  واکنش  با  که  است  عناصری  برابر  در  جوامع  در  دفاعی  های 
سیستم   یک  دارای  بلکه  نیست،  جغرافیایی  مکان  یک  صرفا   قریة  که  است  آن  از  حاکی  واکنش،  این  ندارند.  همخوانی  حاکم  ارزشی 

سوره نمل نیز با بیانی   56شود و هرگونه زاویه با آن، منجر به طرد از آن سیستم خواهد شد. آیه  اجتماعی است که بر اساس آن اداره می
کید دارد   .مشابه، بر این مفهوم در داستان حضرت لوط)ع( تأ
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كَ یَا شُعَیْبُ وَا  ذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لَنُخْرِجَنَّ ذِینَ آمَنُوا مَعَكَ مِنْ قَرْیَتِنَا همچنین، در داستان حضرت شعیب)ع( در آیه »قَالَ الْمَلََُ الَّ لَّ
ا کَارِهِینَ« )اعراف/ تِنَا قَالَ أَوَلَوْ کُنَّ شود. این داستان، زمینه های  ای دیگر از اخراج مخالفان از قریة مشاهده می (، نمونه88أَوْ لَتَعُودُنَّ فِي مِلَّ

سازد. نکته حائز اهمیت در آیه شریفه، عبارت  مختلف اخراج مخالفان را فراتر از مسائل اعتقادی، از جمله مسائل اقتصادی، آشکار می
تِنَا« است که بیان می  ت و آیین  »أَوْ لَتَعُودُنَ  فِي مِلَ  ت قریة، شرط عدم اخراج از آن بوده است و به وضو  اهمیت مل  دارد بازگشت به آیین و مل 

هویت و  اصلی  ارکان  از  یکی  عنوان  به  میرا  نمایان  قریة  نظام  بخش  یک  عنوان  به  تنها  نه  حاکم،  ملت  و  آیین  دیگر،  عبارت  به  سازد. 
بخشیده کرده و عضویت در آن، به فرد، هویت و جایگاه اجتماعی میاعتقادی، بلکه به عنوان یک نظام اجتماعی و سیاسی نیز عمل می 

است. در نتیجه، اخراج از این نظام، به معنای قطع ارتباط فرد با جامعه و از دست دادن تمام حقوق و مزایای آن بوده است. دیدگاهی که  
ای است که همواره در طول تاریخ، از دوران جاهلیت تا قرن حاضر، وجود داشته است  کند، پدیدهافراد پاکیزه و صالح را از جامعه طرد می

 . (151، ص 7ق، ج 1439؛ فضل الله، 206، ص 11ق، ج  1406؛ صادقی تهرانی، 1316، ص 3ق، ج 1408)سید قطب، 
یة 2-2-3  . ساختار رهبری و نقش محوری نخبگان در قر

بِأَنْفُسِهِ  إِلَا   یَمْکُرُونَ  وَمَا  فِیهَا  لِیَمْکُرُوا  مُجْرِمِیهَا  کَابِرَ  أَ قَرْیَةٍ  کُلِ   فِي  جَعَلْنَا  »وَکَذَلِكَ  )انعام/آیه  یَشْعُرُونَ«  وَمَا  به وجود ساختار  123مْ   )
رهبری و گروهی از بزرگان و سران در هر قریة اشاره دارد. آیه شریفه، به طور مشخص، بر نقش محوری »بزرگان مجرم« در قریة تأکید دارد 

نشان می آنو  که  در تصمیمدهد  تنها  نه  از طریق »مکر« هستند.  گیری ها،  مقاصد خود  پیشبرد  دنبال  به  بلکه هدفمندانه  دارند،  نقش  ها 
آن، دلالت می به  تعلق »فیها«  به  توجه  با  این سیاق و  در  گناهان شخصی محدود نمی»مکر«  به  بزرگان، صرفا   شود، بلکه  کند که فساد 

های جامعه، رهبران و بزرگان شود. ریشه بسیاری از مشکلات و بدبختیریزی و اقدام برای فریب و گمراه کردن مردم نیز میشامل برنامه
،  5، ج  1374)مکارم شیرازی،  کنند  دهند و حقیقت را از مردم پنهان میها با ترفندهای مختلف، مسیر درست را تغییر میقوم هستند. آن

 .(429ص 
كَ یَا ذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لَنُخْرِجَنَ  ذِینَ آمَنُوا مَعَكَ   نقش محوری و تأثیرگذار بزرگان و خواص در قریة در آیه »قَالَ الْمَلََُ الَ  شُعَیْبُ وَالَ 

ا کَارِهِینَ« )اعراف/ تِنَا قَالَ أَوَلَوْ کُنَ  ذِینَ اسْتَکْبَرُوا« به صراحت به  ( نیز مورد تأیید قرار می88مِنْ قَرْیَتِنَا أَوْ لَتَعُودُنَ  فِي مِلَ  گیرد. عبارت »الْمَلََُ الَ 
ذِینَ اسْتَکْبَرُوا« نشان از   تکبر و عدم  بزرگان و اشراف متکبر قوم شعیب)ع( اشاره دارد. »مَلََ« به معنای گروهی از بزرگان و سران قوم و »الَ 

از قریة، توسط همین گروه گرفته شده است و  (465، ص  4تا، ج  )طوسی، بی پذیرش حق دارد   . تصمیم به اخراج شعیب)ع( و مؤمنان 
كَ« قاطعیت آن  . (190، ص 8، ج 1352)طباطبایی، دهد ها را در این تصمیم نشان میعبارت »لَنُخْرِجَنَ 

إِذَا أَرَدْنَا أَنْ نُهْلِكَ قَرْیَة  أَمَرْنَا مُتْرَفِیهَا فَفَسَقُوا فِیهَا فَحَقَ  عَلَیْهَا الْقَوْلُ  ا« )اسراء/این مطلب در آیه »وَ رْنَاهَا تَدْمِیر  ( نیز به وضو  دیده 16 فَدَمَ 
تعلق میمی  قریةای  بر هلاکت  الهی  اراده  آیه شریفه، هنگامی که  در  آن »امر« می شود.  به »مترفین«  فراهم  گیرد،  به معنای  شود. »امر« 

و یا به معنای امر به    (60، ص  13، ج  1352)طباطبایی،  شود  نمودن زمینه و شرایطی است که موجب افزایش فسق و فجور »مترفین« می
. در هر دو صورت، فسق »مترفین« به  (458، ص  6تا، ج  )طوسی، بیشود  طاعت است که با مخالفت مترفین، زمینه هلاکت فراهم می

ت آن مطر  می شود. با توجه به تفسیر ارائه شده و با تأکید بر اینکه »مترفین«  عنوان نشانه استحقاق عذاب و هلاکت قریة و یا به عنوان عل 
)طبرسی،  کنند و حکم پیرو، تابع حکم متبوع است  ها پیروی میشوند که سایر افراد نیز از آن به عنوان بزرگان و رؤسای جامعه شناخته می

یابد و در نهایت،  توان نتیجه گرفت که فساد و انحراف این گروه خاص، به سایر افراد جامعه نیز گسترش می، می( 626، ص 6ق، ج 1408
 . شودمنجر به نابودی قریة می
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یابد. در این آیه، مستضعفان که در آرزوی خروج از قریة ستمکار هستند،  سوره نساء ابعاد جدیدی می  75این مفهوم با تأمل در آیه  
می  خداوند  جانب  از  »نصیر«  و   » »ولی  خواهان  خروج،  درخواست  از  پس  أَهْلُهَا  بلافاصله  الِمِ  الظَ  الْقَرْیَةِ  هَذِهِ  مِنْ  أَخْرِجْنَا  نَا  »رَبَ  شوند: 

)نساء/ ا«  نَصِیر  دُنكَ  لَ  مِن  لَنَا  وَاجْعَل  ا  وَلِی   دُنكَ  لَ  مِن  لَنَا  هم75وَاجْعَل  این  می(.  نشان  خروج  نشینی  دنبال  به  صرفا   مستضعفان  که  دهد 
امور  تنها  نه  این سیاق، کسی است که  « در  یافتن رهبری شایسته هستند. »ولی  و  تغییر وضعیت  دنبال  به  بلکه  نیستند،  از مکان  فیزیکی 

تدبیر می  را  به شمار می جامعه  نیز  بلکه محور تجمع و وحدت مردم  مثابه درخواست محوری کند،  به   » رود. در واقع، درخواست »ولی 
« و »نصیر« پس از درخواست خروج از قریة  است که حول آن، انسجام و اتحاد جامعه شکل می گیرد. درخواست مستضعفان برای »ولی 

 گیری و انسجام اجتماعی تأکید دارد. ظالم، بر اهمیت نقش رهبری و هدایت در شکل
 . امکان تقدّم »هلاکت قریة« بر بأس 4

شده،   تعریف  پدیده  یک  ساختار  نابودی  و  حیات  انقضای  به  الکریم«  القرآن  کلمات  فی  »التحقیق  کتاب  در  چنانکه  هلاکت  واژه 
شود و صرفا  به مرگ موجودات زنده محدود نشده و عبارت است  ای به شکل خاصی نمایان می مفهومی چندوجهی است که در هر پدیده

. برای نمونه، هلاکت یک  (298-296ص  ص،  11ق، ج  1430)مصطفوی،  هایی که قوام و هستی شیء به آن بستگی دارد  از زوال ویژگی
تواند به معنای فروپاشی اجزا و مصالح آن باشد، در حالی که هلاکت یک موجود زنده به معنای توقف فرآیندهای حیاتی آن ساختمان می

های انسانی، نوعی هلاکت معنوی تلقی تواند ابعاد معنوی نیز داشته باشد؛ خروج از دایره ایمان و ارزشاست. علاوه بر این، هلاکت می
پدیدهمی  به دیگر سخن، هلاکت در هر  و ویژگیشود.  با ماهیت  تعریف شده و میای، متناسب  آن  به خود های  تواند اشکال گوناگونی 

 . سازد بگیرد. این نکته، ضرورت بازتعریف »هلاکت قریة« را روشن می
بررسی برخی از آیات قرآن کریم، نشان داد که قریة واجد نظامی ساختارمند و مبتنی بر ایدئولوژی خاص خود است. با چنین دریافتی 

م هلاکت بر بأس در آیه چهارم سوره اعراف میسر خواهد بود. واژه قر یة  از مفهوم قریة، فهم معنای هلاکت آن و به تبع آن، تبیین امکان تقد 
مرتبه مورد استفاده قرار گرفته است که ده مورد آن در سوره اعراف ذکر شده است. فراوانی نسبی،    57به همراه مشتقات آن در قرآن کریم  

مذکور می  در سوره  قریة  واژه  اهمیت  از  میحاکی  نظر  به  رو،  این  از  دقیق باشد.  تحلیل  و  بررسی  با  که  پنج سوره  رسد  و  چهار  آیات  تر 
تر مفهوم قریة بر اساس آیات چهارم  تر از مفهوم آن دست یافت. در این بخش، ضمن تبیین عمیق تر و جامعتوان به درکی عمیق اعراف، می

می  ارزیابی  و  اثبات  آن،  امکان  بأس،  بر  م هلاکت  تقد  بر  مبنی  قرآن  به ظاهر  التزام  با  و  اعراف  پنجم سوره  تحلیل،  و  اصلی  شود. محور 
عا است  . بررسی ارتباط مفهومی میان دو واژه کلیدی هلاکت و اد 

یة 1-4  . نقش ادّعا در هلاکت قر
گوید. اما آیه پنجم )فَمَا کَانَ دَعْوَاهُمْ إِذْ جَاءَهُم  ها و سپس فرارسیدن بأس سخن میآیه چهارم سوره اعراف به اجمال از هلاکت قریة

عای ساکنان قریة ا ظَالِمِینَ( با تفصیل بیشتر، وضعیت اد  ا کُنَ  إِنَ  دهد. عبارت »فَمَا کَانَ ها را در هنگام نزول بأس شر  میبَأْسُنَا إِلَا  أَن قَالُوا 
عایی مهم بوده ها را  اند که قرآن کریم به آن پرداخته و تغییر وضعیت آندَعْوَاهُمْ« گویای آن است که این اقوام پیش از نزول عذاب، دارای اد 

توجه قرار می  از هلاکت مورد  پیشدهد. عبارت مذکور نشان میپس  عای  اد  آن  از  از هلاکت، دیگر  تنها دهد که پس  ین خبری نیست و 
ماند، اعتراف به ظلم است. نکته حائز اهمیت، وجود حرف »فاء« در ابتدای آیه پنجم است. در این آیه، حرف »فاء« به  چیزی که باقی می 

؛ 678، ص  2ق، ج  1427؛ علوان،  380، ص  3تا، ج  ؛ صالح، بی358، ص  8ق، ج  1411)صافی،  عنوان »فاء عاطفه« به کار رفته است  
ت مورد استفاده قرار می  (452، ص  2، ج  1377وند،  ؛ آدینه151، ص  1ق، ج  1423ابراهیم،   )ابن هشام،  گیرد  که عموما  در معنای سببی 
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آیه قبل ذکر شده است و  و دلالت می   (163، ص  1ق، ج  1404 عای ساکنان قریة، نتیجه یا توضیح وضعیتی است که در  اد  کند که نفی 
 . توان آن را مستقل از آیه قبل در نظر گرفت نمی

عا در آیه پنجم( و آیه چهارم است. سه احتمال به     نکته کلیدی در این بررسی، تبیین چگونگی پیوند میان نتیجه حاصله )وضعیت اد 
 . شوندهای احتمالی در نظر گرفته میعنوان پاسخ

عا، نتیجه مستقیم »أَهْلَکْنَاهَا« است. در این حالت، هلاکت مذکور در آیه چهارم، به عنوان عاملی برای ن فی  براساس احتمال اول، نفی اد 
عا در آیه پنجم عمل می  . کند اد 

عا در عا، نتیجه مستقیم »فَجَاءَهَا بَأْسُنَا« است. در این حالت، آمدن بأس، به عنوان عاملی برای نفی اد  آیه پنجم    بنابر احتمال دوم، نفی اد 
 کند عمل می

عا را نتیجه مجموع هر دو بخش آیه چهارم )هم هلاکت و هم آمدن بأس( می کند که هم  داند. این احتمال بیان میاحتمال سوم، نفی اد 
عا در آیه پنجم عمل می  . کنند هلاکت و هم آمدن بأس، به عنوان دو عامل مشترک برای نفی اد 

بَأْسُنَا«، آشکار می  آیه پنجم و به ویژه عبارت »إِذْ جَاءَهُم  عا« )یا به بیان دقیق با تأمل دقیق در نص  اد  تر، تغییر ماهیت شود که »عدم 
با آن رخ داده است. قید زمانی »إِذْ« در این عبارت، به معنای »حین« بوده  عا به اعتراف به ظلم( پیش از فرارسیدن بأس و یا همزمان   اد 

عایی برای قریة باقی نمانده بود. این نکته، به طور قاطع   (63، ص  10ق، ج  1422)طبری،   و دال برآن است که در هنگام آمدن بأس، اد 
عا« به عنوان نتیجه آناحتمالات دوم و سوم را منتفی می بایست پس از آمدن  ها میسازد؛ زیرا در صورت صحت این احتمالات، »عدم اد 

 . شد که با صراحت آیه در تضاد استبأس حادث می
عا« صرفا  نتیجه »أَهْلَکْنَاهَا«  بنابراین، با استناد به دلالت صریح آیه پنجم و با رد احتمالات ناسازگار با آن، معلوم می شود که »عدم اد 

عای آناست. به بیان دیگر، »ه اد  ت از بین رفتن یا تغییر ماهیت  جا که وجود و عدم معلول، وابسته به  ها است و از آنلاکت قریة«، عل 
عا نیز )به عنوان معلول( وجود خواهد داشت و اگر قریة نابود شود،  ت است، در نتیجه اگر قریة )به عنوان علت( وجود داشته باشد، اد  عل 

عا نیز نابود می عا تابعی از قریة است و بدون آن نمیاد   . تواند وجود داشته باشدشود. بنابراین، اد 
عا به عنوان رکن بنیادین و هویت عا صرفا  یک گزاره لفظی نیست،  بخش قریة تجلی می در این چارچوب، اد  یابد. از منظر منطقی، اد 

عاهای مشخص و متمایز باشد، در واقع، هویت و ماهیت ذاتی خود ها و اهداف قریة است. قریةبلکه نمایانگر هویت، ارزش ای که فاقد اد 
 . توان آن را قریة سابق تلقی کرد را از دست داده و دیگر نمی

عاها نیست و عناصر دیگری مانند مردم، سرزمین و گیرد. پاسخ آن . را نیز در بر می.. شاید این پرسش مطر  شود که قریة منحصر به اد 
عاها، ارزشاست که اگرچه عناصر مذکور در شکل های مختلف را از یکدیگر متمایز  ها هستند که قریةها و آرمانگیری قریة مؤثرند، اما اد 

عا، مترادف با هلاکت هویت و ماهیت خاص آن قریة استها هویت میساخته و به آن  . بخشند. بنابراین، نابودی اد 
 . تبیین متعلق ادّعا با استناد به آیات و روایات 2-4

عا اشاره  عاست. در آیه شریفه، به صراحت به محتوای اد  ای نشده  یکی از نکات کلیدی در آیه پنجم سوره اعراف، تعیین دقیق متعلق اد 
توان  گیری از روش تفسیر قرآن با قرآن و مراجعه به آیه بیست و هفتم سوره ملک و همچنین روایات تفسیری مرتبط با آن، می است. با بهره 

ذِی کُنتُم  به درک عمیق الَ  وَقِیلَ هَذَا  کَفَرُوا  ذِینَ  الَ  زُلْفَة  سِیئَتْ وُجُوهُ  رَأَوْهُ  ا  آیه »فَلَمَ  عُونَ« )ملک/تری از این مفهوم نائل شد. در  تَدَ  (،  27بِهِ 
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عای کافران در هنگام مواجهه با عذاب است که چهره آن ها زشت و درهم شده و به ایشان گفته  همچون آیه پنجم سوره اعراف، سخن از اد 
عا میمی   . کردیدشود: این همان چیزی است که آن را اد 

عُونَ« در آیه شریفه، هم عا کردن« است واژه »تَدَ  ق، ج  1408)طبرسی، ریشه با واژه »دَعْوَاهُمْ« در آیه پنجم سوره اعراف و به معنای »اد 
عا در هر ریشگی، در کنار سیاق مشابه دو آیه، نشان می . این هم(48، ص  29ق، ج  1420؛ ابن عاشور،  494، ص  10 دهد که مفهوم اد 

عای باطل در مقابل حقیقتی آشکار اشاره دارد. همچنین در برخی از روایات مربوط به آیه   سوره ملک، همچون آیه    27دو آیه، به نوعی اد 
عای کافران را »یوم البأس« عنوان کرده  . کندتر میکه این موضوع ارتباط بین دو آیه را روشن اندپنج سوره اعراف، غایت اد 

عُونَ   27براساس احادیث متعددی از اهل بیت)ع( در تفسیر آیه   عاهای باطلی است که کافران با استفاده سوره ملک، مراد از »تَدَ  «، اد 
و ج    425، ص  1، ج  1407)کلینی،  کردند  از نام امیرالمؤمنین در مورد جایگاه و منزلت خود نسبت به امامت و رهبری جامعه مطر  می

؛ ابن قولویه، 234، ص  1ق، ج  1409؛ ابن حیون،  494-493، ص  1ق، ج  1410؛ کوفی،  379، ص  2ق، ج  1404؛ قمی،  288، ص  8
. جهت رعایت اختصار، برای نمونه  (303ق، ص  1413؛ ابن طاووس،  355-353  ص، ص2ق، ج  1411؛ حسکانی،  335، ص  1356

 .شودبه روایتی که فضیل از امام باقر)ع( نقل کرده، اشاره می
ذِي   «.».. »دَخَلْتُ مَعَ أَبِي جَعْفَرٍ ع. الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ   ذِینَ کَفَرُوا وَ قِیلَ هذَا الَ  ا رَأَوْهُ زُلْفَة  سِیئَتْ وُجُوهُ الَ  عُونَ   بِهِ   کُنْتُمْ   ثُمَ  تَلَا هَذِهِ الْیَْةَ. فَلَمَ  . تَدَ 

ابٌ إِلَی یَوْمِ   .(288، ص 8، ج 1407)کلینی، « الْبَأْس أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع یَا فُضَیْلُ لَمْ یَتَسَمَ  بِهَذَا الِاسْمِ غَیْرُ عَلِيٍ  ع إِلَا  مُفْتَرٍ کَذَ 
 و یا در تفسیر دیگری آمده است:

عُونَ  ذِي کُنْتُمْ بِهِ تَدَّ عُونَ مَنْزِلَتَهُ وَ مَوْضِعَهُ وَ اِسْمَهُ«  »هذَا اَلَّ ذِي کُنْتُمْ بِهِ تَدَّ  .(379، ص 2ق، ج 1404)قمی، أَيْ هَذَا اَلَّ
عا در آیه   عای امامت و جانشینی پیامبر اکرم)ص( بوده است که از    27این احادیث دلالت دارند که متعلق اد  سوره ملک، ناظر به اد 

می مطر   امیرالمؤمنین علی)ع(  مخالفان  بشر  سوی  نوع  و سعادت  متضمن هدایت  که  است  جایگاهی  امامت،  که  آنجا  از  است.  شده 
عاهایی است که با سعادت و کمال انسان مرتبط است. به عبارت دیگر،  است، می عا در آیات مورد بحث، ناظر به اد  توان اذعان نمود که اد 

 . مخالفان، در پی تصاحب جایگاهی بودند که از طریق آن، قادر به تعیین سرنوشت جامعه باشند
عاهایی  گیری از روش تفسیر قرآن با قرآن و رجوع به روایات تفسیری، میبنابراین، با بهره  عا در آیات مورد بحث را به اد  توان متعلق اد 

عا عاها رنگ باخته و جای خود را به اعتراف به ظلم داده است. اد  ها  مرتبط با هدایت و سعادت انسان تأویل نمود که با هلاکت قریة، این اد 
عای برتری نژادی، اقتصادی، اجتماعی یا دینی باشد که با واقعیت و حق منافات داشته است  . ممکن است شامل اد 

م مفهوم هلاکت بر بأس، ذیل یک الگوی منسجم منطقی و معنایی قابل تحلیل است که ناظر به  مطالعه حاضر نشان می دهد که تقد 
می تعریف  سیاسی  نظام  یا  قوم  یک  نابودی  فرآیند  از  مرحله  نخستین  عنوان  به  است. هلاکت  کریم  قرآن  تفسیری  نظر دقایق  به  که  شود 

عای سعادت  رسد دلالت بر انهدام بنیانمی  اد  های فکری و اجتماعی ایشان دارد، نه صرفا  زوال فیزیکی. این هلاکت که به منزله ابطال 
م بیانی هلاکت بر بأس در آیه شریفه  هاست، زمینه ساز بروز بأس و عقوبت الهی میها یا حکومتبشری توسط نظام  گردد. بنابراین، تقد 

اضمحلامی  میان  ی  عل  رابطه  بیانگر  نظام تواند  بأس،  ل  نزول  از  پیش  که  معنا  بدان  باشد.  الهی  عذاب  اعمال  سپس  و  فاسد  فکری  های 
عاها و باورهای بنیادین آن جامعه دچار تزلزل و فروپاشی میوضعیتی در جامعه پدید می گردد و در نهایت، به اعتراف به  آید که طی آن، اد 

عاست. این تعبیر دقیقا  همان  ظلم و ناتوانی منتهی می شود. نکته شایان توجه در روایات، اشاره به »یوم البأس« به عنوان غایت و سرانجام اد 
آیه پنجم سوره مبارکه اعراف نیز بدان تصریح شده است. در آن آیه می نازل تعبیری است که در  عای قریة، مادامی که بأس  اد  خوانیم که 
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عایی وجود نخواهد داشت. این نکته در بخش بعدی پژوهش به تفصیل مورد  نشده است، استمرار دارد و به محض نزول آن، دیگر هیچ اد 
 . واکاوی قرار خواهد گرفت

 . لزوم تقدّم هلاکت قریة بر بأس5

در این بخش با تمرکز بر مفهوم بأس و با استفاده از آیات مشابه و احادیث تفسیری، لزوم وقوع هلاکت قریة پیش از نزول بأس الهی به  
 . گیرد عنوان شرط لازم آن، مورد بررسی قرار می

 . بأس در احادیث تفسیری 1-5
توجهی  قابل  مشابهت  دارای  مفاهیم،  و  ساختار  حیث  از  اعراف،  سوره  پنجم  و  چهارم  آیات  و  انبیاء  سوره  پانزدهم  تا  یازدهم  آیات 

در   سیاقهستند.  دو  قریةهر  هلاکت  موضوع  و  ،  ساختاری  شباهت  این  است.  گرفته  قرار  تصریح  مورد  عا  اد  نابودی  و  بأس  وقوع  ها، 
تری از مفهوم بأس در آیات مذکور از آورد تا با بررسی احادیث مرتبط با آیات سوره انبیاء، فهم دقیقمحتوایی، بستری مناسب را فراهم می 

گیری از روش تفسیر قرآن با قرآن و با استمداد از روایات تفسیری، سعی بر آن است تا  سوره اعراف حاصل شود. به عبارت دیگر، با بهره 
های مرتبط با موضوع پرداخته  معنای واژه بأس در آیات سوره اعراف تبیین گردد. در این بخش، به بررسی و تحلیل روایات و استخراج یافته

 . شودمی 
 . تفسیر بأس به قیام قائم)عج( 1-1-5

،  8ق، ج  1407)کلینی،  کنند  سوره انبیاء، عموما  بأس را مستقیما  به قیام قائم آل محمد)عج( تفسیر می  12روایات تفسیری ذیل آیه  
ق،  1409؛ استرآبادی،  468ق، ص  1413،  آملی  ؛ طبری60-57، ص  2ق، ج  1380؛ عیاشی،  68، ص  2ق، ج  1404؛ قمی،  51ص  
از امام باقر)ع( نقل می(320ص   ا  . به عنوان مثال، در حدیثی که جابر  فَلَمَّ وَ جَلَ  هِ عَزَّ  اللَّ قَوْلِ  أَبَاجَعْفَرٍ)ع( عَنْ  کند آمده است: »سَأَلْتُ 

وا بَأْسَنا إِذا هُمْ مِنْها یَرْکُضُونَ قَالَ ذَلِکَ عِنْدَ قِیَامِ الْقَائِمِ«   . (320ق، ص 1409)استرآبادی، أَحَسُّ
 . توضیح صحنه و شرایط وقوع بأس 2-1-5
پردازند. برای نمونه، روایت بدر بن خلیل به تفصیل، صحنه فرار دشمنان،  ای از روایات به توصیف صحنه و شرایط وقوع بأس میدسته

آن  امان  نابودی آندرخواست  و سرانجام  قائم)عج( را شر  میها،  . همچنین،  (51، ص  8ق، ج  1407)کلینی،  دهد  ها توسط اصحاب 
)عیاشی،  کند  روایت عبدالأعلی حلبی به جزئیاتی از قیام، از جمله ملاقات با سفیانی و جنگ با او و سپس فرستادن سپاه به روم اشاره می

ای از وقایع مرتبط با  . این توضیحات، بأس را نه صرفا  به عنوان یک عذاب الهی، بلکه به عنوان مجموعه (60-57  ص، ص2ق، ج  1380
 . کندظهور، شامل جنگ، پیروزی و نابودی دشمنان، معرفی می

 . ارتباط بأس با اعتراف به ظلم3-1-5
نکته قابل توجه دیگر، تأکید روایات بر اعتراف ظالمان به ظلم خود در هنگام وقوع بأس است. در روایات بدر بن خلیل و اسماعیل بن  

زاَلَتْ  فَما  ا ظالِمِینَ  کُنَّ ا  إِنَّ یْلَنا  وَ یا  »فَیَقُولُونَ  ا ظالِمِینَ« ذکر شده است:  کُنَ  ا  إِنَ  یْلَنا  وَ حَصِیدا     جابر، عبارت »یا  جَعَلْناهُمْ  ی  حَتَّ دَعْواهُمْ  تِلْکَ 
یْفِ«   . این عبارت، دقیقا  با آیه پنجم سوره اعراف مطابقت  (320ق، ص  1409؛ استرآبادی،  51، ص  8ق، ج  1407)کلینی،  خامِدِینَ بِالسَّ

 های بارز بأس، اعتراف ظالمان به کردار خود در مواجهه با آن است. دهد که یکی از ویژگی دارد و نشان می
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 ها و وقایع پیش از بأس )ظهور( . نشانه4-1-5
فتنه به  امیرمؤمنان)ع(،  از  روایتی  و  در  یهود  بین  کشتار  و  جنگ  نجران،  از  شخصیتی  خروج  کوفه،  محاصره  غربی،  و  شرقی  های 

نصاری، خسف، قذف و مسخ به عنوان عذابی الهی و همچنین به ندای آسمانی در ماه رمضان اشاره شده است. این روایت، تصویری  
های سخت ظهور خواهد کرد.  ها و آزمونکند که بأس در بستری از فتنهدهد و دلالت میجامع از آشفتگی جهان پیش از ظهور ارائه می

دهد که این آیات، نه فقط به عذاب اقوام گذشته،  پردازد و نشان میهمچنین به تطبیق آیات مذکور از سوره انبیاء با وقایع مرتبط با ظهور می
 .(472-469 صص ق، 1421)حلی،  بلکه به عذاب و نابودی ظالمان در آستانه ظهور نیز اشاره دارند 

 . تأیید تفسیر بأس با روایات ذیل آیه پنج سوره اسراء 5-1-5
علاوه بر روایات ذکر شده در تفسیر آیات سوره انبیاء، روایات دیگری نیز در تفسیر آیه پنجم سوره اسراء وجود دارد که به روشنی بأس  

کنند. این روایات، مؤید دیگری بر تفسیر بأس به قیام قائم)عج( در آیات  را به قیام قائم)عج( مرتبط ساخته و بر شدت و قدرت آن تأکید می
 . سور اعراف و انبیاء هستند

لَ  عِبادا   عَلَیْکُمْ  بَعَثْنا  أُولاهُما  وَعْدُ  آیه »فَإِذا جاءَ  تفسیر  امام صادق)ع(، در  از  البطل  قاسم  از عبدالله بن  شَدِیدٍ در روایتی  بَأْسٍ  أُولِی  نا 
یارِ« )اسراء/ فرستد و هیچ انتقامی ها را می(، »بأس شدید« به قومی تفسیر شده که خداوند قبل از خروج قائم)عج( آن5فَجاسُوا خِلالَ الدِ 

نمی فروگذار  را  محمد)ص(  آل  عیاشی،  206، ص  8ق، ج  1407)کلینی،  کنند  از  ص  2ق، ج  1380؛  از  (281،  دیگری  روایت  در   .
وَ الْقَائِمُ وَ أَصْحَابُهُ أُولِی  حمران از امام باقر)ع(، ایشان آیه »بَعَثْنا عَلَیْکُمْ عِبادا  لَنا أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ« را قرائت کردند و سپس فرمودند: »وَ هُ 

دهند که بأس در آیه شریفه به قیام قائم)عج( و اصحاب  . این روایات، به وضو  نشان می(281، ص  2ق، ج  1380)عیاشی،  بَأْسٍ شَدِیدٍ«  
 . ایشان تفسیر شده است و بر شدت و قدرت آن تأکید دارند

یة و بأس با وضعیت پیش از ظهور 2-5  . ارتباط هلاکت قر
عای تأمین سعادت بشر را دارند،    ییهادر احادیث مربوط به شرایط پیش از ظهور، به وضعیتی اشاره شده که در آن تمام تمدن که اد 

را نشان می  آنناکارآمدی خود  از  دنیا  ناامید می دهند و مردم  پر ها  فتنه شرقی و غربی و  تعابیر مختلفی همچون  به  این وضعیت،  شوند. 
 . شدن زمین از ظلم و جور در روایات بیان شده است

ی لَا یَبْقَی  برخی از احادیث به صراحت به این مطلب دلالت دارند. امام صادق)ع( در این زمینه می مْرُ حَتَ 
َ
فرماید: »مَا یَکُونُ هَذَا الْأ

اسِ  النَ  عَلَی  وا  وُلُ  قَدْ  وَ  إِلَا   اسِ  النَ  مِنَ  الْعَدْل   صِنْفٌ  وَ  بِالْحَقِ   الْقَائِمُ  یَقُومُ  ثُمَ   لَعَدَلْنَا  ینَا  وُلِ  لَوْ  ا  إِنَ  قَائِلٌ  یَقُولَ  لَا  ی  ق، ص  1397)نعمانی،  «  حَتَ 
274). 

ارائه  با  و  است  موعود)عج(  منجی  ظهور  از  پیش  انسانی  جامعه  شرایط  و  تاریخی  تحولات  از  حساس  دوره  یک  بر  ناظر  حدیث،  این 
ها در آن دوران، نکات کلیدی و قابل توجهی را در خود جای داده است که مورد بررسی قرار  تصویری دقیق از وضعیت جوامع و حکومت

 . گیرد می 
 . عمومیت تجربه حکومت 1-2-5

تمامی گروه بیانگر است که  باشند«  بر مردم ولایت کرده  آنکه  از مردم نماند مگر  اقشار مختلف  ها، دستهعبارت »هیچ صنفی  ها و 
های خود را  ها و برنامهها فرصت خواهند داشت تا دیدگاهجامعه، فرصت حکومت کردن را پیدا خواهند کرد. به تعبیر دیگر، تمامی گروه

 .در عرصه حکومت و مدیریت جامعه، بیازمایند و به منصه ظهور برسانند
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 . نفی ادّعای عدالت 2-2-5
ای نگوید اگر ما حاکم می شدیم، عدالت را برقرار می کردیم«، نتیجه منطقی نکته پیشین  قسمت دوم حدیث »تا آنجا که هیچ گوینده 

ها فرصت حکومت کردن را پیدا کنند و در عمل، نتوانند عدالت واقعی را محقق سازند، دیگر هیچ کس  است. هنگامی که تمامی گروه
ت بر همگان تمام می نمی عا، خود را شایسته حکومت عادلانه بداند. در این شرایط است که حج  اد  با  عای »اگر ما  تواند صرفا   اد  شود و 

ینَا لَعَدَلْنَا«(معنا میکردیم«، رنگ باخته و بیبودیم، چنین می ا لَوْ وُلِ  ی لَا یَقُولَ قَائِلٌ إِنَ   . شود )»حَتَ 
 . آمادگی برای ظهور 3-2-5

می ترسیم  را  قائم)عج(  ظهور  شرایط  واقع،  در  حدیث،  تجربهاین  بشری،  جامعه  آنکه  از  پس  حکومتکند.  از  جانبه  همه  های  ای 
مختلف کسب کرد و به این نتیجه رسید که هیچ کدام نتوانستند عدالت مورد انتظار را برقرار کنند، زمینه برای پذیرش حکومت عدل الهی  

 . گیرد شود. در چنین شرایطی است که ظهور قائم)عج( و برپایی حکومت عدل، مورد استقبال عمومی قرار میفراهم می
قریة با مفهوم هلاکت  دقیقا   قریةاین وضعیت  اعراف مطابقت دارد. هلاکت  آیه چهارم سوره  در  اعتبار و  ها  بین رفتن  از  به معنای  ها 

عای آن هاست، همان گونه که در روایات پیش از ظهور نیز به بی اعتباری مدعیان دروغین سعادت بشر، اشاره شده است. آیه پنجم نیز به  اد 
عاهای پیشین خبری نیست و تنها چیزی که باقی می   . ماند، اعتراف به ظلم استاین نکته اشاره دارد که در هنگام نزول بأس، دیگر از آن اد 

تنها ممکن، بلکه لازم و ضروری است و با روایات مربوط به تفسیر بأس و شرایط   آیه چهارم، نه  م هلاکت قریة بر بأس در  بنابراین، تقد 
عاها و باورهای باطل فرو می ی و معلولی است: ابتدا اد  م، نشان دهنده یک رابطه عل  ریزند و زمینه  پیش از ظهور، تطابق کامل دارد. این تقد 

 .رسدشود و سپس بأس به عنوان نتیجه و پاسخ به این وضعیت، فرا میبرای ظهور منجی و برقراری عدل و داد فراهم می
 گیری نتیجه
تب  لیپژوهش با هدف تحل  نیا اله  ة«یهلاکت »قر  نیرابطه ب  نییو  آ  «یو نزول »بأس  چهارم و پنجم سوره اعراف و پاسخ به    اتی در 

از بررس  ی هاافتهیشده در مقدمه انجام شد.  سؤالات مطر   آ  یهادگاهید  یحاصل    اتیو روا   می قرآن کر  اتی مختلف مفسران و استناد به 
 :است ری به شر  ز ، ی ریتفس

سعادت بشر است.    نیتأم  یو ادعا   یاسیس  ، یفرهنگ  ، ینظام ارزش  یشد که دارا   فیتعر  یاپژوهش به عنوان جامعه  نیدر ا  ة«یقر»  .1
مردم    یو اعتقاد  یاجتماع  یاز زندگ  یابلکه شامل ابعاد گسترده  ست، ین  ییایواحد جغراف  کیصرفا     ة«یکه »قر  دهدینشان م  فیتعر  نیا
 .شودی م

تب  یو اجتماع  ینظام ارزش  یفروپاش  ی به معنا  ة«یهلاکت قر» .2 ب  ند،ی فرآ  ن ی. ادیگرد   نییآن   یاساس  یهاانیو بن  تی رفتن هو  نیاز 
 .شودیمنجر م یرا به دنبال دارد و به اعتراف به ظلم و ناتوان ة«ی»قر

  ر،یتفس  نیقائم )عج( داشته باشد. ا  ام یاشاره به ق  تواندیقرآن، م  ات ی مراد از »بأس« در آ   ،یمورد بررس  ی ریتفس  ات یبر اساس روا .3
 .کندیم فیموعود )عج( همراه است، تعر یکه با ظهور منج یدوره تحول جهان کیبلکه به عنوان  ، ی»بأس« را نه تنها به عنوان عذاب اله 

به   .4 توجه  روا   یهاافته یبا  به  استناد  و  شرا   یک یکه    یاتیپژوهش  نابود  طی از  را  ب  یظهور  تأمحکومت  یادعا  یاعتباری و  در    ن یها 
بر    د یساکنانش، ضرورتا  با  یادعا  ینابود  یبه معنا   ة«یکه »هلاکت قر  شودیم  یریگجهینت  دانند، یها ممردم از آن  یدیسعادت بشر و ناام

  ی دوره تحول اله  دنیاز فرارس  شیمعنا که پ  نیبه ا  دهد؛یرا نشان م  یو مفهوم  یعل    بیترت   کیتقدم،    ن یمقدم باشد. ا  «ینزول »بأس اله
 یک ی چهارم و پنجم سوره اعراف به    اتی . آدی آی م  دی ( در جامعه پدةیموجود )هلاکت قر  یهانظام   یو فروپاش  یاعتباریب  تی)بأس(، وضع
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اشاره م  شیپ  ی بشر  جوامع  طیشرا   ی هاجنبه  نیتراز مهم تمام نظام   ییجا  کنند؛یاز ظهور  ادعاها  ی هاکه  و  تزلزل و    ی فاسد  باطل دچار 
  « یبر »بأس اله  ة« یدهنده لزوم تقدم »هلاکت قرنشان  ندی فرآ  نی. اگرددیفراهم م  یظهور عدل و داد اله  یبرا   نهیو زم  شوند یم  یفروپاش

 .تطابق کامل دارد  ور، از ظه شیپ طیمربوط به شرا  ات یاست و با روا 
است.    یو عل    یتقدم مفهوم  کی  انگریچهارم اعراف، در واقع ب  هی هلاکت بر بأس در آ  ی پژوهش نشان داد که تقدم ظاهر  نیا  ن، یبنابرا 

اله  یبرا   یضرور  یانه یزمشیپ  ، ی پوچ جوامع بشر  یباطل و ادعاها   یهانظام   یفروپاش حکومت عدل در دوران    ییو برپا  یتحقق وعده 
 ظهور است. 

 ملاحظات اخلاقی 
 از اصول اخلاق پژوهش  یرویپ

 .هاستآن ۀهم دیی موضوع مورد تأ نیاند و انموده تی رعا یپژوهش علم نیرا در انجام و انتشار ا یاصول اخلاق سندگانی نو
 منافع  تعارض

 تضاد منافع وجود ندارد.   گونهچیپژوهش ه نیکه در انجام ا دارندیمقاله اعلام م نیا سندگانی نو
 حمایت مالی  

 . اندنکرده افتی در ی گرید  یمال تیحما ایبودجه، گرنت  گونهچیمقاله، ه نیو نگارش ا هیکه در روند ته دارندیاظهار م سندگانی نو
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 قرآن کریم. 
 دار النفائس.  .إعراب القرآن الکریم  .ق(1423) .ابراهیم، محمد طیب

 نشر صدوق.  .الغیبة  .ق(1397) .ابن أبي زینب، محمد بن ابراهیم
 جامعه مدرسین.  . شرح الأخبار في فضائل الأئمة الأطهار)ع( .ق(1409) .ابن حیون، نعمان بن محمد مغربی

 . دار العلم للملایین .جمهرة اللغة  .م(1988)  .ابن درید، محمد بن حسن
 دار الکتاب.  .الیقین باختصاص مولانا عليّ علی)ع( بإمرة المؤمنین .ق( 1413)  .ابن طاووس، علی بن موسی

 دار الکتب العلمیة.  .تفسیر العز بن عبد السلام  .ق( 1429)  .عبد السلام، عبد العزیز  ابن
 . مکتب الاعلام الاسلامي .معجم مقاییس اللغة .ق(1404) .ابن فارس، احمد بن فارس

 دار المرتضویة.  .کامل الزیارات   .(1356) .ابن قولویه، جعفر بن محمد 
 کتابخانه عمومی آیت الله مرعشی نجفی.  .مغنی اللبیب عن کتب الاعاریب  .ق(1404) .بن یوسف ابن هشام، عبدالله

 دار الکتاب العربي.  .زاد المسیر في علم التفسیر   .ق( 1422) .جوزی، عبدالرحمن بن علی ابن
 مؤسسة التاریخ العربي.  .التحریر و التنویر من التفسیر   .ق(1420) .عاشور، محمدطاهر ابن
 دار الکتب العلمیة.  .تفسیر إبن عرفة  .م( 2008)  .عرفه، محمد بن محمد ابن

 . مؤسسة النشر الإسلامي .تأویل الآیات الظاهرة في فضائل العترة الطاهرة .ق(  1409) .استرآبادی، علی
 سازمان اوقاف و امور خیریه، انتشارات اسوه.  .کلمة الله العلیا  .(1377) .وند لرستانی، محمدرضاآدینه
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