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Abstract: This article, by emphasizing the esoteric (anfusī) interpretation 

and aligning the story of Mūsā and Khidhr with Mullā Ṣadrā’s al-Asfār al-
arbaʿa, seeks to open a new horizon in the mystical understanding of this 
Qur’anic narrative. In this spiritual journey, Mūsā symbolizes the self (nafs) 
and Khidhr represents walāyah, and together they traverse a spiritual path 
that begins with detachment from the world and movement toward the 
Truth, culminating in sacred knowledge. The research method is 
descriptive, analytical, and comparative. First, the symbolic elements and 
events of the story are analyzed, and then they are aligned with the four 
mystical journeys. In the first journey (from creation to the Truth), Mūsā 
reaches unity after finding the perfect master and removing veils; in the 
second journey (with the Truth in the Truth), he attains divine perfection 
through annihilation in walāyah; in the third journey (from the Truth to 
creation), by witnessing Khidhr’s actions, he comprehends divine wisdom 
and returns with a renewed vision to guide his people; and in the fourth 
journey (with the Truth in creation), he perceives the manifestations of the 
Truth within the created world. The findings show that, from an esoteric 
perspective, the story of Mūsā and Khidhr-beyond being a historical 
narrative-functions as a model for mystical journeying that harmonizes 
with al-Asfār al-arbaʿa. This alignment not only deepens the understanding 
of Qur’anic teachings but also illuminates new dimensions of the human 
spiritual path toward divine perfection and ultimate truth. Thus, the 
present study contributes to a clearer understanding of spiritual 
development and its relationship with Islamic teachings. 
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 1چکیده 

 یعرف  ان فه    در نی ن  و یافق    دارد  تلاش  ملاصدرا،  ۀاربع اسفار مراتب با خضر و یموس داستان قیتطب و یانفس  ریتفس  بر  دیتأک   با  مقاله  نیا
 و ای   دن از ییج  دا  از ک  ه کنن  دیم یط    را  یروح  ان ی ریمس    ت، یولا نماد خضر و نفس نماد یموس ر، یس  نیا  در  .دیبگشا  یقرآن  داستان  نیا

 عناص  ر ابت  دا  اس  ت.  یق   یتطب  و  یلیتحل  ، یفیتوص   پژوهش  روش   .گرددمی  یمنته  یقدس  یمعرفت  به  و  شودیم  آغاز  قتیحق  یسوبه  حرکت
 اس  تاد افتنی    ب  ا ح  ق ،  به خلق )از اول سفر در یموس .شودیم  داده  قیتطب  یعرفان  سفر  چهار  با  سپس  و  لیتحل  داستان  نیا  عیوقا  و  نینماد

 س  فر در ابد؛ییم دست یاله کمال به تیلاو در یفنا با حق ،  در حق )با دوم  سفر در رسد؛یم وحدت به کثرت  از  ها، حجاب  رفع  و  کامل
 )ب  ا چه  ارم  سفر در پردازد؛یم قومش تیهدا  به تازه  ینشیب با و ابدییدرم را  یاله حکمت خضر،  اعمال ۀمشاهد با  خلق ،   به  حق  )از  سوم 
 ، یانفس    ریتفس    منظر از خضر و یموس داستان که دهدیم نشان پژوهش یهاافتهی .برد یم یپ خلق عال  در حق اتیتجل به خلق ،  در  حق

 ترقی   عم  درک   تنهان  ه  قی   تطب  نی   ا  دارد.  یهمخ  وان  اربعه  اسفار  با  که  است  یعرفان  سیروسلوک   یبرا   ییالگو  ، یخی تار  تیحکا  کی  از  فراتر
 ج  ه، یدرنت .کن  دیم ب  از مطل  ق قتیحق و یاله  کمال  یسوبه  را   انسان  یروحان  سفر  از  یدی جد  ابعاد  بلکه  سازد، یم  ممکن  را   یقرآن  معارف

 .دینما کمک  یاسلام یهاآموزه  با آن ارتباط و یروح  تکامل ریمس بهتر فه  به تواندیم  حاضر پژوهش

 اسفار اربعه.  ،یانفس ریتفس ، و خضر یداستان موس: واژگان کلیدی
 

 

 استناد به مقاله: 
و  یداستان موس یانفس ریپرتو تفس در ، اسفار اربعه ۀنیی)ع  در آ یموس یباطن ریس . 1404. )نیا، رضا خلیلیان، زهرا؛ و سعادت

 .50-23  ، 4)6، تمدن ، قرآن، فرهنگ  ۀفصلنام .خضر
Doi: https://doi.org/10.22034/jksl.2025.488248.1410 

 
 نویسندۀ مسئول . علوم قرآنی اصفهان، دانشگاه علوم و معارف قرآن کری ، اصفهان، ایران ) ۀمقطع کارشناسی ارشد علوم قرآن و حدیث، دانشکد ۀآموخت دانش .1

zahrakhaliliaan@gmail.com 
 . استادیار گروه علوم قرآن و حدیث، دانشکدۀ علوم قرآنی اصفهان، دانشگاه علوم و معارف قرآن کری ، اصفهان، ایران   .2

 

  ،اسفار اربعه ۀنییدر آ    یموس یباطن ریس
 و خضر  یداستان موس  یانفس  ریپرتو تفس در

یافت:  1403-08-22 در
 1403-10-11بازنگری: 

 1403-10-17پذیرش:
 1404-07-05آنلاین:انتشار 

  *1  زهرا خلیلیان 
  2نیارضا سعادت
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 مقاله: پژوهشی
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23- 50صفحه  

ک ه تح ت  آزاد اس ت یمقال ه ب ا دسترس  کی مقاله  نیا  .علوم و معارف قرآن کری دانشگاه  ازیامتصاحب. هستند تی خود بدون محدود  ۀمؤلف مقال   حق  ۀدارند  سندگانینو @
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 مقدمه .1
من  دی از های نهان و اسرار معنوی مطرح اس  ت. خض  ر ب  ا بهره ای از حکمتعنوان آینهدر تفسیر انفسی به  ، داستان موسی و خضر

تا مفسران انفس  ی ب  ا نگ  اهی  است کند. این همراهی باعث شدهالهی، موسی را در سفری اسرارآمیز همراهی می  ۀو رحمت ویژ  عل  لدنّی
ای های عمیق خود، ماجرای موسی و خضر را ب  ه عرص  هاین مفسران با تحلیل نمادین به این داستان بنگرند و حقایق مکتوم را آشکار کنند.

 دارد. ای را به تأمل و تفکر وامیاند که هر خوانندههای الهی تبدیل کردهاز آموزه 
مه  از  یکی  کری ،  قرآن  انفسی  شیوه تفسیر  لایهترین  به  که  است  اسلامی  معارف  در  تفسیر  میهای  آیات  درونی  و  های  پردازد 

انسان  سیروسلوک  مورد معنوی  را  می  ها  قرار  اربعه«» دهد.توجه  مراحل    اسفار  اسلامی است که  در عرفان   سیروسلوک مفهومی کلیدی 
 کند. این مفهوم شامل چهار مرحله است:  معنوی را توصیف می 

 ؛. سفر اول: من الخلق الی الحق1
 ؛بالحق فی الحق. سفر دوم:  2
 من الحق الی الخلق بالحق. سفر سوم:  3
 بالحق  الخلق يف. سفر چهارم:  4

را بررس  ی  س  ورۀ که  ف ۸2ت  ا  60داستان موسی و خض  ر در آی  ات   در  این مقاله نقش تفسیر انفسی در آشکارسازی معانی نهفته
ب  ه کش  ف ابع  اد عرف  انی داس  تان ؛ همچن  ین اسفار اربعه همخ  وانی دارد  ۀدهد که چگونه این داستان با مراحل چهارگانو نشان می  کندمی

تفسیری عمیق از س  یر روح  انی و دی  دگاهی ن  و در تفس  یر ق  رآن ب  ا   ۀارائ  آن نیز  پردازد. هدفموسی و خضر و تطبیق آن با اسفار اربعه می
 توان سیر باطنی موس  یخضر چیست و چگونه می  وموسی    داستانسؤال اصلی پژوهش این است که تفسیر انفسی    رویکرد عرفانی است.

 را در این داستان با مراحل اسفار اربعه پیوند داد؟ 
در درک عمیق مطالعه  این  انبیاستاهمیت  تجارب  بهتر  فه   به  و کمک  اسلامی  با عرفان  آن  پیوند  قرآنی،  مفاهی   همچنین    ؛تر 

خلأهایی چون فقدان بررسی جامع تطبیق  حاضر  پژوهش    د.دهپاسخ می   و به نیازهای معنوی جامعه است  غنای تفاسیر عرفانی    موجب
 کند.  داستان با اسفار اربعه از منظر تفسیر انفسی و کمبود تحلیل دقیق مراحل سفر موسی را پر می

ابتدا با تحلیلی  ،  توصیفیروش پژوهش   تطبیقی است.  های  دقیق منابع تفسیری و عرفانی، به توصیف و تحلیل دیدگاه  ۀمطالع  و 
اسفار اربعه   را با  با استفاده از رویکرد تفسیر انفسی، سفر موسی  و سپس  ای مفسران انفسی در رمزگشایی از داستان موسی و خضر پرداخته

پژوهش، مبانی نظری، تحلیل انفسی داستان موسی و خضر، تبیین مراحل اسفار    ۀ. ساختار مقاله شامل بیان مسئله، پیشینای تطبیق داده
 گیری است. اربعه، تطبیق داستان با اسفار اربعه و بحث و نتیجه

 پژوهش  ۀپیشین .1-1
آمل  ی و ج  وادی  ۀزادالمتألهین، امام خمینی، حسن عربی، حیدر آملی، صدرابن در آثار متفکرانی نظیر  «، تفسیر انفسی»اصطلاح  
های این تفسیر به شکل پراکنده ویژگی  و  اندز این نوع تفسیر ارائه ندادهیک از آنان تعریف جامع و کاملی ااما هیچ  ؛خورد آملی به چش  می

تفس  یر در زمین  ۀ ت  رین من  ابع  عرب  ی را مه ابن  از  فتوحات مکیهو    الحکمفصوص ، دو کتاب  زادۀ آملیحسنعلامه    در آثارشان وجود دارد.
به این نوع تفسیر  شرح فارسی اسفار اربعهو  البلاغهانسان کامل از منظر نهجهمچون    یهاینگارشدر  وی  کند. همچنین،  انفسی معرفی می

ب  ر ل  زوم پ   یرش  حکمت متعالیه در اسفار عقلییی اربعییهدر کتاب   صدر المتألهین   .94-36ص،  13۸7،  زادۀ آملیحسن)  است  پرداخته
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تفسیر انفس  ی ق  رآن و بی  ان اس  رار آن  ، ین اثر . ا79–78ص  ، 1363،  صدر المتألهینظاهر آیات و کشف حقایق باطنی تأکید کرده است )
، 1ج ، 1387، زادۀ آمل  یحس  ن) انددانس  تهالکت  اب آث  ار ملاص  درا ام   آن را و    اس  ت  به تفص  یل آم  ده  اسرار الآیاتدر کتاب    شمرده شده و

ج  وادی )نی  ز  تفسیر انسان بییه انسییانجوادی آملی در و   102، ص1378امام خمینی، ) حمد ۀ تفسیر سور کتاب  امام خمینی در   .36ص
های هنری و تفسیر انفس  ی در توجه به جلوه  ۀ»نقش دوسوی  ۀنامزهرا خلیلیان در پایان اند.ه تفسیر انفسی پرداخته  ب231، ص1392آملی،  

، ب  ه های هنری و تفسیر انفسی داستان موس  ی و خض  ر«»نگاه دوسویه به جلوه و مقاله    70ص  ، 1401خلیلیان،  )  داستان موسی و خضر«
»اس  رار  ۀنام   زاده در پایانزهرا میرزای  ی  .1ص ، 1402خلیلیان، ) های هنری این داستان پرداخته استبررسی تطبیقی تفسیر انفسی و جلوه 

 ، زادهیرزای  یمپ  ردازد )پ   یری در داس  تان میبه بررسی نق  ش ولایت  داستان حضرت موسی و خضر بر اساس روایات تفسیری و تأویلی«، 
امینی، آوری نموده است )تأویلات عرفا از این داستان را جمع  »رمزگشایی از ماجرای خضر و موسی«،   ۀلیلا امینی در مقال   .1، ص1395
، 1394غن  وی، ) پرداخته اس  تبه طرح اسفار اربعه ملاصدرا  »طرح اسفار اربعه از آغاز تا انجام«،  ۀدر مقالنیز  امیر غنوی     .1، ص13۸5

  .1ص
نگارنده در این پژوهش قصد دارد، داستان موسی و خضر را از دیدگاه تفسیر انفسی در پرتو اسفار اربعه بررسی کند تا درک عمیقی  

با شود.  حاصل  آیات  این  بررسیراز  درباروجود  متعدد  اربعه جنبه  ۀهای  اسفار  و  انفسی  تفسیر  با  آن  تطبیق  داستان،  این  مختلف  های 
این تحقیق تلاش میبه انجام نشده است.  تطبیقی،   کندصورت مستقی   نوآورانه و  نگاهی  با  انفسی و ساختار اسفار    تا  تفسیر  میان  پیوند 

 اربعه را در داستان موسی و خضر آشکار کند. 
 نظری   مبانی .2
 موسی و خضر  داستان. 1-2

محل  ی ب  ه ن  ام  ب  ه ، )خض  ر  «ای از بندگان خدا بنده»آمده است. موسی به دنبال یافتن   سورۀ کهف  ۸2تا    60داستان در آیات  این  
کارهایش، ای  ن  ازموسی نکردن خواهد تا با همراهی او از علمش بیاموزد. خضر با شرط پرسش از خضر می  اورود.  می  «مجمع البحرین»

ش  ود. در پای  ان، میه  ا آن تواند سکوت کند و این منجر به ج  داییدهد که موسی نمیپ یرد. در طول سفر سه واقعه رخ میهمراهی را می
 دهد.خضر حکمت اعمال خود را برای موسی توضیح می

 موسی  سفرهای. 1-1-2
   دسته تقسی  کرد: توان به دواست. سفرهای او را میبوده شخصیت موسی همواره پرتلاط  و در حال سفر 

ن در نوزادی، رفتن به دربار فرعون، بازگشت به آغوش مادر، مبارزه با فرعون و ف  رار از دش  من. ه شد. اجباری: مانند به دریا افکند1
 . همراه بود اسرائیلمانند غلبه بر فرعون و نجات بنی  ، با دستاوردهای جسمانیاین سفرها اغلب  

دریاف  ت وح  ی و   همچ  ون. اختیاری: مانند هجرت از نزد شعیب به وادی مقدس طوی. این سفرها بیشتر دستاوردهای روحانی  2
 .داشت نبوت 

، عل    ل  دنّیسفر موسی در داستان موردبحث از نوع دوم است. او با اشتیاق این سفر را برگزید و دستاوردی معنوی، یعن  ی کس  ب 
  .237ص  ، 1389قطب،  قدرت تأویل و درک اسرار هستی را به دست آورد )دستیابی به  

 . سفرهای معنوی موسی 2-1-2
 اوست:  سیروسلوک ای از رشد معنوی و شمارد که نمایانگر مرحلهمیبدی چهار سفر برای موسی برمی
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. »سفر هرب )فرار «: پس از کشتن قبطی، موسی از مصر به مدین گریخت. این سفر اگرچه با اضطرار آغاز ش  د، ام  ا درنهای  ت 1
 ؛نجات جان و آغاز مسیر هدایت بود انتخابی آگاهانه برای

 «: موسی در شبی تاریک به دنبال آت  ش رف  ت و ب  ه ن  ور اله  ی رس  ید. ای  ن س  فر ک  املا  اختی  اری و وجوجست. »سفر طلب )2
 اشتیاق او برای یافتن حقیقت بود.  ۀدهندنشان

. »سفر طرب )شادی «: موسی به میقات رفت، با خداوند سخن گفت و درخواست رؤیت او را کرد. ای  ن س  فر نی  ز اختی  اری و 3
 نمایانگر اوج شوق و معرفت موسی بود.

. »سفر تعب )رنج «: سفر طولانی موسی همراه یوشع برای دیدار با خضر که با اراده و اشتیاق موسی برای کسب عل  و حکمت 4
  .18ص،  2، ج1376میبدی، ) انجام شد

اختیاری و در مس  یر رش  د معن  وی  ، د در باطنتواناجباری )مانند سفر هرب  می د که حتی سفرهای ظاهرا  دهاین سفرها نشان می
از گریز از دنیا تا  ، او سیروسلوک و مراحل مختلف   نزدیکی به خدا و کسب معرفت بود  د. سه سفر آخر ناشی از میل درونی موسی برایباش

 داند.معنوی و ته یب نفس می  سیروسلوک دهد. میبدی سفر چهارم موسی را نمادی از نشان میرا با خداوند  وگوگفتمقام  
 تفسیر انفسی  .2-1-3

 ۀ د. این شیوشوعوال  وجودی انسان استوار می  معرفت نفس و شناخت   ۀ تفسیر انفسی روشی ژرف در تفسیر قرآن است که بر پای
کوشد تا از جهان مادی  ریاضت و ته یب نفس می  و  روح  ۀتفسیری، مبتنی بر کشف و شهود عرفانی است که در آن، مفسر از طریق تصفی

با انتخاب مرگ ارادی، چش  جان خود را به روی حقایق ماورایی بگشاید. در این رویکرد، عارف با حقایقی عمیق  رودفراتر   از آیات    و 
های اجتهادی در تفسیر قرآن است که با رویکردی عرفانی  روش   ۀشود که فراتر از معانی ظاهری است. تفسیر انفسی از جملالهی آشنا می

تبیین آیات می  به حوزبه  با ارائعرفان نظری وارد می  ۀ پردازد. این شیوه، پس از طی مراحل عرفان عملی،  دلایل عقلی و فلسفی،   ۀشود و 
انسانی گام برمیمی  تفسیر، در مسیر کمال  نوع  این  اثبات رساند.  به  را  برهانی بودن مکاشفات عرفانی  تا  آن، آشکار کوشد    دارد و هدف 

 .  70ص ، 1401خلیلیان، درونی است ) سیروسلوک تر معانی قرآنی از طریق های عمیقساختن لایه
 اسفار اربعه .2-2

تعالی طی  ی حقسوبه  سیروسلوک در عرفان اسلامی، اشاره به چهار سفر معنوی دارد که سالک در مسیر    «اسفار اربعه»مفهوم  
 بهنیز   سفر  یک  شروع  ؛دده  رخ با یکدیگر زمانه  تواندمی ند وکتحول و کمال معنوی را ترسی  می  و  مراتب مختلف  کند. این سفرها می 

  . 117، ص1394 غنوی،نیست ) موکول  دیگر سفر پایان
عربی استوار  ابن  هایکه عمدتا  بر اندیشه  شودکاشانی دیده مینوشتۀ    ةاصطلاحات الصوفیدر کتاب    اسفار اربعهاز  ها  اولین نشانه 

  . 4  ؛. فنای از خود3  ؛. اتصاف به صفات الهی2  ؛کنارزدن حجاب کثرت و یافتن حق  .1  کند:گونه بیان می سفرهای عرفانی را اینو  ا  .است
تر در  ملاصدرا آن را به صورتی جامعنیز نهایتا   ند.مفهوم اسفار را بیشتر تکامل داد کاشانی و قیصری  و بعدها تلمسانیبقای در کمال الهی. 

الأربعة کتاب   العقلیة  الأسفار  في  المتعالیة  آملیحسن)  کردتدوین    الحکمة  اندیش   .101، ص1، ج13۸7،  زادۀ  در  چهارگانه    ۀ سفرهای 
سفر فی   .4  ؛سفر من الحق الی الخلق بالحق  .3  ؛سفر فی الحق بالحق  .2  ؛سفر من الخلق الی الحق  .1  به این شرح است:ملاصدرا،  

زمان با سیر درونی و تحولات فردی است  و سفری ه ها دارد  ای به آموزش و ارشاد انسانملاصدرا توجه ویژه   ۀاسفار اربع.  الخلق بالحق
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چون فیلسوفانی  میراث  با  منسج ابن  که  قالبی  در  و  دارد  پیوند  پیشین  عرفای  و  به  ، سینا  را  سالک  کمال  راه  میسوی  )نشان  صدر دهد 
 . 61-31ص  ، 1ج  ، 1392، المتألهین

 . تفسیر انفسی داستان موسی و خضر 3
می  خضر  و  موسی  داستان  انفسی  تفسیر  به  مقاله  تلاش  این  و  داستان  یافته  کندمیپردازد  کند.  آشکار  را  مفسران  شهودی  های 

با  عنوان نمادی از حکمتبه و رحمت الهی، موسی را در سفری رمزآلود   عل  لدنّیهای پنهان و اسرار معنوی مطرح شده است. خضر 
 اند: تحلیل عناصر کلیدی و تحلیل رویدادها. کند. مفسران انفسی به استخراج حقایق پنهان آن از دو جنبه پرداختههدایت می

 . عناصر داستان موسی و خضر3-1
ها و اشیای نمادین نقش محوری دارند. مفس  ران ها، مکاندر تفسیر انفسی داستان موسی و خضر، عناصر کلیدی مانند شخصیت

های ب  ه کش  ف لای  ه ، دانند. تحلی  ل ای  ن اج  زا را نماد مراحل سلوک عرفانی میها  آن  و  کنندمیاین عناصر را فراتر از معنای ظاهری تفسیر  
 کند.پنهان داستان و درک عمیق مفاهی  عرفانی کمک می

 ها و نمادهای انسانی. شخصیت3-1-1
عنوان مرک  ز ادراک و معرف  ت حقیق  ی تلق  ی در این تعبی  ر، موس  ی ب  ه است.  نماد »قلب«نماد دو مفهوم است. او نخست    موسی

و  ع  الی ۀعنوان جنب   در این تفسیر، موس  ی ب  ه  دانسته شده است.  ماد »نفس ناطقه«او سپس ن   .690ص  ، 1، ج1422  ی، بعرابنشود )می
در هر دو تفسیر، موسی نمایانگر بخش متعالی وجود انسان است که در   .596ص، 1357فرغانی، ) دشوروحانی وجود انسان معرفی می

 ی حقیقت و معرفت الهی است.وجوجست
م  اد و ن   690ص  ، 1، ج1422  ی، عرب   ابنهای دنی  وی و ظ  اهری وج  ود انس  ان )جنبه  ۀنمایندیعنی  نماد »نفس«،  را    یوشع )فتا(

در هر دو تفس  یر، یوش  ع نمای  انگر بخش  ی از    .596ص  ، 1357  ی، فرغان)  انددانستهتشخیص و تمیز در انسان    ۀعنوان قو»عقل ممیز«، به
 همراه و یاور بخش متعالی )موسی  است.  ، ی حقیقتوجوجستدر سفر معنوی و وجود انسان است که 
از تج  رد و وارس  تگی حاص  ل  ، . این کمال معن  ویانددانستهبه رحمت الهی  و وابستهنماد »عقل قدسی« را نخست    خضر )عبد(

های ای میان عال  انسانی و حقایق الهی است که اسرار و حکمتواسطه  گردد. خضرسوی حق به او افاضه میشود و معارف قدسی از  می
ک  ه دارای حی  ات جاوی  د   اندش  مرده  ماد »وجه الل  ه«سپس خضر را ن   .768ص  ، 1978  ی، عربابنکند )ها آشکار مینهفته را برای انسان

ک  ه از »عل    وج  دانی وح  دانی« و  انددانس  ته نماد »روح مج  رد« و »حقیقت  ی متع  الی«درنهایت، او را .   296ص،  2142  ی، )آملاست  
ها ب  ر ای  ن دی  دگاه  .596ص ، 1357  ی، فرغ  اندرک اس  ت )  معرفتی عمیق و یکپارچه برخوردار است و تنها برای جویندگان حقیقی قاب  ل

 عمق معارف عرفانی در سیر معنوی هستند. ۀدهندعنوان نمادی از عقل قدسی و روح مجرد تأکید دارند و نشانخضر بهاهمیت 
 . 691ص، 1، ج1422  ، ب  یعرابن)  برد قلب را در تاریکی فرومی  ، که همچون حجابی  اندشمرده  نماد »نفس اماره«را برخی    غلام 

ع  ال  »برد تا نفس ناطقه ب  ه آن را از بین می  خضر  و  کشاندرا به تمایلات نفسانی میکه انسان  دانند  مینماد »نفس اماره«  برخی دیگر او را  
ک  ه ش  مارند میماد »هوای نفس« یا »شیطان وه  و خیال« گروهی دیگر غلام را ن   .596ص  ، 1357فرغانی،  )  توجه کند  «کلیت و اطلاق

م  اد »آرزوه  ایی ک  ه در مس  یر ریاض  ت درنهایت، گروهی دیگر غلام را ن   .452ص،  ۸، ج140۸گنابادی،  )  باید توسط سالک کشته شود
س این تفاسیر متنوع، همگی بر لزوم مبارزه با نف   .311ص  ، 5، ج1376میبدی،  )  را ترک کندها  آن  که سالک باید  انددانسته  شود«ظاهر می

 .د در مسیر سلوک عرفانی تأکید دار
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 اند:را سه گونه نماد دانسته ینلام  غ  
    .694ص،  1، ج1422  ، بیعرابن)اند های مادی از منشأ الهی خود دور افتاده حجاب ۀنماد »عقل نظری و عملی« که به واسط. 1
  . 596ص، 1357فرغانی، )اند نماد »نفس حیوانی و نباتی« که از پدر نفس انسانی دور شده . 2
نیرو از قوای قلب که قلب با یکی از این نیروها در امور دنیوی و با دیگری در امور معنوی تصرف  دو  ، نماد »علّامه« و »عمّاله«.  3

  .456ص،  ۸، ج140۸گنابادی، عقل یا معل  اصلی است )  به معنای قطع ارتباطشان باها آن کند. یتی  شدنمی 
یه ی معرفتند، اما هنوز آمادگی کامل دریافت آن را ندارند. هدف وجوجستکه در    اندشمرده  نماد »قوای بدنی انسان«را    اهل قر

به »فقدان عل  و معرفت« در    آن  بخل اهالی به »ساختار مادی« انسان و    این قوا انتزاع معانی کلی از مدرکات جزئی است. قریه
 .  596ص، 1357فرغانی، ؛ 692ص ، 1، ج1422 ، بیعر)ابنقوای بدنی تعبیر شده است 

 اند: را چهار گونه نماد معرفی کرده مساکین
قوای بدن، شامل حواس ظاهری و قوای طبیعی نباتی که ناتوان و وابسته به بدن خاکی هستند. خضر با ریاضت ای  ن ق  وا را نماد  .  1

  .694ص  ، 1، ج1422ی، عربابنسازد تا نفس اماره بر بدن حکمرانی نکند )ناتوان می
  . 959ص ، 1357 ی، فرغان) روح و عقل  هدایت برابر در تسلی  و آرامش یعنی ؛نماد قوا و اعضای بدن با صفت سکینه. 2
دیوار نفسانی، خ  زائن اس  رار کند و زیر این ، آباد میاست  مجاهدت پاک شده  ۀ خضر این نفس را که در کور  .اد نفس مطمئنه. نم3

  .729ص، 1376 یبدی، مالهی نهفته است )
  .77ص، 1362 یه، حمونبوت و ولایت )نماد  . 4

تفاسیر   داربر اهمیت کنتر  ، با رویکردهای متفاوتاین  تأکید  قوای نفسانی در سلوک  بر جنبابن  د:ل  تأکید    ۀعربی  ،  کند می منفی 
 . ورزد اصرار می»نبوت و ولایت«   برحمویه میبدی بر حفظ نفس مطمئنه و اسرار الهی و  ، کندمثبت تمرکز می ظرفیتی بر فرغان

 اند: را نیز سه نوع نماد برشمرده ک ظالمل  م  
گیرد و در جهت اهداف  زور میهر کشتی سالمی )قوای بدن  را به  . او شودپادشاه ستمگری تشبیه مینماد »نفس اماره« که به  .  1

  .694ص  ، 1، ج2241 ی، عربابنبرد )نفسانی به کار می
  . 599ص، 1357 ی، فرغان) کندمیبرد و بر خطر غرور و خودپسندی تأکید که اعمال نیک را از بین می   جبع  ماد . ن2
که همواره در کمین نفس انسان است و معتقد است پیر طریقت باید آراستگی ظ  اهری را ب  ردارد ت  ا ش  یطان دوری   ماد شیطان. ن3

  .729ص، 1376  یبدی، مکند )
ها، بر وجود نیرویی مخرب )نفس اماره، عجب یا شیطان  تأکید دارند که مانع پیشرفت معنوی انسان رغ  تفاوت این تفاسیر، علی

عربی بر کنترل قوای نفسانی تأکید دارد، فرغانی بر مبارزه با غرور و خودپس  ندی ابن  ست:مقابله با این نیرو  ۀشود. تفاوت اصلی در نحومی
 کند.و میبدی بر دوری از ظواهر فریبنده تأکید می

 ها و عناصر طبیعیمکان .3-1-2
ینمجمع  اند:را به شرح زیر نماد مفاهی  متعددی دانسته  البحر

  ؛ 690ص  ، 1، ج1422  ی، عربابننماد محل تلاقی روح و جس  در قلب ).  1
 ؛ 596ص، 1357  ی، فرغاند )شوآشکار می نماد »بحر امکان« که در آن باطن روح و ظاهر نفس. 2



   

30 
 

 نیا 
دت

سعا
ضا 

و ر
ان 

لیلی
ا خ

زهر
 

 ؛ 219ص،  1377القضات، ینع التقای دو دریای معنوی )نماد . 3
 ؛  715ص، 1376 یبدی، م) نماد تلاقی عل  ظاهر و باطن. 4
 ؛ 295ص، 1392 ی، آمل یجوادحق در مظاهر آفاقی و انفسی ) ۀالجمع« و مشاهد نماد حضرت »جمع. 5
 .  296ص، 2142 ی، )آمل ارتباط با حیات جاوید  نماد. 6

 دارد.  «البحرین مجمع»صر متضاد و عمق و پیچیدگی مفهوم  اشاره به تلاقی دو عن  ، این تفاسیر
الیقین« و رسیدن به آن نشانۀ   الحیات و حق  . این مکان »عینانددانستهنماد »ثبات و تمکین« و سرچشمۀ »علوم لدنّی«  را    صخره

 ش  وددستیابی به »مقام تمکین« یا »تمکینِ در توحید« است که در آن سالک قادر به مش  اهدۀ کث  رت در وح  دت و وح  دت در کث  رت می
نم  اد « )ح  وت »متوج  ه فراموش  ی  کنار صخره  ، دردر این تفسیر، موسی »نفس ناطقه« و یوشع »عقل ممیز«   .596ص،  1357فرغانی،  )

و ملاقات ب  ا  است. بازگشت به صخره  عل  لدنّیوم مقید و آمادگی برای دریافت شدن از عل  شوند. این فراموشی نماد رهامی   عل  اکتسابی
تفس  یر فرغ  انی ب  ر   .596ص، 1357فرغ  انی، )عرف  انی اس  ت  سیروسلوک ای جدید در نیز نشانگر آغاز مرحله   روح مجرد   نماد)  خضر

تأکید دارد و صخره را نمادی از مرحلۀ کلیدی گ ر از علوم ظ  اهری ب  ه مع  ارف   عل  لدنّیالیقین و    اهمیت مقام تمکین و ارتباط آن با حق
 کند.باطنی معرفی می

یاسه معنا برای نماد بودن   اند:گفته  در
  . 596ص، 1357فرغانی،  ) نماد »بحر امکان« که به عال  امکانات معنوی اشاره دارد . 1
   .295ص ، 5ج ، 1376میبدی، ) کنندجایی که برای یافتن گوهر توحید غواصی می ؛نماد »معرفت«. 2
 . 219ص،  1377القضات،  عین)که به گستردگی و عمق وجود انسانی اشاره دارد  نماد »دریای بشریت«. 3

 و عناصر نمادین  اشیا .3-1-3 
 اند:را دو گونه نماد دانسته  حوت

 ، سختی تول  د رنج سفر به همچنین .اندبه شیطان وه  نسبت داده را  نماد »ماهی ذوالنون در دریای جسمانیات« که فراموشی آن.  1
  .690ص،  1، ج1422 ، بیعرابنشود )و گرسنگی موسی به تغییر وضعیت پس از خروج از رح  تشبیه می

الجمع تفسیر    سوی حضرت جمعنماد »عل  و معرفت اکتسابی« که سفر موسی نمادی از حرکت نفس ناطقه و عقل ممیز به.  2
 . 596ص،  1357فرغانی، ) شودمی 

 اند:را نماد مفاهی  زیر شمرده سفینه
 ؛ 690ص  ، 1، ج1422 ، بیعرابننماد »قوای بدن« ).  1
 ی، )گناب  ادش  ود میخ  الی و در پایان از تعلقات نفس  انی  استدر ابتدای سلوک پر از متاع دنیوی   . کشتینماد »قوای نفسانی«.  2

 ؛ 453ص،  8، ج1408
 ؛ 219ص،  1377القضات، عینهای دنیوی تأکید دارد )نماد »دنیا« که بر رهایی از وابستگی. 3
 ؛ 599ص، 1357فرغانی، )اخلاق و آداب ایمان«  ۀنماد »سفین. 4
 ؛ 729ص،  5، ج1376 یبدی، منماد »انسانیت« ). 5
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جنبهابن بر  گنابادی  و  عینعربی  دارند،  تمرکز  نفسانی  و  فیزیکی  رویکردی  های  فرغانی  و  دنیوی  تعلقات  ترک  بر  القضات 
 نظر دارند. ها، همه بر ضرورت تحول در مسیر سلوک معنوی اتفاقوجود تفاوت  . باکنندتأکید می  معنویاخلاقی

 اند:را نماد مفاهی  زیر دانسته  دیوار
به دست می .  1 ته یب  با ریاضت و  اماره و  بر نفس  از غلبه  مانند فروریختن نماد »نفس مطمئنه« که پس  این نفس  آید. ضعف 

 .  693ص ، 1، ج1922 ی، عربابنشود )دیوار است، اما با تقویت فضایل اخلاقی دوباره برپا می
مطمئنه«ن.  2 »نفس  )  .ماد  شود  حفظ  است،  نهفته  آن  در  که  الهی  اسرار  تا  کرد  آباد  را  دیوار  این  ج1376  یبدی، مخضر   ،5،  

  .295ص
  .77ص،  1362 یه، حمونماد »کثرت« ). 3
  . 453ص، 2، ج140۸ ی، گنابادنماد »بدن در پایان سلوک« که از تعلقات نفسانی پاک شده است ) . 4
کید دارندعربی و میبدی بر جنبهابن  طورکلی، به  های معرفتی توجه دارد و گنابادی سیر  که حمویه به جنبهدرحالی  ؛های درونی تأ

 دهد.  تحول انسان را نشان می
 اند:را نماد مفاهی  زیر شمرده گنج

 ؛ .694ص ،1، ج1922 ی، عربابنبرداری است )بهره  معرفت در قلب انسان« که در مسیر کمال قابل  ۀنماد »گنجین. 1
 ؛ 456ص ، 2، ج1408  ی، گنابادمانند »تنزیه و تسبیح« )  ، اشاره به مفاهی  عمیق عرفانی. 2
 ؛ 77ص،  1362 یه، حمودستیابی است ) ماد »وحدت« پنهان در »کثرت« که از طریق ولایت قابل. ن3
  .599ص  ، 1357 ی، فرغان) است ه زیر »دیوار مزاج« پنهان شدهماد »کمالات و ل ات اخروی« ک. ن4
 (علم لدنّی. مفاهیم و نیروهای معنوی )رحمت،  3-1-4

 ارتباط نزدیکی با ه  دارند:  «عل  لدنّی»و   «رحمت»ضر، مفاهی  در تفسیر عرفانی داستان موسی و خ
از جانب خداوند    ، بدون واسطه  کند. این رحمتِ یاد می   «ای که به او رحمت داده شدهبنده»عنوان  رحمت الهی: قرآن از خضر به

  .690ص  ، 1، ج1922عربی، ابنبه خضر عطا شده است )  »عِنْدَنا«)
شود. این عل ، دانشی باطنی و مستقی  از  تعبیر می  «عل  لدنّی»: همراه با رحمت، به خضر عل  خاصی داده شده که به  عل  لدنّی

  . 690ص ، 1، ج1922عربی، ابن)جانب خداست 
ساز  رحمت الهی زمینه   و  انددهد که این دو مفهوم به ه  پیوستهارتباط رحمت و عل : عطای رحمت و عل  در کنار ه  نشان می

  . 433ص، ۸، ج140۸گنابادی،  ) است عل  لدنّیدریافت 
صورت تقابل باطن )خضر   در داستان به ،خضر با عل  ظاهری موسی متفاوت است. این تفاوت  عل  لدنّیتفاوت با عل  ظاهری: 

 .  596، 1357 ی، فرغانشود )و ظاهر )موسی  نمایان می
به   دستیابی  گنابادی،  مانند  عرفا  برخی  لدنّیمسیر کسب:  نتیج  عل   می  ۀرا  معنوی  فرایند  با  یک  و  آغاز شده  بندگی  از  که  دانند 

 .  433ص ، 8، ج1408 ی، گنابادرسد )رحمت الهی به اوج می
کید  معنوی    سیروسلوک اهمیت ته یب نفس: برای دریافت این رحمت و عل ، بر ضرورت ته یب نفس و     یبدی،مشده است )تأ

 .  18ص  ، 2، ج1376
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و   رحمت  عرفانی،  تفسیر  لدنّیاین  به  عل   ویژرا  می  ۀعنوان عطایای  معرفی  تزکیالهی  از طریق  که  معنوی    ۀکند  و سلوک  نفس 
 . است دستیابی قابل

 تفسیر انفسی وقایع داستان .3-2
بررس  ی و تحلی  ل  ، کردن کشتی، کشتن نوجوان و تعمی  ر دی  وار، وقایع اصلی، مانند سوراخداستان موسی و خضر  در تفسیر انفسی

 با تجربیات درونی سالک در مسیر معرفت است.ها آن  معنایی و ارتباط های عمیقد. هدف، کشف لایهشومی
 . سوراخ کردن کشتی3-2-1

 :نمادهای مختلفی دارد  «کردن کشتیسوراخ»در تفسیر انفسی، 
 ؛ 690ص  ، 1، ج2241  ی، عربابنکه برای رهایی از تمایلات دنیوی باید از طریق ریاضت سوراخ شود ) نماد قوای بدن

 ؛  729ص ، 5، ج1376 یبدی، ماین عمل به شکستن غرور و خودبینی برای رشد معنوی اشاره دارد ) :نماد شکستن غرور
 ؛  3ص ، ۸، ج140۸گنابادی، تا قوای عقلانی و روحانی رشد کنند ) ، نماد قوای نفسانی: سالک باید قوای نفسانی را تضعیف کند

 . 599ص، 1357فرغانی،  )تر است نماد شکستن اصول ظاهری اخلاق که برای رسیدن به حقیقت عمیق
 .د رهایی از تعلقات دنیوی تأکید دارشکستن غرور و   و بر ضرورت ته یب نفس  ، این تفاسیر

  اعتراضات موسی. 2-2-3

 نمادهای مختلفی دارد:  اعتراضات موسیدر تفسیر انفسی، 
 ؛ 502الف، ص1398صمدی آملی، لزوم پ یرش تکالیف متفاوت است ) ۀدهندها که نشانتفاوت مأموریت

 ؛  692، ص1، ج 1422عربی، ابنمحدودیت درک غیبی که بیانگر ضرورت تسلی  در برابر حکمت الهی است )
  .596، ص1357فرغانی، غفلت از خودشناسی که بر اهمیت خودآگاهی در سلوک تأکید دارد )

 ممانعت خضر از اعتراض موسی  . 3-2-3
 در تفسیر انفسی، ممانعت خضر از اعتراض موسی نمادهای مختلفی دارد: 

 ؛ 694، ص1، ج1422عربی، ابنسازی موسی برای درک معانی عمیق است )آمادهضرورت  ۀدهندنشان ایجاد تحول درونی:
 ؛ 59۸، ص1357فرغانی،  های محدودکننده فراتر رود )تا از عادت ، های فکری: خضر به موسی هشدار دادعبور از محدودیت

  .502، ص1الف، ج139۸صمدی آملی، های ظاهری و باطنی این دو شخصیت است )تفاوت مأموریت ، دلیل اصلی منع
 بخشی از فرایند تربیتی برای رشد معنوی و تعمیق درک موسی بوده است.  ، د که این ممانعتدهاین نمادها نشان می

 عذرخواهی موسی. 3-2-4
 نمادهای مختلفی دارد:ع رخواهی موسی از شکستن عهدش  در تفسیر انفسی، 

 ؛ 694، ص1، ج1422عربی، ابندهد )نفس لوامه که مراحل رشد روحانی و خودآگاهی موسی را نشان می 1های نماد تلوین
 ؛ 598، ص1357فرغانی،  با اقدامات خضر دچار تردید شده بود )  نفس ناطقه)چون موسی  ؛نماد درک نیاز به رشد بیشتر

الف،  1398صمدی آملی،  تر حکمت الهی است )بخشی از فرایند آموزشی برای درک عمیق  که  نماد تفاوت درک ظاهری و باطنی
  .502، ص1ج

 
 .  503ص ،2ج، 1371 ی،تلمسان)احوال ناپایدار و دگرگون سالک را گویند  ،. در اصطلاح  1
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 کشتن نوجوان  .3-2-5
 نمادهای مختلفی دارد:  کشتن نوجوان توسط خضرانفسی،  در تفسیر

تا قلب از حجاب ظلمانی رها شود و نفس مطمئنه جایگزین    ،نفس اماره: به معنای رهایی از غضب و شهوت است  کشتننماد  
 ؛  770، ص197۸عربی، ابنگردد )

 ؛  596، ص1357فرغانی، که راهی برای دستیابی به کمال معنوی است )  نیاتنماد غلبه روح بر نفسا
 ؛  433، ص۸، ج140۸گنابادی، سازد )نماد ترک هوای نفس که قلب را برای پ یرش عل  و حکمت آماده می

می  منجر  به حیات طیبه  و  دارد  اشاره  و مجاهدت  از طریق مخالفت  نفس  به کشتن  اختیاری که  )نماد موت  القضات،  عینشود 
 ؛ 219 ص، 1377

 .  729، ص5، ج1376میبدی، کند )حقایق و آغاز زندگی حقیقی را فراه  می ۀنماد ترک آرزوهای نفسانی که امکان مشاهد
 د.عنوی و کشف حقایق الهی تأکید دارتر ممراتب عالینفس برای دستیابی به ۀاین تفاسیر بر اهمیت تزکی

 تعمیر دیوار بدون مزد  .3-2-6
 نمادهای مختلفی دارد: «تعمیر دیوار بدون مزد »در تفسیر انفسی، 

ل ب  رای رس  یدن ب  ه کم  ال اس  ت ی   جای رذانماد تقویت نفس مطمئنه که به معنای احیای کمالات اخلاقی و جایگزینی فضایل به
 ؛ 693، ص1، ج1422عربی،  ابن)

س  وی ل   ات اخ  روی اس  ت سازی جس    ب  رای ارتق  ای نف  س حی  وانی و نب  اتی بهآمادهدهندۀ  نشاننماد استواری جس  مادی که  
 ؛ 59۸ص ، 1357فرغانی،  )

، ۸، ج140۸گناب  ادی، پاکی و خلوص ب  دن از تعلق  ات نفس  انی در پای  ان س  لوک اس  ت )  ای ازنشانهنماد اصلاح کامل نفس که  
 ؛ 456ص

نهفته    اسرار  و حفاظت ازاسرار الهی  داند و هدف آن جلوگیری از نابودی  حفظ خزائن اسرار الهی که دیوار را نماد نفس مطمئنه می
  . 729، ص5، ج 1376میبدی، در نفس است )

 د.تیابی به کمالات معنوی تأکید داراین تفاسیر بر ضرورت تقویت و اصلاح نفس برای دس
یهنکردن  پذیرایی  . 3-2-7  اهل قر

 :اندبیان کردهنمادهای مختلفی  «اهل قریهنکردن پ یرایی »در تفسیر انفسی 
، 1، ج1422عرب  ی، ابنن  اتوانی جس  مانی ب  رای دریاف  ت ان  وار و مع  ارف اله  ی اس  ت )دهندۀ  نش  انقوای بدنی ک  ه    ه نبودنآماد
 ؛ 694ص

از   بدنی  قوای  محرومیت  بیانگر  که  معرفت  و  عل   معرفت»فقدان  و  عل   )  «طعام  است  ناطقه  نفس  از  دوری  دلیل  فرغانی،  به 
  .59۸ص ، 1357

نی هنوز برای پ یرش حقایق عالی و مع  ارف روح  ا ، های مادی وجود انسان در این مرحله از سلوک د جنبهدهاین تفاسیر نشان می
 .است  آمادگی لازم را پیدا نکرده
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 علت مفارقت خضر از موسی . 3-2-8
 :اندبرشمردهدر تفسیر انفسی مفارقت خضر از موسی دلایل مختلفی 

را ب  رای ذات عم  ل ه  ا  آن  ک  ه خض  ردرحالی  ؛نگریستتفاوت در نگرش به فضایل اخلاقی: موسی فضایل را با نگاه به پاداش می
 ؛ 692، ص1، ج1422عربی،  ابنخواست )می

یافته بود  تری دستکه خضر به عل  باطنی و عمیقدرحالی   ؛تفاوت در نوع عل : عل  موسی ظاهری و محدود به مقام نبوت بود
 ؛  598ص ، 1357فرغانی، )

برای موسی  ، اما این مقام یافته و از تعینات دنیوی عبور کرده بود  فراتر رفتن خضر از تعلقات دنیوی: خضر به حقیقت وصال دست
 ؛ 77، ص1362حمویه، فه  نبود ) قابل

پایان رساند  ۀتکمیل هدف آموزش: مفارقت زمانی رخ داد که خضر وظیف احساس  و نیازی به همراهی بیشتر    تعلی  موسی را به 
  .466، ص8، ج1408گنابادی، ) شدنمی

نگرش به عل  و اخ  لاق و می  زان تج  رد از تعلق  ات   ، به تفاوت در سطح معرفت  ، د مفارقت خضر از موسیدهاین دلایل نشان می
 .بوددنیوی مرتبط 

 تطبیق آن بر تفسیر انفسی داستان موسی و حضر   . تبیین مراحل اسفار اربعه و4
کتاب  مراحلترتیب   در  اربعه  استاسفار  نشده  بیان  واضح  طور  به  عارفان  آنانهای  اربعه    .  اسفار  آثار  و  جزئیات  برخی  در 

 سفر معنوی چهار نوع است:  ، از دیدگاه ملاصدرا   .25، ص1385بیدارفر، ) نظر دارنداختلاف
 ؛سوی حقسفر از خلق به .1
 ؛سفر با حق در حق .2
 ؛سوی خلق با حقسفر سوم که مقابل سفر اول است، از حق به .3
 .  13، ص1ج ، 19۸1، صدر المتألهین) سفر چهارم که از جهتی مقابل سفر دوم است، با حق در میان خلق .4

عرفانی است. با تطبیق این داستان با اسفار اربعه، سیر معنوی    سیروسلوک از دیدگاه مفسران انفسی، داستان موسی و خضر تمثیلی از  
سفر تبیین و   این چهارهای  در ادامه، برخی ویژگی  شود.انسان از مخلوقات به خداوند و بازگشت به خلق از طریق عل  الهی بررسی می 

 شود.با تفسیر انفسی داستان موسی و خضر تطبیق داده می
 لی الحق إ: من الخلق سفر اول  .4-1

 های این سفر به قرار زیر است:ویژگی
، زادۀ آمل  یحسنکشاند )« است که انسان را به اصل و خالقش می؟درک »من کیست   ، سوی خداوندبیداری: نخستین گام سیر به .1

  .104، ص1، ج13۸7
در سفر اول   او ولی .شودمی «بالحق»به همین جهت در سه سفر دیگر  ؛یابدمی  «وجود حقّانی»یافتن استاد: سالک در این سفر،  .2

است    ؛نیست  «بالحق» افتاده  راه  به  تازه  آملیحسن)زیرا  ج13۸7،  زادۀ  ص1،  سفر   .104،  این  در  یافتن    ، گنابادی  استاد  »بر 
قیصری مراحل این سفر را از تولد تا ورود به     .457ص  ، ۸، ج140۸گنابادی،  )  کند، توبه، ذکر و جهاد نفس تأکید می «کامل

کید  «شیخ راهبر» عال  جبروت تشریح و بر اهمیت    . 31-28صص، 1425قیصری، ) کندمیتأ
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سفر اول، سالک از مقام  در  هایی است که میان سالک و حقیقت ازلی او قرار دارد.  به معنای برداشتن حجاب  که   هارفع حجاب .3
های نفس  از آلودگی   همچنین این سفر او را   رسد.شود و نهایتا  به بهشت پرهیزکاران مینفس به قلب و از قلب به روح نزدیک می

روشنایی)حجاب و  ظلمانی   وهای  قلب  مقام  )حجاب  های  می روح  پاک  نورانی   آی چنان  ؛د.کنهای  در  ة    ۀکه  الْجَنَّ زْلِفَتِ  »وَأ 
قِینَ« )ق: تَّ   . 13، ص1ج ، 19۸1، صدر المتألهین  به نزدیکی این بهشت اشاره شده است )31لِلْم 

نظ  و    ۀسالک با مشاهد   .16ص  ، 1ج  ، 1392،  صدر المتألهینسوی وحدت است )کثرت و وحدت: سیر سالک، از کثرت به .4
هایی مانند رویش دانه و تکامل نطفه، به وحدت صانع و  شود. او با تفکر در پدیده وحدت در عال ، از خلق به حق هدایت می

کنار زدن حجاب کثرت و یافتن    ، این سفر    . 104، ص1، ج13۸7،  زادۀ آملی حسنکند )برد و اتفاق را نفی می تدبیر الهی پی می 
  . 64، ص13۸1کاشانی، حق در هستی و حرکت از منزلگاه نفس تا افق روشنایی است ) 

را .5 اول  امام خمینی سفر  به حق مقید:  به  از    سفر  ، سفر  را در مظاهر خلقی  می   «حقِ مقید»   سوی خلق  داند. سالک جمال حق 
به جنبحجابو    کندمیمشاهده   توجه  از  که  را  آمده  ۀهایی  پدید  موجودات  حق    ۀهم  او.  دارد میبر  است،   خلقی  آیات  را  اشیا 

هنومی  و  است.بیند  کثرات  قید  در  به    ز  سفر  مطلق»این  نشئهنمی  «حق  در  سیر  با  بلکه  سالک  هارسد،  وجودی،  مختلف  ی 
به   عارفان   .۸۸ص  الف، 13۸6امام خمینی،  )  شودنایل می  «حق مطلق»تدریجا   به سمت    ، سایر  را  اول  و    «حق مطلق»سفر 

  .210-209، ص137۸ای، قمشه ؛361، ص1369سمنانی، دانند )می «محو و فنا» ۀمرتب
و آرامش یابد    شود  تا وجود انسان همچون کوه استوار  ، شودایمان استوار: این سفر به شناخت حقیقت و تقویت ایمان منجر می  .6

آملیحسن) ج1387،  زادۀ   :1  ،104.   ( است  اماره  نفس  بر  مطمئنه  نفس  حاکمیت  ریاضت،  اهداف  از  آملی، یکی  جوادی 
  . 30، ص1393

 ؛ ۸۸-7۸،  13صصب،  13۸6،  امام خمینیاست )  «فنای افعالی»  ۀ از دیدگاه امام خمینی، سفر اول در محدود  فنای افعالی:  .7
قمشهدرحالی  حکی   میکه  ذاتی  و  صفاتی  افعالی،  فنای  به  سفر  این  در  سالک  است  معتقد  )ای  ،  1378ای،  قمشهرسد 

  .209-210صص
سوی حقیقت مطلق است. در این  ای حیاتی در رهایی از دنیای مادی و حرکت بهمرحله ، دهد که سفر اولها نشان میاین دیدگاه

برای رفع حجاب باید  استاد کامل، سالک  یافتن  از سوی خدای رحمان و  بیداری  از  نورانی  سیر، پس  با  تلاش کندهای ظلمانی و   .
 یابد.به فنای افعالی دست می ، ایمان قوی رسد که باای میحرکت از کثرت خلق به وحدت حق، او به مرحله

 و خضر با سفر اول )از خلق به حق( داستان موسی  هایویژگی تطبیق. 4-1-1
دنبال خضر برودبیداری: موسی زمانی که تصمی  می .1 به  بیشتر  برای کسب کمال و عل   بیداری می   ، گیرد  این    .رسدبه مرحله 

و شناخت عمیقدهندۀ  نشان  وجوجست معنوی  به رشد  نیاز  از  او  است.  آگاهی  مَجْمَعَ  موسی  تر  غَ  أَبْل  یٰ  حَتَّ أَبْرَح   »لَا  گفتن  با 
به دنبال عل  و حکمت برتر است   دهد که نشان می کند و ابراز می «مقام فنا» ، عزم خود را برای رسیدن به 60الْبَحْرَیْنِ« )کهف:

  . 18ص  ، 2، ج1376میبدی، )
استاد:   .2 موسی  یافتن  خضر  برایسفر  با  است.دهندۀ  نشان  ، دیدار  سلوک  مسیر  در  استاد  یافتن  برای  سالک  عربی  ابن  تلاش 

کند  داستان موسی و خضر تشبیه می  هداند و آن را بسوی کمال را بازگشت به فطرت و پیروی از عقل قدسی مینخستین گام به
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»    .690، ص1922عربی،  ابن) با گفتن  عَلیموسی  كَ  بِع  أَتَّ تا    هَلْ  را  از شیخ کامل  تبعیت خود   » شْدا  ر  مْتَ  لِّ ع  ا  مِمَّ مَنِ  عَلِّ ت  أَنْ 
 کند.رسیدن به عل  و کمال اعلام می

کردن    نماد رها  «خرق سفینه»برد.  ها و اسرار الهی پی میهای ظاهری، به عمق حکمتموسی با گ ر از حجاب  :هارفع حجاب .3
دنیوی است اماره    «کشتن غلام »که  ؛ درحالیتمایلات  نفس  فانی کردن  رفع حجاب  استنماد  به  دارد.  اشاره  های ظلمانی  و 

 .کندهای نورانی اشاره مینماد احیای کمالات اخلاقی است که به رفع حجاب «تعمیر دیوار» همچنین
وحدت: .4 به  حق   «البحرین مجمع»  کثرت  و  خلق  عال   بین  مرز  است  ،نماد  وحدت  به  کثرت  از  سالک  حرکت  و   «دیوار»  .و 

را نشان فرایند عبور موسی از موانع کثرت و رسیدن به حقیقت واحد الهی  است و    نماد وحدت  «گنج»و    ، نماد کثرت   «کشتی»
 . دهدمی 

هاست  کند، اما هنوز در کثرت میهای ظاهری عبور  موسی جمال حق را در مظاهر خلق مشاهده و از حجاب  سفر به حق مقید: .5
 یابد. دست نمی «حق مطلق»و به 

 درک حکمت الهی و تسلی  در برابر تدابیر خداوند بود. ۀکه نتیج رسیدتدریج به ایمان استوار ایمان استوار: موسی به .6
افعالی:  .7 همراهی  فنای  این  در  الهی  ، موسی  خض  را   افعال  اقدامات  نوجواندر  کشتن  کشتی،  شکستن  مانند  دیوار   ر  تعمیر  و 

رتر  حکمت بدهندۀ  نشانالهی و    ۀ، درواقع تجلی ارادرسیدرخلاف عقل و شرع به نظر میب  ، ظاهر . این اعمال که درمشاهده کرد
نهایت از  افعال در  ۀیافت و متوجه شد که هم  تری از افعال الهی دستتدریج به درک عمیق . موسی در این مسیر به خداوند بود

طور که امام خمینی سفر اول را محدود به این  همان  ؛تطابق دارد   «فنای افعالی»با مفهوم    . این درک د گیرخداوند سرچشمه می
 .داندمرتبه می

 ( در حق به سوی حق)الحق   ي. سفر دوم: بالحق ف4-2
 های سفر دوم به قرار زیر است:ویژگی

مطلق:   .1 حق  به  بیسیر  و  مطلق  حقیقت  سمت  به  خود  وجودی  حقیقت  از  سالک  انتقال  نمایانگر  سفر  است  این  حق  نهایت 
شود و  قیامت کبرای او برپا می . سالک در این سفر، از حق مقید به حق مطلق استسیر  . 13، ص1ج ،19۸1، صدر المتألهین)

 . ۸۸ب، ص13۸6، امام خمینی)گردد از ذات و صفات و افعال خود فانی می 
،  امام خمینید )نکهده می تدریج کمالات را مشاسالک از مقام ذات خود به سمت کمالات الهی حرکت و به سیر به کمالات: .2

  . ۸9ص ، 1370کاشانی، کمالات الهی و تکمیل ولایت تأکید دارد ) ۀکاشانی بر اهمیت مشاهد . ۸۸ب، ص13۸6
جز آنچه که خداوند برای خود محفوظ داشته   ؛یابدها و صفات الهی معرفت می سالک به تمام نام  :اسما و صفاتمعرفت به   .3

 .  14، ص1ج ، 19۸1، صدر المتألهینشود )است. این شناخت موجب تکامل ولایت او می
شدن از فنا     شدن در صفات  و اختفا )محو  در ذات الهی نهفته است. خفا )محوشدن سالک    محوو  فنا: راز سفر دوم در فنای   .4

 . 14، ص1ج ، 19۸1، صدر المتألهین)  استهای دیگر این سفر نیز ویژگی
سفر دوم شامل سیر علمی در ذات، مبدأ و اصل ماورای طبیعت است. سالک به شناخت ملکوت عال  و   سیر علمی در ذات:  .5

  .104، ص1، ج13۸7 ، زادۀ آملیحسنشود )ل مییالهی نا اسما و صفات
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،  1، ج13۸7،  زادۀ آملیحسنکند )یابد و مقام ولایت را تجربه میسالک در این مرحله به وجودی »حقانی« دست می ولایت: .6
  .104ص

وابسته به وجود الهی هستند    ، شود که تمام موجوداتکند و او متوجه می مقام وحدانیت برای سالک تجلی می تجلی وحدت: .7
و به شهود اسما و صفات    کندمیدر این مرحله سالک وحدت را در خود مشاهده     .104، ص 1، ج13۸7،  زادۀ آملیحسن)

  . 65، ص2، ج 1994عربی، ابن)رسد خدا می 
،  1994عربی،  ابن )شود  ل مییو سالک به مقام قطبیت نا  رودمرهای کثرت علمی کنار  حجاب پایان سفر دوم، در  مقام قطب:   .۸

  . 65، ص2ج
رسیدن به مقام »اخفا« است که در آن سالک از هر دو فنای قبلی )فنا در ذات و فنا در صفات  فانی   مقام »اخفا«: پایان سفر دوم  .9

  . 104، ص1، ج13۸7، زادۀ آملیحسنتکامل نهایی سالک است )دهندۀ نشانشود. این مقام می 
 (در حق به سوی حقتطبیق داستان موسی و خضر با سفر دوم ) .4-2-1

عمیق .1 شناخت  به  و  رفت  فراتر  خود  محدود  ادراکات  از  خضر  همراهی  با  موسی  مطلق:  حق  به  و  سیر  الهی  حکمت  از  تری 
تر  های کثرت از نگاه او برداشته شد و به وحدت مطلق الهی نزدیکای که در این سفر، پردهگونهبه  ؛یافتحقیقت مطلق دست

 .گردید
 گ اشت؛تدریج به کمالات الهی پی برد و در مسیر تکمیل ولایت قدم  به  ، های خضر حکمت  ۀموسی با مشاهد  سیر به کمالات: .2

 .یابدطور که سالک در سیر خود به کمالات الهی دست میهمان
  ۀ با مشاهدمعرفت او  تر از اسما و صفات الهی رسید و  به درکی عمیق  ، معرفت به اسما و صفات: موسی در همراهی با خضر  .3

هرچند برخی اسرار الهی    ؛مراتب بالاتری از ولایت و شناخت صفات حق تکامل یافتهای پنهان در افعال الهی، بهحکمت
 .همچنان برای او پوشیده باقی ماند

ای رسید که نیازمند پ یرش اعمال خضر که نمایانگر حکمت الهی و فراتر از عقل بشری بود، به مرحله  ۀفنا: موسی با مشاهد .4
محدودیت خود و تسلی  کامل در برابر اراده و صفات الهی شد. این تسلی  و پ یرش، مشابه فنای در ذات و صفات الهی است  

 .یابدکه در سفر دوم سالک تحقق می
سیر علمی در  دهندۀ  نشان  . اینبه عمق حکمت الهی و اسرار باطنی وقایع پی برد   ، سیر علمی در ذات: موسی با همراهی خضر  .5

 .مشابه حرکت سالک در سفر دوم برای درک حقیقت ملکوت ؛ذات و شناخت اسما و صفات الهی است
این تجربه به    یافت.قدر دست    و   های الهی و اسرار قضاتری از حکمت: موسی پس از همراهی با خضر به درک عمیقولایت .6

 .بودخدا نزدیک  مقام ولایت و ارتباط حقانی او با 
و تمامی    است   های حکمت الهیو حوادث، جلوه   تجلی وحدت: موسی در همراهی با خضر به این درک رسید که تمام افعال .7

 .موجودات در وابستگی به اراده و مشیت الهی وحدت دارند. این آگاهی، شهود وحدانیت را برای او آشکار ساخت
قطب: .8 کنار  مقام  از  پس  حجاب  موسی  حکمتزدن  دریافت  و  ظاهری  شناخت  های  و  قطبیت  مقام  به  خضر،  از  عمیق  های 

 .شدتری از حقیقت نزدیک  عمیق
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جایی که از فنای ذات و   رسید؛های خضر و فانی شدن در تدابیر الهی، به مقام »اخفا«  حکمت  ۀموسی پس از تجرب  مقام اخفا: .9
 .یافتصفات عبور کرد و به تکامل نهایی دست 

 (از حق به خلق با حق)  لی الخلق بالحقإسفر سوم: من الحق   .4-3
 های این سفر به شرح زیر است:ویژگی

به   .1 الهی استاختصاص  آنان کهعارفان کامل: سفر سوم مختص خاصان  از کمال رسیده   ؛  ببه حدی    ۀ واسطیاند که شاگردان 
است.خداوند خلق  به  حق  از  حرکت  شامل  و  است  اول  سفر  معکوس  سفر  این  تلاش  ها  آن  ند.  دیگران  نفوس  تکمیل  برای 

  ، 1، ج13۸7،  زادۀ آملیحسنما طبیبانی  و شاگردان حق ):  نیازی به آموزش ندارندکنند و به دلیل کمال نفوس خود، دیگر  می 
  .104ص

مرتبمقام ولایت:   .2 نهایت  به  در سفر سوم،  نبوت    رسدمیولایت    ۀسالک  و  رسالت  به  عوال     او  شود.میمبعوث  و  در  با سفر 
  .499، ص1، ج1398صمدی آملی ب، ) کنداستعدادهای نهفته در موجودات را شکوفا می  ، ملکوت و ناسوت و جبروت 

شود و با  جایی که دوگانگی ذات و اسما زایل می  ؛است  «قاب قوسین »گیری تا مقام یگانگی حق در  اوج  ، این سفرقاب قوسین:   .3
  .64، ص 13۸1کاشانی، ) .گردد اوج ولایت محقق می  ، تمایز اعتباری اسما  « و محو شدندنیأو »أرسیدن به 

کند  ملکوت و ناسوت حرکت می  و  سالک در عوال  جبروت  ؛ به این معنا کهسوم شامل سیر در افعال حق است  سفرافعال حق:   .4
اِ  نبوت  )فنا  و  تام  به مقام صحو  پایین می  1نبائیو  نبوت تشریعی است )رسد که  از  بر     .210، ص137۸ای،  قمشهتر  کاشانی 
تا به حقیقت وجود  ورزد می اهمیت شناخت افعال الهی تأکید   کاشانی،  آید ) نایل  . سالک باید مراتب افعالی حق را طی کند 

  . ۸3، ص13۸1
کند. در این سفر، حقایق و کمالات اشیا و  اعیان ثابته رجوع می ۀ به مرتب ، در سفر سوم، سالک از مقام احدیت جمع  2اعیان ثابته:  .5

  .۸۸ب، ص13۸6امام خمینی، گردد )به حقیقت اصلی خود برای سالک روشن میها آن کیفیت بازگشت
 (  از حق به خلق با حق) سومتطبیق داستان موسی و خضر با سفر  . 4-3-1

قل قدسی است  : موسی به دنبال کسب عل  و حکمت از خضر است تا به کمال برسد و خضر نماد ععارفان کاملاختصاص به   .1
به بکه  معل   ادام  موسی  کند.حق عمل می  ۀواسطیعنوان  زندگی خود، در  بنیاین حکمت  ۀ  برای هدایت  را  کار  ها  به  اسرائیل 

رسد و همانند  و تکمیل دیگران می، موسی نیز مانند عارفان کامل، پس از دریافت عل  از خضر، به مقام هدایت  درواقعبرد.  می 
 .کندطبیب برای درمان نفوس دیگران تلاش می

شود؛ زیرا او مأموریت  به مقام ولایت نزدیک می  ، های خضر و فه  عمیق حقایقمقام ولایت: موسی پس از دریافت حکمت .2
 شود. و تجربیاتش فرصتی برای هدایت دیگران میکند اسرائیل را دریافت میالهی برای هدایت بنی

قاب  »مشابه رسیدن به مقام    . این رخدادکند برد و راز افعال الهی را درک میهای خضر پی میموسی به حکمتقاب قوسین:   .3
طور که در  یابد. همانتری از یگانگی حق و وحدت ذات و اسما دست میاست. در این مرحله، موسی به درک عمیق  «قوسین

 
اولیای الهی است که از حقایق باطنی    ۀ نبوت انبایی: ویژ  .2است.    پایان یافته)اکرم نبوت تشریعی: رسالت و شریعت خاص که با خاتمیت پیامبر   .1: دو گونه است . نبوت 1

 پ یرد. دهد و هرگز پایان نمیخبر می
 . واحدیت ۀ. اعیان ثابته: صور و حقایق اشیا در مرتب 2
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یابد  ای از فه  دست میرود، موسی نیز پس از یادگیری از خضر، به درجهدوگانگی میان ذات و اسما از بین می  «قاب قوسین»
 .کندشود و اوج ولایت الهی را تجربه میکه تمایزها میان افعال ظاهری و تدابیر الهی محو می 

به درک عمیقافعال حق:   .4 از خضر،  از کسب حکمت  در خلق میموسی پس  الهی  تدابیر  و  افعال  از  طور که  همان  .رسدتری 
آموزد که در پردازد تا به حقیقت وجود برسد، موسی نیز در این سفر از خضر میسالک در سفر سوم به شناخت افعال حق می 

 قدر الهی دست یابد.  و تر از قضابرابر افعال و تدابیر الهی صبر کند و به دیدگاهی عمیق
موجودات    ۀبازگشت هم  ۀتر از افعال ظاهری الهی و نحوبه درک اسرار و حقیقتی عمیق  ، موسی نیز در سفر با خضر اعیان ثابته:  .5

اصلی می  برسد. همانبه حقیقت  را  افعال ظاهری  درموسی شرح می  رای طور که خضر  نهفته  و حقیقت  آشکار  آن   دهد  را  ها 
 .شودمینایل د، موسی به شناخت اعیان ثابته و کمالات نهفته در افعال الهی کنمی 

 (در خلق با حق)  سفر چهارم: فی الخلق بالحق .4-4
 به قرار زیر است:  های سفر چهارم ویژگی

سلوک معنوی است. در این    ۀ شود، آخرین مرحلخدا: سفر چهارم که با عنوان »فی الخلق بالحق« شناخته می  سیر در خلق با  .1
به    بسیار شبیهکند. این سفر  سوی خلق با حق سیر مینگرد و از خلق بهحق به تجلی او در عال  خلق می  ۀمرحله، سالک با دید

نفوس مکفی و کامل است    ۀبه دلیل دشواری، ویژ  ق جریان دارد. این مرحله از سلوک ، اما مسیر آن در میان خلاستسفر دوم  
 . 106، ص1، ج13۸7، زادۀ آملیحسن؛ 16، ص 1ج ، 1392، صدر المتألهین)

در این  او  رسد.  به مقام »بقا بعد از فنا« و »فرق بعد از جمع« می   ، بعد از فنا  «، بالله عن الله»در سفر    سالک  بقا بعد از فنا:  ۀمرتب .2
می حق دست  در  بقای  به  فنا،  از  پس  موجودات می مرحله،  تمام  در  را  حق  جمال  و  )یابد  المتألهینبیند  ،  1ج  ، 19۸1،  صدر 

  .150الف، ص13۸6امام خمینی، ؛ 17ص
کند و از اسما و رسد و احکام ظاهری و باطنی را جعل می سالک در سفر چهارم به مقام نبوت تشریعی می  مقام نبوت تشریعی: .3

کردن اسباب    و فراه   ایشان  و دستگیری ازمردم  هدایت    ۀ. او وظیف  ۸9ب، ص  1386، امام خمینی)دهد  صفات الهی خبر می
،  4، ج1422آملی،  دانند )اولیا و کاملان می  و   گیرد. برخی عارفان، این سفر را مقام انبیا )را بر عهده میها  آن  عروج معنوی

 . 212-211صص، 137۸ای، قمشه ؛64ص
برد و  و به آثار و منافع و لوازم خلایق پی می  شودمیای، سالک در این سفر حقانی  بصیرت نسبت به خلایق: بنا بر نظر قمشه .4

  .212-211ص ص، 137۸ای، قمشهیابد )به خداوند را درمی  هاآن چگونگی رجوع 
مظهر تجلی   ایشان  زیرا   ؛ داند  میاطهار )  ۀ  و ائمرسول اکرم )  ۀ : امام خمینی، این سفر را ویژرسول اکرم )  ۀسفر ویژ .5

هستند »الله«  جامع  )  .اس   پیامبران  مظهریت اختلاف  به  چهارم،  سفر  در  اولیا  و  برها  آن     الهی  اسمای  امام  )گردد  میاز 
  . ۸9ب، ص1386خمینی، 

داند. سالک شهود جمال وحدت را در مظاهر کثرات  ن می ان: گنابادی این سفر را آخرین مقامات سالکاآخرین مقامات سالک  .6
بیند و هیچ اثر یا عینی از خود  جز از خدا نمیرا  رود. او در این مرحله هیچ فعل و صفتی  ت او از بین مینیّ و انا  کندمیتجربه  

  . 466، ص۸، ج140۸گنابادی، گ ارد )باقی نمی
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 (  در خلق با حق)  چهارم تطبیق داستان موسی و خضر با سفر . 4-4-1
 :توان به نکات زیر اشاره کرد با داستان موسی و خضر، می  فی الخلق بالحق)های سفر چهارم  برای تطبیق ویژگی

با .1 در خلق  با خضر    سیر  از همراهی  بازگشت موسی  مانند  اربعه،  اسفار  از  با  بود؛خدا: سفر چهارم  یرت  بص  جایی که موسی 
  ۀ . این مرحله مختص نفوس کامل است که توانایی مشاهد دریافتو حکمت الهی را در امور خلق    گشتجدید به میان مردم باز

 .تجلی حق در عال  خلق را دارند
مرحله  ۀمرتب .2 به  افعال خداوند،  و  الهی  از درک حکمت  فنا: موسی پس  از  بعد  در حق  بقا  بقا  از  را    ۀو هم  رسیدای  موجودات 

 .یابددر سفر سوم به آن دست میسالک مشابه بقا بعد از فنا که   دید؛تجلیات الهی 
گیرد. موسی نیز هدایت دیگران را بر عهده می ۀرسد و وظیفمقام نبوت تشریعی: سالک در سفر چهارم به مقام نبوت تشریعی می .3

 .شدنایل اسرائیل، به مقام نبوت تشریعی و هدایت مردم پس از دریافت مأموریت الهی برای نجات بنی
می  .4 پی  خلایق  منافع  و  آثار  به  سالک  چهارم،  سفر  در  خلایق:  به  نسبت  رجوعبصیرت  چگونگی  و  را  ها  آن   برد  خداوند  به 

مشاهددرمی  با  نیز  موسی  حکمت  ۀیابد.  و  مساکین  کودک،  مادر  و  پدر  کشتی،  صاحبان  منافع  و  درک   آثار  به  خضر،  اعمال 
 .کرد دست پیدا ها آن اسرائیل و نیازهایتری از وضعیت بنیعمیق

حقیقت   است. در  و ائمه هدی ) اکرم ) رسول    ۀاین سفر ویژ   ، )  به اعتقاد امام خمینی   :رسول اکرم )   ۀسفر ویژ  .5
  شد مند  اسمای الهی، از سفر چهارم بهره به میزان مظهریت    ، موسی نیز  گردد. به مظهریت پیامبران از اسمای الهی برمی  این سفر

انجام   برای هدایت قومش  را  بالحق)، سفر چهارم  درواقع  .دادو رسالت خود  الخلق  پیامبر     فی    اکرمبه طور خاص، مختص 
(ینمعصوم  ۀ   و ائمه  (نیز  ها  آن  توانند در این سفر سیر کنند.  است، اما این بدان معنا نیست که سایر پیامبران و اولیا نمی

بنابراین هر سالک به میزان   .شوندنایل  توانند به درجاتی از سیر در سفر چهارم  می  ، مقام و کمال خود در اسمای الهی  ۀ انداز  به
   است. ای داشته باشد، اما کمال آن مختص پیامبر اکرم )تواند در این سفر تجربهمظهریت خود از اس  جامع »الله« می 

انانیّ ن:  اآخرین مقامات سالک  .6 از  گونه فعل یا  . او دیگر هیچ رسیدت خود عبور کرد و به شهود وحدت الهی  موسی در این سفر 
 . ندیدجز از خدا را صفتی 

 گیری نتیجه

از   • نمادین  الگویی  تاریخی،  روایت  از یک  فراتر  انفسی،  تفسیر  منظر  از  نقشه  سیروسلوک داستان موسی و خضر  و  ای  عرفانی 
است؛   انسان  روحانی  سفر  برای  ه سیروسلوک جامع  ملاصدرا  اسفار  چهارگانۀ  مراتب  با  که  نهی  مسیر  این  دارد.  تنها  خوانی 

ساز رشد فردی و تعالی معنوی سالک است، بلکه به او در فه  جایگاه انسان در هستی و ارتباطش با حقیقت الهی یاری  زمینه 
 .رساندمی 

کند.  های باطنی آیات، مسیر تحول نفس انسانی را از »نفس اماره« تا »نفس مطمئنه« ترسی  میتفسیر انفسی با کاوش در لایه •
از یک  روند  آناین  پالایش  و  فردی  اعمال  در  بازنگری  به  پیوند  ها میسو  و  درونی  به کشف حقیقت  دیگر،  از سوی  و  انجامد 

 .شودتر با خداوند منتهی میعمیق
نشان می • داستان موسی و خضر  با  اسفار عرفانی  مراتب  نمونهتطبیق  با خضر،  در همراهی  از  دهد که سیر روحانی موسی  ای 

 :حرکت سالک در مراحل مختلف معرفت الهی است 
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حق: .1 به  خلق  از  حجاب سفر  رفع  کامل،  استاد  یافتن  درونی،  بیداری  شامل  مرحله  به  این  کثرت  از  حرکت  و  ها 
وحدت است. شکستن کشتی نماد ته یب نفس و کشتن نوجوان نماد ترک تعلقات و آرزوهای نفسانی است. موسی  

 .در مواجهه با خضر، از ظاهر وقایع گ ر کرد و به حقیقت واحد الهی نزدیک شد
در حق: .2 با حق  از   سفر  و سیر  مقام ولایت  به  ناظر  است.  مقام  این سفر  اسمایی و صفاتی  به سوی کمالات  ذات 

 .تری از اسما و صفات الهی دست یافتهای باطنی و معرفت عمیقموسی در پرتو تعالی  خضر، به شهود حکمت
ی عارفان کامل و سیر در افعال الهی است. موسی با درک اسرار اعمال  این مرحله ویژه  سفر از حق به خلق با حق: .3

 .خضر، تجلی اراده و افعال حق را در عرصۀ خلق مشاهده کرد و کیفیت بازگشت موجودات به مبدأ واحد را دریافت
خلق: .4 میان  در  حق  با  در  سفر  تأمل  با  موسی  است،  تشریعی  نبوت  شأن  و  فنا  از  بعد  بقاء  مقام  که  مرتبه  این  در 

با  حکمت میان مردم  در  او  بازشناخت و سیر  میان خلق  در  را  الهی و رسالت اجتماعی خویش، تجلیات حق  های 
 .هدایت الهی پیوند خورد 

ی که از عبور از ظواهر  سیروسلوک   در مراتب گوناگون قرب الهی است؛  درمجموع، این تطبیق بیانگر سیر روحانی و معرفتی موسی )
 .انجامدهای ادراکی میشود و به شهود حقایق و رفع حجابآغاز می

  است؛ با این حال، سایر پیامبران   و ائمۀ معصومین )ویژه متعلق به پیامبر اکرم )، بهفی الخلق بالحقسفر چهارم، یعنی   •
 .توانند به مراتبی از این سفر دست یابندو اولیا نیز به میزان کمال خود در اسمای الهی، می

دهد که وصول به کمالات معنوی و لقای الهی، در گرو تبعیت از ولایت و پ یرش تعلیمات عل   تحلیل انفسی آیات نشان می •
 .پیمایدشده میسان سالک با شناخت مراحل سیر معنوی، مسیر تعالی خود را آگاهانه و هدایتلدنّی است؛ بدین

گوناگونی دیدگاه مفسران انفسی در تبیین نمادهای این داستان، افزون بر نشان دادن غنای معنایی آیات، بیانگر آن است که این   •
 .سازد ای معنوی و تربیتی است که راه سالکان حقیقت را روشن می روایت صرفا  حکایتی ظاهری نیست، بلکه نقشه

نفس، سیر معنوی، و در نهایت،   ت، بلکه الگویی عملی برای تزکیهتر آیات قرآن استنها ابزار فه  ژرفدر نتیجه، تفسیر انفسی نه •
 .دهدتحقق عدالت و کمال انسانی در سطح فردی و اجتماعی ارائه می

 ملاحظات اخلاقی 
 پیروی از اصول اخلاق پژوهش 

 .هاستآن ۀهم دیی موضوع مورد تأ نیاند و انموده تی رعا یپژوهش علم نیرا در انجام و انتشار ا یاصول اخلاق سندگانی نو
 منافع  تعارض

 تضاد منافع وجود ندارد.   گونهچیپژوهش ه نیکه در انجام ا دارندیمقاله اعلام م نیا سندگانی نو
 حمایت مالی  

 . اندنکرده افتی در ی گرید  یمال تیحما ایبودجه، گرنت  گونهچیمقاله، ه نیو نگارش ا هیکه در روند ته دارندیاظهار م سندگانی نو
 



   

42 
 

 نیا 
دت

سعا
ضا 

و ر
ان 

لیلی
ا خ

زهر
 

 فهرست منابع 
   مهدی فولادوند، مترج  .)محمد قرآن کریم

 )محسن موسوی تبریزی، مصحح . وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی.   عظم و البحر الخضم  تفسیر المحیط الأق . 1422آملی، سید حیدر. ) 
 )یوسف ابراهیمیان، مترج  . رسانش.   نوارمنبع الأسرار وجامع الأ؛ دیدار ۀجلو . 13۸1حیدر. )آملی، سید

 ندلس.  الأ  )مصطفی غالب، محقق . دار تفسیر القرآن الکریمم . 197۸الدین. )عربی، محیابن
 التراث العربی.   حیاءإ . دار ةفتوحات مکیم . 1994الدین. )عربی، محیابن
 التراث العربي.   )مصطفی رباب، مصحح . دار احیاءالرزاق   عربی؛ تأویلات عبد  ابن  تفسیر . ق  1422)الدین. عربی، محیابن

 . 31-44 ، 3)  2، علوم اجتماعی و انسانی ۀمجل . رمزگشایی از ماجرای خضر و موسی، 13۸5امینی لاری، لیلا )
 . بیدار. مؤلف )عبدالرزاق کاشانی،   السائرین شرح منازل ۀمقدم ).13۸5(بیدارفر، محسن.  

 . افست. لی الحق المبین إالسائرین  شرح منازل  . 1371تلمسانی، سلیمان. )
 زاده، محقق . اسراء. )محمدحسین الهی تفسیر انسان به انسان . 1392جوادی آملی، عبدالله. )
 . اسراء. عمل عرفانی در پرتو علم وحیانی . 1393) جوادی آملی، عبدالله. 

 . بوستان کتاب. ةسفار الاربعشرح فارسی الأ . 13۸7، حسن. )زادۀ آملیحسن
 . رجاء. الحکم نصوص الحکم بر فصوص .ق  1375(، حسن.  زادۀ آملیحسن

 )نجیب مایل هروی، مصحح . مولی.  المصباح في التصوف . 1362حمویه، سعدالدین. )
 . ۸0-110 ، 4)4، فصلنامه قرآن، فرهنگ و تمدنهای هنری و تفسیر انفسی داستان موسی و خضر، نگاه دوسویه به جلوه  .1402نیا، رضا. )خلیلیان، زهرا، سعادت

10.22034/JKSL.2023.405397.1224https://doi.org/ Doi: 
دانشگاه علوم ومعارف قرآن  ارشد  کارشناسی  مقطع ۀنامپایان]های هنری و تفسیر انفسی در داستان موسی و خضر توجه به جلوه ۀنقش دوسوی  . 1401خلیلیان، زهرا، )

 . )گنج (ایران اطلاعات علمی پایگاهاصفهان[.   ۀ علوم قرآنیدانشکد، کری 
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/92b10a7329aeaeca409bf8df3eec2768 

 . خمینیتنظی  و نشر آثار امام مؤسسۀ . حمد ۀتفسیر سور . 1378الله. ) ، روحخمینی
 محمدعلی ایازی، مصحح . عروج. سید) تفسیر قرآن برگرفته از آثار امام خمینی . 13۸۸)الله. ، روحخمینی
 تنظی  آثار.  ۀ. مؤسسالسحر  ءشرح دعا  الف.  13۸6الله. )، روحخمینی
 تنظی  آثار. مؤسسۀ . ةالولایلی الخلافة و إ مصباح الهدایة   ب. 13۸6الله. )، روحخمینی

 )نجیب مایل هروی، مصحح . علمی و فرهنگی.  سمنانی  ۀمصنفات فارسی علاءالدول  . 1369سمنانی، علاءالدوله. )
 التراث العربي.  دار احیاء الحکمة المتعالیة في الأسفار العقلیة الأربعة. .  م19۸1صدرالدین شیرازی، محمد. )

 خواجوی، مترج  . مولی.   )محمد ةربع الأ العقلیة سفارالأفی الحکمة المتعالیه   .1392)  صدرالدین شیرازی، محمد.
   مطالعات و تحقیقات فرهنگی.مؤسسۀ )محمد خواجوی، مترج  .  اسرار الآیات .  1363صدرالدین شیرازی، محمد. )

 . انجمن حکمت. المبدأ والمعاد .  1354)  صدرالدین شیرازی، محمد.
 . روح و ریحان. شرح دروس معرفت نفس  الف. 139۸صمدی آملی، داوود. )
 . روح و ریحان. البلاغهانسان کامل از دیدگاه نهج ۀشرح رسال  ب.  139۸صمدی آملی، داوود. )
 . نبوغ. آملی ۀزادشرح دفتر دل حسن . 13۸4صمدی آملی، داوود. )

 )عفیف عسیران، مصحح . منوچهری.  تمهیدات . 1377القضات، عبدالله. )عین
 . 115-136 ، 19)9، عرفان ۀپژوهشنام . طرح اسفار اربعه از آغاز تا انجام، 1394غنوی، امیر ) 

 فردوسی. الدین آشتیانی، تعلیقات . دانشگاه جلالفارض )ابن ۀتائی الدراری؛ شرح  مشارق  .1357فرغانی، سعیدالدین. )
 )زاهد ویسی، مترج   آراس.  التصویر الفني في القرآن .  13۸9حسین. )  ابراهی قطب، 

 )حامد ناجی؛ خلیل بهرامی، محقق . کانون پژوهش.  ای؛ حکیم صهباآثار محمدرضا قمشه ۀمجموع .  137۸ای، محمدرضا. )قمشه
 . ةالعلمی  الکتب دار الفارض. ابن ةتائی علی القیصری  شرح ق .  1425) د.وداو قیصری،
 الدین آشتیانی، مصحح . علمی و فرهنگی.  )جلال الحکمشرح فصوص .  1375)  د.وداو قیصری،
 حکمت.  زاده، مصحح .هادی )مجید ةالصوفی اصطلاحات . 1381عبدالرزاق. ) کاشانی،
 )جواد هاشمی علیا، مترج  . مولی.   تأویلات قرآن کریم . 1393) عبدالرزاق. کاشانی،
 . بیدار. شرح فصوص الحکم   .1370)عبدالرزاق.  کاشانی،

https://ensani.ir/fa/article/177295/%D8%B1%D9%85%D8%B2%DA%AF%D8%B4%D8%A7%DB%8C%DB%8C-%D8%A7%D8%B2-%D9%85%D8%A7%D8%AC%D8%B1%D8%A7%DB%8C-%D8%AE%D8%B6%D8%B1-%D9%88-%D9%85%D9%88%D8%B3%DB%8C-%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87%D9%85%D8%A7%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
../../../../../../../../../../../../../../../../ghasabi/Desktop/22/2.doc
https://doi.org/10.22034/jksl.2023.405397.1224
https://doi.org/10.22034/jksl.2024.422821.1269
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/92b10a7329aeaeca409bf8df3eec2768
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/92b10a7329aeaeca409bf8df3eec2768
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/92b10a7329aeaeca409bf8df3eec2768
https://erfanmag.ir/article-1-858-fa.html


 

43 

 ریس 
اطن

ب
 ی

وس 
م

ی
 

 نهییدر آ
 در

عه؛
 ارب

فار
اس

 
فس

تو ت
پر

 ری
فس

ان
 ی

وس 
ن م

ستا
دا

 ی
ضر 

و خ
 

 سال شش  
 شماره سوم 
دوم پیاپی بیست و  

1404 

 )رضا خانی؛ محمد ریاضی، مترج  . سر الاسرار.  تفسیر بیان السعادة فی مقامات العبادة . 1372گنابادی، سلطان محمد. )
 اصغر حکمت، مصحح . امیرکبیر. )علی برارالأة سرار و عدالأ کشف . 1376میبدی، ابوالفضل. )

 . علمی و فرهنگی. العباد مرصاد . 1374الدین رازی، ابوبکر. )نج 
 

.



Quran, Culture And Civilization 
VOL 6 NO 4 , 2025 , Page 23-50                                               Journal homepage: https://qcc.quran.ac.ir/ 
ISSN 2783-3356    

 

@ authors retain the copyright and full publishing rights. Licensee University of Quranic Studies and Sciences this 
article an open access article distributed under the term and conditions of the Creative Commons Attribution 4.0 
International (CCBY 4.0)                  http://creativecommons.org/Licenses/by/4.0) 

 

 
 

The Esoteric Journey of Mūsā (AS) in the Mirror of al-Asfār al-Arbaʿa:  

An Anfusī Interpretation of the Qur’anic Narrative of Mūsā and Khidhr 

Zahra Khalilian1  Reza Saadatnia 2  

1. M.A. Graduate in Qur’anic Sciences and Ḥadīth, Faculty of Qur’anic Sciences of Isfahan, University of Qur’ān and ʿUlūm al-Maʿārif, Isfahan, 

Iran (Corresponding Author). 

2. Assistant Professor, Department of Qur’anic Sciences and Ḥadīth, Faculty of Qur’anic Sciences of Isfahan, University of Qur’ān and ʿUlūm al-

Maʿārif, Isfahan, Iran 

 Corresponding Email: zahrakhaliliaan@gmail.com 
 

         https://doi.org/10.22034/jksl.2025.488248.1410 

 
Introduction  

The Qur’anic narrative of Mūsā and Khidhr is one of the most profound accounts in the Qur’an-

rich not only in its outward meaning but also in its mystical and inward (anfusi) dimensions. The 

story contains hidden wisdoms that play an essential role in spiritual development and ethical 

refinement. In al-Asfār al-arbaʿa, Mullā Ṣadrā conceptualizes four spiritual journeys as stages of 

mystical growth: min al-khalq ilā al-Ḥaqq (from creation to the Truth), fī al-Ḥaqq bi’l-Ḥaqq 

(within the Truth by the Truth), min al-Ḥaqq ilā al-khalq bi’l-Ḥaqq (from the Truth back to 

creation with the Truth), and fī al-khalq maʿa al-Ḥaqq (in creation with the Truth). This 

framework offers a powerful interpretive lens for understanding the story narrated in verses 60-82 

of Sūrat al-Kahf. 

The aim of this study is to analyze and reinterpret this narrative through the structure of the four 

journeys, extracting its inward meanings to shed light on the human relationship with divine 

realities and the path of spiritual ascent. 

Methodology  

This research employs an analytical, descriptive, and comparative approach. To achieve its goals: 

• Foundational Islamic sources-including the Qur’an, mystical commentaries, and 

philosophical works such as Mullā Ṣadrā’s al-Asfār al-arbaʿa-were utilized. 

• The story of Mūsā and Khidhr served as the central focus of examination, interpreted 

through an inward (anfusi) exegetical lens and correlated with the four mystical journeys. 

• The analysis involved extracting mystical and philosophical concepts from the narrative 

and mapping them onto the structure of al-Asfār al-arbaʿa. 

First, various mystical and inward commentaries on the narrative were reviewed. Then, using a 

comparative method, the story was aligned with the four spiritual journeys to unveil its deeper 

mystical architecture. In this interpretive model, key narrative elements-characters, locations, and 

events-are treated as symbolic representations of the stages of spiritual wayfaring. The study thus 

adopts an innovative approach, highlighting the profound interconnections between inward 

exegesis and the metaphysical framework of al-Asfār al-arbaʿa. 

Findings  

Mystical exegetes view the narrative of Mūsā and Khidhr as an allegory of spiritual journeying. 

When aligned with Mullā Ṣadrā’s al-Asfār al-arbaʿa, the story illustrates the human ascent from 
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creation toward God and the subsequent return to creation through divine knowledge. The 

comparative study yields the following results: 

1. First Journey (min al-khalq ilā al-Ḥaqq) - From creation to the Truth:  

This journey involves spiritual awakening and movement toward divine reality. Mūsā, by 

seeking Khidhr-symbol of the perfect spiritual master-undergoes stages of purification. 

Incidents such as the scuttling of the boat (symbol of self-discipline) and the killing of the 

youth (the abandonment of egoistic desires) reflect the transition from multiplicity toward 

unity. 

2. Second Journey (fī al-Ḥaqq bi’l-Ḥaqq) - Within the Truth by the Truth: 

Here the seeker attains deeper knowledge of the Divine Essence and Attributes. Through 

witnessing Khidhr’s acts, Mūsā gains insight into divine wisdom. Recognizing human 

limitation and beholding divine wisdom lead him toward fanāʾ in the Divine Essence and 

Attributes. 

3. Third Journey (min al-Ḥaqq ilā al-khalq bi’l-Ḥaqq) - From the Truth to creation with 

the Truth: 

In this stage, proper to accomplished gnostics, the seeker returns to guide others. Mūsā, 

after attaining divine knowledge through Khidhr’s actions, resumes his prophetic mission 

to guide the Children of Israel. This stage reflects the realm of divine acts and the station 

of spiritual authority (wilāyah). 

4. Fourth Journey (fī al-khalq maʿa al-Ḥaqq) - In creation with the Truth: 

The seeker perceives divine unity within the created world, witnessing God's beauty in all 

things. Mūsā, observing the manifestation of divine wisdom in Khidhr’s actions, reaches 

baqāʾ after fanāʾ. With spiritual insight into divine wisdom, he attains the station of 

legislative prophethood. 

Overall, the findings show that the narrative of Mūsā and Khidhr reflects a complete map of 

spiritual wayfaring and the stages of the soul’s ascent. 

Conclusion 

This study demonstrates that the narrative of Mūsā and Khidhr serves as a profound symbolic 

account of spiritual wayfaring and can be systematically interpreted through Mullā Ṣadrā’s four 

journeys: 

• First Journey: Mūsā transcends egoic veils through companionship with Khidhr, 

approaching absolute unity. 

• Second Journey: Insight into divine wisdom and knowledge of God’s Names and 

Attributes lead him to fanāʾ. 

• Third Journey: Having witnessed divine reality, Mūsā embarks upon his mission to guide 

creation. 

• Fourth Journey: After fanāʾ, Mūsā attains baqāʾ and perceives divine wisdom in the 

world. 

The study concludes that the narrative contains deep mystical and inward (anfusi) meanings that 

offer a spiritual model for human development. Its application within the framework of al-Asfār 

al-arbaʿa provides practical guidance for self-purification and the path of spiritual ascent. 

Keywords 

story of Mūsā and Khidhr; inward (anfusi) exegesis; al-Asfār al-arbaʿa. 
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