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Abstract: The Quran can be analyzed and understood through 
diverse perspectives, each shaped by distinct intellectual 
concerns and objectives. This diversity has led to the 
development of various trends in Quranic exegesis, including 
the civilizational approach. However, a significant challenge in 
this field is the lack of precise definitions, theoretical 
foundations, and systematic methodologies for such 
approaches. Many exegetes unconsciously embed their 
personal concerns into their interpretations without explicitly 
identifying their exegetical framework or adhering to 
established principles, often resulting in innovative yet 
unsystematic readings of Quranic verses. This study aims to 
formalize the civilizational approach by first defining 
"civilization" and then introducing its principles and 
methodological foundations. Civilization, as conceptualized 
here, is a structured, macro-level process that facilitates human 
development and the flourishing of potentialities through the 
growth of social relations. In parallel, the civilizational 
approach to Quranic exegesis offers a comprehensive, 
systemic, process-oriented, and human-centered framework 
for engaging with the Quran. By emphasizing key principles—
such as the intrinsic relationship between the Quran and 
civilization and the Quran’s dual dimensions as both a textual 
guide and an active force—this approach seeks to transform 
the Quran from a theoretical reference into a dynamic agent 
that informs practical life and daily interactions. 
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 1چکیده
 مختلف هایگرایش گیریشکل سبب امر این است. بایسته و ممکن اوت،متف هایدغدغه با و مختلف منظرهای از ،قرآن خوانش

 تعریف وضوح عدم ،دارد وجود تمدنی گرایش ازجمله و تفسیری هایگرایش ۀحوز در که ایمسئله اما است. شده قرآن تفسیر در
گاه شکل به ببرد، خود تفسیری گرایش از نامی آنکه بدون عموما   مفسر هاست.آن روش و مبانی و  در را خود هایدغدغه ناخودآ

 گرایش ازجمله و تفسیری گرایش هر کهدرحالی ؛کندمی ارائه قرآن آیات از نو تفسیری خاص، مبانی بر تکیه بدون و دنبال تفسیر
 ریفتع ابتدا تمدنی، گرایش مندکردنروش هدف با پژوهش این دارد. نیاز روشی کاروساز و نظری مبانی و دقیق تعریف به ،تمدنی

 تمدن، کهچنانهم نماید. فهرست را آن مبانی و معرفی را تمدنی گرایش تعریف، آن اساس بر تا کندمی ارائه تمدن از را خود
 نیز تمدنی گرایش کند،می کمک هاقابلیت شکوفایی به انسانی مناسبات رشد با که است کلان سطح در سامانبه فرایندی

 ،خاص مبانی بر تکیه با تفسیری گرایش این دهد.می دستبه قرآن از انسانی و فرایندی ع،واق به ناظر سیستمی، کلان، خوانشی
 به نظری مصدری از را قرآن کوشدمی کنشگری، و متنی ساحت دو از قرآن برخورداری و تمدن و قرآن میان نسبت وجود ازجمله

 کند. تبدیل روزانه زندگی و عمل ۀعرص در کنشگری
 .قرآن ،پژوهیتمدن ،مبانی تفسیر ،تفسیر تمدنی ،خوانش تمدنی ،تمدنی گرایش: واژگان کلیدی
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 بیان مسئله . 1

مانند چالش  ،ها و مسائل متعددجامانده از جریان مدرنیته در جغرافیای جهان اسلام و ظهور چالشهتحولات سریع و مسائل ب
مواجهه با آن، گسست تمدنی مسلمانان، چگونگی  ۀماندگی مسلمانان، ظهور تکثرات فرهنگی و نحوگری، ضعف تمدنی و عقبافراطی

از دین و در پی آن قرآن شده است. این هایی از جانب جوامع اسلامی موجب طرح پرسش ،ز این قبیلرویارویی با تمدن غرب و مسائلی ا
بودن و  سازی زندهپژوهان است که با نمایانمفسران و قرآن ۀاما امروزه وظیف است. هایی پراکنده دریافت کردهها تا امروز پاسخپرسش

 ،نخست ۀراهکارهایی برای پاسخ به آن بیابند؛ تا بتوان در وهل بپردازند وها ر این پرسشتبودن این کتاب حکیم، به تحلیل عمیق پاسخگو
دست داد. برای رفع این رفت بهآمده، راه برونها و مسائل پیشدوم در برابر چالش ۀتمدنی توحیدی بر محوریت قرآن بنا کرد و در وهل

های تمدنی را به ها و دغدغهشود؛ خوانشی که پرسشی دیگر از قرآن احساس میمحور، نیاز به خوانشمند و دیننیازها به شکل ساختار
 . نمایدپاسخ تمدنی دریافت  کند وقرآن عرضه 

که در زبان است های مختلف در تفسیر قرآن شده گیری گرایشهای متفاوت، سبب شکلخوانش قرآن از منظرهای مختلف و با دغدغه
دیدی  ۀهای تفسیری با زاویشود. هریک از گرایششناخته می (38، ص1389حسینی، )طیب «اتّجاهات تفسیری»عربی با عنوان 

 پردازد ومیبه طرح پرسش از قرآن  (40-39، صص1389حسینی، )طیب فردای منحصربهدغدغهیا  رویکردی متفاوت و هدف 1خاص،
ای که در دورۀ معاصر در جوامع اسلامی کند. اساسا  یکی از نمودهای تحولات گستردههای گسترده قرآن را فعال میفیتای از ظرگوشه

 وهای تفسیری و ازجمله گرایش تمدنی وجود دارد ای که در حوزۀ گرایشهای جدید تفسیری است. اما مسئلهگیری گرایشرخ داده، شکل
به این معنا که مفسر عموما   ؛هاستمند نبودن آناست، روش مطالعاتی در دانش تفسیر کاسته ۀیک شاخعنوان ها بهاز ارزش علمی آن

گاه دغدغهبدون آنکه نامی  گیری از روشی و بدون بهره کندمیهای خود را در تفسیر دنبال از گرایش تفسیری خود ببرد، به شکل ناخودآ
نیاز به چهارچوب نظری و  ،که هر گرایش تفسیری و ازجمله گرایش تمدنیدرحالی ؛دیمانخاص، تفسیری نو از آیات قرآن ارائه می

است؛ گرچه  های تفسیری جایی نداشتهعنوان گرایشی مستقل بین گرایشکار روشی دارد. همچنین تا امروز خوانش تمدنی قرآن بهوساز
اند. نظران اشاره کرد که هریک به نوعی به این خوانش نزدیک شدهبتوان به مواردی از این نگاه و دغدغه در میان برخی مفسران و صاحمی

گویی دور جا و پراکندهتعمیم بی و تحمیل و از افراط و تفسیر قرآن تبدیل شودگرایشی کارآمد در رو برای آنکه گرایش تمدنی بتواند به ازاین
کوشد مبانی آن روشن شود. به همین سبب این پژوهش می وفی عمل بپوشاند، باید ابتدا معر ۀباشد و بتواند به هدف اصلی قرآن جام

گاه کندعنوان گرایشی متمایز در حوزۀ تفسیر قرآن معرفی خوانش تمدنی را به پراکنده و  و و این گرایش تفسیری را از حالت گرایشی ناخودآ
گاهانه ،مشوش توان به می ،ش تفسیری و فهرست کردن مبانی نظری آن. با معرفی این گراینمایدمند و دارای مبنا نزدیک نظام و به شکلی آ
های مندسازی دیگر گرایشمندی این گرایش، راهی به روشافزون بر ضابطه به این ترتیبمندسازی گرایش تمدنی نزدیک شد و ضابطه

وارد کند. این پژوهش از این  زندگی مسلمانان ۀقرآن را به صحن باشد وگوی مسائل روز ها بتواند پاسختفسیری گشود تا هریک از آن
تبدیل و آن را به جایگاه اصیل خود در  «تحقق عملی دین»گری در به مصدر و نیز کنش «نظری دین فهم»قرآن را از مصدری برای  ،طریق

 کند.بشری نزدیک می ۀرشد جامع
هایی اشاره توان به سلسله نشستمی ،مدنییا به عبارت دیگر معرفی گرایش ت ،قرآن ۀدر معرفی رویکرد تمدنی به طور خاص در مطالع

ها در برگزار شده است. این نشست «قرآن و تمدن»با موضوع اسلامی از سوی پژوهشگاه علوم و فرهنگ  1390 ۀکرد که از اوایل ده
                                                           

 .(151، ص1397)واعظی، ( دانست fore sightداشت )هایدگر پیش( یا به گفتۀ perspectiveوان زاویۀ دید )تدر دانش هرمنوتیک، گرایش تفسیری را می .1
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 استخوانش تمدنی قرآن در حال انتشار است. اما این مجموعه در آغاز راه معرفی  «درآمدی بر تفسیر تمدنی قرآن»ای با عنوان مجموعه
ای از نگارنده با چنین در مقالهبه ترسیم اضلاع این رویکرد در خوانش قرآن بپردازد. هم ،نظرانوگوی میان صاحبکوشد در گفتو می

 های اینمنتشر شد، یکی از ویژگی 1401نیز که در سال « بندی تمدنای در خوانش تمدنی قرآن و صورتنقش نگرش سامانه»عنوان 
لازم بود این گرایش تفسیری در  . درنتیجهها و مبانی آن بیان نشده استمندی توضیح داده شده، اما دیگر ویژگیگرایش، یعنی سامان

. برای مثال شده است ای مجزا به شکل تفصیلی معرفی شود. در جهان عرب نیز آثاری با عنوان رویکرد تمدنی در قرآن نوشته شدهمقاله
 ،های ذکرشده در قرآنتمدن ۀکوشد با مطالعاز زهرا سلیمانی و اصغر منتظرالقائم که می «ة الحضاریّة في القرآن الکریمالمنهجیّ »مقالۀ 

نوعی تفسیر موضوعی قرآن با  مقالهاما این  ؛در ساخت تمدن امروز از آن بهره برد کند وهای تمدنی قرآن را استخراج نظریه و شاخص
اصلی آن  ۀاز محمد سعید رمضان البوطی کتاب دیگری است که دغدغ نآالقر يف ةالانسانی ةمنهج الحضار. رودموضوع تمدن به شمار می

پردازد. این اثر در دو فصل پایانی به این پرسش استخراج روش ساخت تمدن بر اساس موازین قرآن است و به معرفی رویکرد تمدنی نمی
اوج تمدنی خود بازگردیم. اما  ۀمی عقب ماند و اکنون چه کنیم که به همان دوردهد که چرا غرب پیشرفت کرد و تمدن اسلاپاسخ می

 نی ابوالفضلتر شده است. م  به معرفی رویکرد تمدنی در خوانش قرآن نزدیک ،نی ابوالفضل نسبت به دیگر آثارهای خانم دکتر م  پژوهش
معتقد است باید در خوانش قرآن، اصالت  و (55، صم2005)ابوالفضل،  )تمدن( را ظرف تحقق قرآن دانسته «امت»م( 1945-2007)

های علوم اسلامی طور خاص و دیگر شاخه امت داد و در این راستا فهم تمدنی را در خوانش قرآن و سنت بهجای فرد، به و محوریت را به 
و  ی کردباید در نسبت با امت بررسرا هر موضوعی در قرآن، آن موضوع  ۀگیرد. او بر این باور است که برای مطالعطور عام پی می به

به اصلاح و احیای امت پرداخت. او در این راستا بر  ،شود تا بتوان با تکیه بر قرآن در سطح امت طرح کرد کهحلی ارائه درنهایت راه
 1چهارچوب مرجع. و مفاهیم، قالب استاندارد، رویکرد تمدنی کند:ویژه قرآن تأکید میمهم در خوانش تراث و به ۀضرورت بنای چهار پای

های عنوان یکی از مبانی خود سخن گفته و در کنار آن برخی شاخصبه «يالمنظور الحضار»نی ابوالفضل از رویکرد تمدنی یا گرچه م  
های مدنظر این ویکرد تمدنی با ویژگینه ر« يالمنظور الحضار»مراد او از  ،است رویکرد تمدنی را در خوانش متون دینی لحاظ کرده

 طور خاص قرآن و سنت است. و بهاسلامی  های غربی با تکیه بر منابعالگومعرفتی در برابر  الگویپژوهش، بلکه ارائه 
 ۀنظر تا صحن ۀچیستی رویکرد تمدنی از عرصتوان به کتابی با عنوان به طور کلی و نه صرفا  در تفسیر قرآن، می ،در معرفی رویکرد تمدنی

 ۀاز سوی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی منتشر شده است. این کتاب که حاصل تلاش چهارسال 1402اشاره کرد که در سال  عمل
های مختلف نوشته شده است. برخی علوم انسانی است، در پاسخ به پرسش از چیستی رویکرد تمدنی در رشته ۀاندیشمندان مختلف حوز

رویکرد تمدنی و »ای با عنوان توان به مقالهکه در این راستا می استنظران پرداخته رویکرد تمدنی از دید یکی از صاحب آثار نیز به معرفی
کید بر دیدگاه تمدنی عمادالدین خلیل ۀالمللی اندیشبین ۀسسؤهای آن از منظر مشاخصه رویکرد  ،اشاره کرد. این دسته آثار «اسلامی با تأ

 کنند.رویکردی در حوزۀ تمدن و نه مطالعات قرآنی مطالعه میعنوان تمدنی را به
اند. های رویکرد تمدنی را در تفسیر خود لحاظ کردهبرخی شاخص و تمدنی داشته ۀتوان بزرگانی را دید که دغدغدر میان مفسران قرآن می

عاشور در ، ابنظلال القرآن يف، سید قطب در المنار توان به مفسرانی چون محمد عبده درشده و بارز این نگاه، میهای شناختهاز نمونه
 يفالله محمدمهدی آصفی صاحب تفسیر تتوان آیچنین میاشاره کرد. هم ةالقرآنی ةالمدرسمحمدباقر صدر در سیدو  التحریر والتنویر

 بر این رویکرد مشاهده موارد زیادی دالّ  توانرا نام برد که گرچه کمتر در این زمینه شناخته شده است، اما در تفسیر او می رحاب القرآن

                                                           
 . المفاهیم، النسق القیاسي، المنظور الحضاري، الإطار المرجعي.1
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است اجتماعی آیات توجه داشته  و افزون بر توجه به ابعاد عرفانی آیات، به ابعاد سیاسیخود، نیز در تفسیر قرآن  امام خمینی 1کرد.
نگری در تفسیر ایشان دیده نگری و کلاند واقعهای رویکرد تمدنی ماننو برخی شاخص 2(281، ص1، ج1386ان، همکار)معرفت و 

  3. (47-44، صص1، ج1386، همکاران)معرفت و  شودمی
گرفته، وجوهای صورتدر جست ؛ هرچندمعرفی این گرایش، راهگشا باشد ۀشاید رویکرد تمدنی به کتاب مقدس نیز بتواند در زمین

 The Bible and theتوان به آثاری مانند تنها می در این زمینه ه نوشته شده باشد، مشاهده نشد.پژوهش خاصی که با این نگا
significance of civilization  اثرPaul L. Lehman  یاChristianity and civilization  اثرEmil Brunner  اشاره کرد که

تمدن  ۀهای تاریخی در کتاب مقدس یا نگرش کتاب مقدس به مقولتمدن ۀکتاب مقدس با رویکرد تمدنی، بلکه مطالع ۀهدفشان نه مطالع
 است. یا بررسی مفاهیم تمدنی در کتاب مقدس بوده

 چیستی تمدن. 2 -4
در خوانش قرآن برگزیده، ضروری است در گام نخست به پرسش از چیستی و ماهیت  «رویکرد» یکعنوان ازآنجاکه این مقاله، تمدن را به

گیرد. برای در تفسیر قرآن قرار می «رویکرد تمدنی»هر تعریفی که در این بخش از تمدن پذیرفته شود، مبنای تعریف . یمتمدن پاسخ ده
در زبان عربی است، تعاریف متفاوت و متنوعی ارائه شده  «ةالحضار»در زبان انگلیسی و  Civilizationتمدن که معادل اصطلاح  ۀواژ

پژوهی همین کار این پژوهش نیست. در واژه ۀاند که در محدودتمدن پرداخته ۀمعنای لغوی واژ پژوهان به پژوهش دراست. برخی تمدن
و به عصر  (290، ص1398یِشتـت، )بی ای نوپدید استدر زبان انگلیسی و زبان فرانسه واژه Civilizationتوان گفت که می اندازه

ای استفاده شد که در فرهنگ جامع فرانسه و لاتین، برای توصیف جامعه «تمدن» ۀواژ 1743بار در سال  گردد. نخستینروشنگری بازمی
دوستدار این واژه در کتاب  ،1756چنین در سال . هم(166، ص1398)مَزلیش،  بود شدهجایگزین قانون نظامی  4در آن قانون مدنی

عنوان محرک تمدن و دوبار در تقابل با واژه به و کار رفت که در یکی از موارد در کنار دین مرتبه بهسه 5اثر میرابئو ترساله در جمعی ؛انسان
 ایبه معننزد برخی نویسندگان  ندارد و. گفتنی است این واژه بار معنایی ثابتی (164-163 صص،1398مَزلیش، )استفاده شد  6بربریّت

 .(306 ص،1398یِشتـت، بی)استعمال شده است منفی  به معنایمثبت و نزد برخی دیگر 
شود، بیشتر به رویکردهای هایی که در تعاریف تمدن دیده میاما برای مفهوم تمدن تعاریف متعدد و متفاوتی ارائه شده است. تفاوت

و برخی با توجه به  8هابرخی با توجه به ویژگی 7ها،گردد. برخی تمدن را با توجه به مؤلفهبازمی اندیشمندان در اصل تعریف متفاوت

                                                           
های خوانش تمدنی مانند توجه به مناسبات انسانی، نگرش سیستمی و نگاه معطوف به خصالله محمدمهدی آصفی در تفسیر موضوعی خود في رحاب القرآن، به برخی شا. آیت1

 .(29-1، صص1396؛ نباتیان، 381-379، ص1385؛ آصفی، 6-3، صص1366)آصفی، دنیا توجه داشته است 
شود؛ اما آنگاه که های اجتماعی کمتر دیده میو حواشی بر فصوص و تعلیقه بر فوائد الرضویة، اندیشه . در آثار دورۀ نخست امام خمینی، مانند مصباح الهدایة، شرح دعای سحر2

پردازد. این توجه به طور عمده پس از انقلاب اسلامی و در ضمن ها، به تفسیر سیاسی و اجتماعی میگیرد، ضمن حفظ همان اندیشهدر فضای سیاسی و اجتماعی قرار می
 .(281، ص1، ج1386ن، همکارا)معرفت و شود های سیاسی و اجتماعی ایشان دیده مییامها و پسخنرانی

خوت در آیۀ 3 سورۀ حجرات و تأکید بر  13سورۀ حجرات، تأکید بر کشور واحد اسلامی ذیل آیۀ  12سورۀ حجرات، بحث ابعاد اجتماعی غیبت در آیۀ  10. برای نمونه، بحث ا 
، 1386ان، همکار)معرفت و آیات قرآن است  ]و تمدنی[سورۀ انفال، مواردی از توجه امام خمینی به ابعاد اجتماعی  46تحاد و پرهیز از اختلاف به عنوان اصل مهم قرآنی ذیل آیۀ ا

 (.284، ص1ج
. Civil.4 
.Victor Riqueti Mirabeau.5 

6 .Barbarity(.190، ص1398)ساکلساجی، کند است، بدرفتاری می« دیگری»به این دلیل که او « دیگری»ی است که با . بربر کس 
 . مانند تعریف ادوارد تایلور از تمدن.7
 . مانند تعریف آلفرد وبر از تمدن.8
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این تعاریف با توجه به  آوریم.می. در ادامه چند تعریف از تمدن (28ب، ص1393بابایی، ) اندمعرفی کرده 1آنخاستگاه یا قلمرو 
 بندی شده است.عریف مدنظر بوده، دستههایی که در هر تشاخص
آن  ۀاندیشمندان بوده و بر پایمعنایی یا شاخصِ تمدن مورد توجه  ۀعنوان ویژگی اصلی یا هستهای متفاوتی بههای مختلف، ویژگیدر دوره

 مثال . برایدهدتمدن را شکل میمعنایی  ۀهست «مناسبات انسانی» ،ها. در برخی از این تعریفاندکردهویژگی، تعریفی از تمدن پیشنهاد 
لساجی، ) «هامحدود کردن خشونت در روابط انسان: »ها توجه کنیدبه این نمونه  «هاهم پیوستن انسانه هنر ب» ،(192، ص1398ساک 

در آن روابط بشری در »یا فراشدی که « ای که انسان را بالاتر ببردگونه پالایش معرفت و پرورش فضیلت به» ،(11، ص1370)هانتینگتون، 
کید بر محوری در این تعریف ۀ. نقط(119، ص1379)یوکیچی،  «کندتدریج تغییر میجهت بهتر شدن به دهی مناسبات سامان»ها تأ

 نویسد:که آلکس دوتوکویل میچنان ؛تلقی شده است عنوان هستۀ معنایی تمدناست و این شاخص به« انسانی
که برای آن :تر استتر و روشنهای دیگر دقیققانون ۀاند، یک قانون است که از همدر میان قوانینی که بر جوامع انسانی حاکم

ها افزایش سطح برابری آن ۀندازانیز به  «هاهم پیوستن انسان هنر به»باید  ،چنان متمدن باقی بمانندها متمدن شوند و همانسان
 .(11، ص1370)هانتینگتون،  و بهبود یابد ]کند[ رشد

تمدن را ناظر به همین مناسبات  ۀترین مسئلپژوهان، مهممناسبات انسانی در تمدن از چنان اهمیتی برخوردار است که برخی از تمدن
ن در مقالدانسته  گوید:می «تمدن ۀسئلم»ۀ اند. جیکوبس 

شان گر متقابلفقط باعث ایجاد جدایی ویرانبه نحوی که نه ،هاکمک به رشد فردفرد انسان»تمدن عبارت است از  ۀترین مسئلمهم
بط بین ها و رواهای فرد، روابط بین انسانها و نگرشها برقرار کند و این در زمینۀ انگیزهنشود، بلکه سازگاری متقابل را نیز بین آن

ن، ) طبیعت است ۀها و بقیانسان  .(49، ص1398جیکوبس 
کید بر مناسبات انسانی را در تمدن مشاهده کرد. چناناندیشمندان مسلمان نیز میدر میان  که علامه جعفری تمدن را عبارت از توان تأ

های آن جامعه موجب به ای که زندگی اجتماعی افراد و گروهگونه به ؛داندیهای یک جامعه مبرقراری نظم و هماهنگی در روابط انسان
تلقی  «کیفیت ارتباط»تمدن را به معنای  الهاشمی چنین حسینی. هم(1620، ص1388جعفری، ) فعلیت رساندن استعدادهای آن باشد

کند که رویکرد تصریح میاست، تمدن اسلام در قرن چهارم تحقیق کرده  دربارۀ . جرج کرامر نیز که(514، ص9913جمالی، ) کندمی
 توان به. بنابراین تمدن و حرکت تمدنی را می(115، ص1402 رهدار،) گرایی یکی از سه ویژگی مهم تمدن اسلام در این قرن استانسان

 .(32، ص1398بهمنی، ) یابدری برای تقویت مناسبات انسانی دانست که در آن، منازعات کاهش و سازگاری افزایش میبست ۀمثاب
بالاترین »را  هانتینگتون از تمدن که آن برای نمونه در تعریف .شودای دیگر از تعاریف، تمدن در نسبت با فرهنگ تعریف میدر دسته

 «تمدن»تعریفی از  ۀاند با ارائپژوهان کوشیدهشود. بسیاری از تمدن، دیده می(48، ص1374هانتینگتون، ) داندمی «بندی فرهنگیگروه
رد  3،شوده میانگاری این دو مفهوم را که در برخی تعاریف دیدتا همسان 2، تمایزهای این دو مفهوم را نشان دهند،«فرهنگ»در نسبت با 

 باید در جای خود بررسی شود. این تفاوت های مبنایی با هم دارند وکه تفاوتکنند؛ دو مفهومی 

                                                           
 . مانند تعریف ویلهلم فن هومبولت از تمدن.1
 (.32ب، ص1393)بابایی، مبولت سرآغاز این حرکت برای ایجاد تمایز میان دو مفهوم فرهنگ و تمدن است های ویلهلم فن هو. کوشش2
. در تعریف ادوارد (20-19، صص1، ج1382)لوکاس، داند کند و تفاوت این دو را تنها در دامنه و زمان آنها میمعنا تلقی می. هنری لوکاس در تاریخ تمدن این دو مفهوم را هم3

 .(98، ص1، ج1376)ساروخانی، معنا دیده شده است تایلور نیز فرهنگ و تمدن، دو مفهوم هم
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موجودیت  «ترینبزرگ»چراکه او تمدن را  ؛است «کلان تمدن ۀگستر»آید، توجه به دست می هانتینگتون بهمهم دیگری که از تعریف  ۀنکت
کید بر فرهنگی قلمداد می عنوان توان مشاهده کرد. برای نمونه، نگاه به تمدن بهبودگی تمدن را در تعاریف دیگر نیز میکلانکند. تأ

، یا تعریف هوبرت از است که در تعریف سیدحسین نصر آمده (124، ص1374)نصر، « ترین واحدی که انسان به آن تعلق داردبزرگ»
 ۀ، تأییدکنند(99، ص1، ج1376ساروخانی، )« است هایی که در مورد تمام نوع بشر قابل اعمالزشار ۀمجموع» ۀتمدن به مثاب

برخی  شود.فرهنگی امری مهم تلقی می و تاریخی و جغرافیایی ۀبودگی تمدن است. بنابراین در تمدن، وسعت پوشش و گسترکلان
داند که در قالب های فرهنگی میای از نظاممجموعه»تمدن را  است و تمدن توجه کرده «وارگینظام»یا  «مندیسامان»تعاریف نیز به 

ای اندازهوارگی در تمدن گاه به حتی این نظام .(179، ص1398)مَزلیش،  یابداقتصادی منسجم عینیت می و نظامی و نوعی نظام سیاسی
برای القای مفهوم تمدن استفاده  2«سیستم فرهنگی»و گاه  «سیستم» ۀاز واژ «تمدن» ۀجای واژ به 1نظرانصاحب شود که برخیمهم می

 .(302، ص1398یشتت، بی) کنندمی
دن است. برای نمونه در در تم «بالندگی»و  «فرایند»شود، وجود مضمون ویژگی مهم دیگری که در برخی دیگر از تعاریف تمدن دیده می

ردتنوعی فرایند مدنیّ »تعریف بوریس کاپوستین از تمدن مبنی بر  ، 1398)کاپوستین،  «جریان دارد 3آفرین که در اصل در سطح خ 
 (98، ص1398)کالینگوود،  «فرایندِ نزدیک شدن به حالتی آرمانی»را  یا در معنای عام تمدن در نگاه کالینگوود که آن ،(492ص
، 1379)یوکیچی، « کشاندای بالاتر میداند که زندگی بشری را به مرتبهپیشرفتی تدریجی می»یا در نگاه یوکیچی که تمدن را  ،داندمی
آل نیست، بلکه ایده و کرد. در این نگاه، تمدن یک وضعیت ثابت هتوان فرایندی بودن و حرکت به وضعیت برتر را مشاهد، می(119ص

بنابراین جهت و مسیر حرکت در  4.(99، ص1398)کالینگوود،  «انتهابی ۀشوندسیر نزدیک»نوعی حرکت و پویاییِ رو به بالاست؛ نوعی 
تمدنی بودن یا  هب ،یک برش تاریخی از یک جامعه ۀتوان با مشاهدت یا نه و نمیای تمدنی اسدهد جامعهجوامع انسانی است که نشان می

 «رفتن به پیش»که در لغت به معنای  «فرهنگ»مندی تمدن است که آن را به مفهوم نبودن آن حکم کرد. شاید همین نگاه فرایندی و جهت
رساند و در نبود دیگر این مؤلفه، تنها یکی از وجوه تمدن را میکه  صورتی در ؛موجب خلط این دو مفهوم شده است و است، نزدیک کرده

 گیرد.ها، تمدنی شکل نمیمؤلفه
دارد که تمدن  ایتاریخی و مکان جغرافیایی ۀخلأها و شرایط دور و شده از تمدن ارتباط معناداری با نیازهاهای ارائهرسد تعریفنظر می به

« دینیبرهنگی و غارت و خشونت و بی»برای ترسیم شرایطی در برابر  «تمدن»ۀ غاز، واژکه در آچنان ؛شوددر ظرف آن تعریف می
کند. اما این های تمدن نیز تغییر میها و شاخصبا تغییر نیازها، تعریف و به مرور زمان است، رفتهکار میبه (303، ص1398یشتت، )بی

هایی ، کمک کند. ویژگیاست ترین ویژگی تمدن که در بیشتر تعاریف از ابتدا تا امروز مورد توجه بودهاییتواند به شناخت مبننکته می
نوعی شود، بهمطرح می «بهبود مناسبات انسانی»تر با عنوان که امروز در شکلی گسترده «هاحل ناسازگاری»و  «خشونت مانند رفع

تنها اهمیت خود را از گیری مفهوم تمدن وجود داشته و با سیر تطور این مفهوم، نهکلکه از ابتدای ش استترین شاخص تمدن ایپایه
 است و نوعی مکمل هم بودهشده از تمدن بهچنین باید گفت تعاریف ارائهآن تبدیل شده است. هم ترین شاخصدست نداده، بلکه به مهم

 .است ام در شرایطی خاص و برای رفع یکی از نیازهای موجود شکل گرفتهاضلاع هر کد این هر کدام به یکی از اضلاع تمدن اشاره دارد.

                                                           
 کند.گونه تعریف می. ساروکین تمدن را این1

2. Cultural System. 
رد، ساختارهای شخص3  ها است.یتی افراد و کنش متقابل انسان. منظور از سطح خ 

4. Asymptotic Approximation. 
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وسیع و »ای است که در گام نخست، نشانگر موجودیتی تمدن مفهوم پیچیده ،توان گفتشده از تمدن میبندی تعاریف ارائهدر جمع
دوم اینکه با کنش انسانی  ؛شش خود داردتکنولوژی را زیر پو و دیگر مفاهیم مانند فرهنگ، جامعه، حکومت، سیاست واست  «کلان

 دارای سامانه )نظامها، بلکه مفهومی انباشته از سازهای درهمنه توده ،سوم اینکه تمدن ؛گیردرشد مناسبات انسانی را پی میاست و مرتبط 
امری فرایندی است که همواره در  تمدن چهارم اینکه ؛خود نوعی انسجام ببخشد ۀتواند به دیگر مفاهیم زیرمجموعسیستم( است و می یا

گر برخی کند. موارد ذکرشده بیانبشری را فراهم می ۀرشد و کمال جامع و شکوفایی ۀحالِ شدن است و جهت رو به بالا و رشد دارد و زمین
از  ،های تمدنژگیوی ۀ. شاید ارائشودشمرده میشده از تمدن های تمدن است که تا حدی وجه مشترک تعاریف ارائهها و شاخصویژگی

حال این پژوهش باید تعریفی را مبنای کار خود  هر اما به ،تر باشدکاراتر و برای هدف این پژوهش مناسب آنسطری از تعریفی یک ۀارائ
ب قرار تری از این مفهوم پیش روی مخاطکامل های مهم را در خود داشته باشد و بتواند تصویر نسبتا  قرار دهد؛ تعریفی که این ویژگی

 گونه تعریف کرد:توان تمدن را اینگفته میهای پیشدهد. بنابراین با توجه به ویژگی
 کند.ها مهیا میفرایندی بسامان در سطح کلان که با رشد مناسبات انسانی، بستری برای بالندگی و شکوفایی نهفته

مطلوب نیست؛ بلکه هدف آن این است که جامعه را از آنچه وضع  ۀباربا توجه به این تعریف، رویکرد تمدنی در پی ساخت دفعی و یک
)وضع موجود( در جهت بهزیستی و بالندگی، به سوی وضعیت برتر که شکوفایی استعدادها و  ای که در آن قرار داردهست و نقطه

کند. بنابراین تمدن، راه است نه رشد و بالنده است که تمدنی بودن یک جامعه را تأیید میسیر دهد. همین فرایندِ روبه 1هاست،نهفته
ای آشفته و هدفش رشد مناسبات انسانی و مند است نه تودهرد؛ معطوف به عمل است نه نظر؛ امری سامانامری کلان است نه خ   ؛مقصد

 هاست.شکوفایی استعدادها و نهفته
 چیستی گرایش تمدنی. 3 -5

های های متفاوت شکل گرفته است. هریک از گرایشنیازها و دغدغه های مختلف تفسیری بر اساسکه پیشتر اشاره شد، گرایشچنان
کند. آن را فعال می ۀهای گستردای از ظرفیتگوشه پردازد ومیدیدی خاص و رویکردی متفاوت به طرح پرسش از قرآن  ۀتفسیری با زاوی

گاهانهاست مشخص شده های دانشی که مبانی و چهارچوب آن از پیشها، یکی از حوزهدر واقع در این گرایش  ۀبه مثاب 2،، به شکلی آ
عنوان سطح تحلیل یا رویکرد شود. در گرایش تمدنی نیز دانشِ تمدن بهدر خوانش قرآن استخدام می 4«رویکرد»یا  3«سطح تحلیل»

 رود.کار می پژوهشگر در خوانش قرآن به
، 1394نوروزی فیروز، ) کندپرداز به جهان را تعیین میدیدِ نظریه ۀنگاه و گستر ۀمنظور از سطح تحلیل یا رویکرد، منظری است که زاوی

تواند به مثابۀ یک رویکرد نیز در تواند به مثابۀ یک موضوع محور تحقیق و مطالعه قرار گیرد، می. هر دانشی افزون بر آنکه می(105ص
که یکی از  «دانش تمدن»یا  «مطالعات تمدن»توان در کنار تمدن نیز چنین است و میهای دانش به کار رود. دانش دیگر حوزه ۀمطالع
 ،«مطالعات تمدن»های مطالعاتی نیز سخن گفت. در در دیگر رشته «رویکرد تمدنی»های مطالعات نظری علوم اجتماعی است، از حوزه

های تمدن و تاریخ ر آن ماهیت تمدن، مبانی تمدن، ویژگیاست که د 6و یک رشته 5محور مطالعه و پژوهش، تمدن به مثابۀ یک موضوع
                                                           

مْ دَفَائِنَ » .1 وا لَه  ثِیر  ول وَ ی  ق   .(43ق، ص1414)شریف الرضی، « الْع 
گاه گرایشی را در تفسیر قرآن مدنظر دارد و این مقاله در 2 های تفسیری و حد و مرز آن، راهی پی آن است که با شناخت دقیق یکی از گرایش. در برخی مواقع، مفسر به شکل ناخودآ

 های تفسیری بگشاید.مند کردن گرایشبرای روش
3 .level of analysis. 
4 .Approach. 
5. Object. 
6. Discipline. 
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ها، ها، موضوعمحور مطالعه و پژوهش نه دانش تمدن، بلکه دیگر دانش ،«رویکرد تمدنی»اما در  ؛شودشده مطالعه میمحقق هایِ تمدن
تمدن مطالعه  ۀاندیشمندان حوزدن را تنها شوند. موضوع تمها و مفاهیم است که با منظر و نگاه تمدنی مطالعه میها و حتی پدیدهرشته

های مطالعاتی توان هریک از حوزهبرند. بنابراین میکار می های مختلف دانش بهاندیشمندان در حوزهاما رویکرد تمدنی را تمام  ؛کنندمی
هایی یکرد تمدنی خوانش کرد و به یافتههای علوم انسانی را با رودینی مانند فقه، کلام، تفسیر، اخلاق، حدیث، قرآن و نیز دیگر حوزه

 مسائل آن را حل کند. و دست یافت که تمدن اسلامی را گامی به پیش برد
شود. این عنوان مصدر نظری و عملی مسلمانان شناخته میقرآن است که به ۀها حوزترین حوزههای نامبرده، یکی از مهمدر میان حوزه

 ،«سطح نظر»داند. این کتاب وحیانی صرفا  در می «سعادت جامع انسان»از نزول خود را تأمین  عنوان متن جامع زندگی، هدفکتاب به
به بیان اصول  «واقع خارجی»بلکه همواره در نسبت با  ،سعادت دنیوی و اخروی انسان است، اکتفا نکرده ۀکنندبه بیان اصولی که تأمین

به سعادت  و توان هدف قرآن را محقق کرد. اکنون پرسش اینجاست که چگونه میاست اندیشیده «سطح عمل»به کارآمدی در  و پرداخته
دهی به اصول و مفاهیم آن در بخشی به اهداف آن و عینیتتحقق ۀبخشید. باور این پژوهش این است که فهم قرآن با دغدغ انسان عینیت

مند و معطوف به واقع، نظام و کلان ردی که بتواند با فهمیرویک ؛است «نگرش یا رویکردی خاص»راستای تأمین سعادت انسان، نیازمند 
 بهق نزدیک سازد. این پژوهش با توجه به تعریف گرایش تفسیری صورت محق  ساحت نظر را به ساحت عمل و صورت مکتوب را به

گرایش »جهت و غایت تمدنی آن،  و دی را به سبب دغدغه، چنین رویکر(48، ص1382شاکر، ) مفسر یهای ذهنگیریها و جهتدغدغه
صورت عنوان گرایش تمدنی در تفسیر قرآن در نظر گرفت و آن را بهتوان بهنامد. بنابراین خوانش قرآن با رویکرد تمدنی را میمی «تمدنی

 نامید. «خوانش تمدنی قرآن» ،خلاصه
هایی برای آن بیان شده است. بر اساس تعریف پیشنهادی این و در هریک شاخصبرای تمدن تعاریف متعددی پیشنهاد  ،که ذکر شدچنان

و دیگر مفاهیم  «ناظر به عمل بودن»فرایند و راه بودن، »، «مناسبات انسانی»، «مندیسامان»، «بودگیکلان»مانند  پژوهش، مفاهیمی
 1،«نگرکلان»رو گرایش تمدنی گرایش و رویکردی شود. ازاینیها رهنمون منهفته در این مفاهیم، ما را به گرایش تمدنی با همین شاخص

عنوان مصدری کوشد قرآن را نه بهاست. این گرایش تفسیری می 5«گراعمل»و  4«فرایندی» 3،«معطوف به روابط انسانی» 2،«مندسامان»
تفسیر »و  «باید میان گرایش تمدنی در تفسیر ،دبر آنچه گفته ش بنا عنوان کنشگری در صحنه ببیند و بخواند.نظری و اعتقادی، بلکه به

شود که هدفش دیده می« موضوعِ پژوهش در قرآن»تفکیک قائل شد. در تفسیر موضوعی، تمدن به مثابۀ  «موضوعی قرآن با موضوع تمدن
اما در گرایش تمدنی  ؛ها یا دیگر مسائل تمدنی در قرآن استجستجوی مقولات تمدنی مانند چیستی تمدن، عوامل ظهور و سقوط تمدن

 بخشی به هدف قرآن در سطح کلان شکل گرفتهتحقق ۀدر تفسیر، تمدن به مثابۀ منظر و رویکردی در مطالعه قرآن است که در پی دغدغ

                                                           
مکان )فرامکان( از متن ارائه کند. به این زمان )فرازمان( و بیمتن تسری دهد و خوانشی بیتواند متن را در فراسوی مرزهای جغرافیایی و تاریخی زمینۀ . رویکرد کلان است که می1

 یابد.افزایش می (204، ص1399، همکاران)نوروزی فیروز و اثرگذاری تمدن  ( یا گسترۀzone of civilizational prestigeترتیب، حوزۀ اعتبار تمدنی )
در نشریۀ مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی معرفی شده است. « بندی تمدنای در خوانش تمدنی قرآن و صورتنقش نگرش سامانه»ای با عنوان مندی در مقالهامان. شاخص س2

 ها نیز به تفصیل در قالب مقالاتی انتشار خواهد یافت.دیگر شاخص
( religionدر زبان انگلیسی )« دین»کند. به گفتۀ سیدحسین نصر، واژۀ ها در زمین آشکار میخود را در پیوند میان انسانهای پیوند انسان و خداوند . در این نگاه، یکی از جلوه3

یت کند.ها را تکوشد پیوند میان انسانو این خوانش از قرآن و دین می (13، ص1382)نصر، است « پیونددهنده»از نظر ریشۀ لغوی به معنای   قو
ها نو شود و ؛ خوانشی که همراه با تغییر و تحول(21، ص1390)بابایی، . بر این اساس، خوانش تمدنی نه در پی انقلابِ آنی، بلکه در پی اصلاح تدریجی در طول زمان است 4

 کند که مسیری را از قرن هفتم میلادی آغاز کرده و تا امروز ادامه داده است.وان فرایندی در حال شدن مطالعه میرشد کند. این رویکرد، قرآن را نه به مثابۀ یک امر ثابت، بلکه به عن
خروجی  ها به فعلیت و تحقق نزدیک شود وها و ظرفیتپردازد تا بتواند سازوکاری ترسیم کند که در آن قوهبه نظریات، به خوانش متون می« بخشیتحقق». این رویکرد با هدف 5

 دست آید.ملموس و قابل اجرا به 
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اید عمل بپوشاند، ب ۀاست. برای آنکه گرایش تمدنی بتواند به روشی کارآمد در خوانش قرآن تبدیل شود و بتواند به هدف اصلی قرآن جام
 .دهیمتوضیح  را ها و روش آنو در آینده شاخص سازیمها روشن با دیگر گرایش را و تمایز آن کنیمفهرست  اش رامبانی ومعرفی  آن را ابتدا

 مبانی گرایش تمدنی. 4 -6
ها به نا قرار دادن آناست که مفسر با پذیرش و مبها، اصول موضوعه و باورهای اعتقادی یا علمی فرضمنظور از مبانی، آن دسته از پیش

نه مبانی کلی تفسیر، بلکه صرفا  مبانی خاص گرایش تمدنی تدوین  ،. در این بخش(40، ص1382)شاکر،  پردازدتفسیر قرآن می
رش آن به خوانش تمدنی قرآن است که مفسر با پذیها و باورهای علمی فرضگردد. در این راستا منظور از مبانیِ گرایش تمدنی، پیشمی

شود که ارتباط مستقیم با خوانش تمدنی تنها آن دسته از مبانی ذکر می ،کند. بنابراین در این بخشآورد و خوانش خود را بر آن بنا میرو می
 شود. ، پرهیز میاست قرآن دارد و از ذکر دیگر مبانی تفسیری که در آثار تفسیری به تفصیل آمده

 آن، ایجاد صراط توحیدی در زمین. هدف قر 4-1 -7
« مقاصد»با عنوان  است. این اهداف منظور از هدف یا اهداف نزول قرآن اموری است که خداوند آیاتش را برای تحقق آن امور نازل کرده

که گویا نزول آیات الهی برای تحقق  استین سبب گذاری این اهداف به مقاصد به اشود. نامنیز شناخته می (20، ص2تا، ج)زرقانی، بی
توان برای قرآن یک هدف یا غایت اصلی و . در این راستا می(112، ص1394پور، بهجت) است آن امور مهم و مقاصد والا در خارج بوده

. در خوانش تمدنی قرآن نیز شناخت هدف است ی تعبیه شدهچندین هدف میانی در نظر گرفت که اهداف میانی برای نیل به آن هدف اصل
تا بتوان با رجوع به آن، چهارچوب این خوانش را روشن کرد و از بروز خطا در فهم قرآن  ؛اصلی و دیگر اهداف مهم قرآن اهمیت دارد

 .نمودکم احتمال خطا را کم پیشگیری یا دست
این  .(42-41، صص1400پاکتچی، ) اندنبوت و معاد دانسته و یین سه اصل توحیدپیشینیان مسلمان عموما  هدف از نزول قرآن را تب

خصوص به و اخیر مورد توجه جدی قرار گرفته ۀتنها با تعابیر مختلف بیان شده است. موضوع اهداف قرآن در سد از سوی ایشان، اهداف
تر و . نویسندگان معاصر به بیان اهدافی متنوع(45-44، صص1400)پاکتچی، اند شان دادهنای طلب به آن اهتمام ویژهعلمای اصلاح

، 2تا، ج)زرقانی، بی : هدایت انس و جن در هر زمان و مکانعبارت است ازبرخی از این اهداف  .اندتر برای قرآن پرداختهجهانیاین
ها، انسانی، رشد انسان ۀاصلاح جامع ،(37، ص1، جق1420ابن عاشور، ) اجتماعی و عمرانی و سامان کردن امور فردی به ،(02ص

ها از ظلمات و رساندن نخارج کردن انسا ،(207، ص11ج ق،1414رشیدرضا، ) ها و پاک کردن ایشانایجاد برادری و وحدت بین آن
 تشکیل امت و (17، ص1، جق1414رشیدرضا، ) سعادت دنیا و آخرت ،(82و  78، صص13، جق1419الله، فضل) ها به نورآن
اندیشمندان بیشتر به  اخیر ۀدهد که در سدمی این اهداف نشان 2بشری. ۀای اجتماعی در جامعایجاد تغییر ریشه 1،اسلامی ۀ(جامع)

شان به قرآن به مثابۀ متنی بوده که نه صرفا  نظری و اخروی، بلکه عملی و ناظر به اند و نگاهتمدنی قرآن توجه داشتهاهداف اجتماعی
 گو باشد.ها را پاسختواند مسائل زندگی آندنیاست و می

داند. سید قطب یکی از اهداف اساسی دین را توجه میالله حکیم را قابلته سید قطب و آینگا ،این پژوهش در میان اهداف ذکرشده
ها، در روش زندگی و حرکت در افکار و اندیشه ازجمله داند و در این راستا امت اسلامی را به تمایز با دیگران در تمام امورتشکیل امت می

                                                           
دهد. از این جهت سید قطب امت اسلامی را به آن را توضیح می« تنشئه الأمّة المسلمة علی هدی القرآن»داند و با تعبیر . سید قطب این هدف را یکی از مقاصد اساسی قرآن می1

. در تعبیری دیگر، سید قطب (66ق، ص1421)خالدی، ها ر روش زندگی و حرکت و سکون و در اهداف و انگیزهها، دخواند؛ تمایز در افکار و اندیشهتمایز در هر چیز فرا می
 .(17، ص1ق، ج1425)سید قطب، کند تلقی می« بندی جامعۀ اسلامیصورت»اساس هدف از وضع دین را 

تغیّرت علی أساسه تماعي )الجذري( للإنسانیة من خلال رسم )الطریق والمنهج( لهذا التغییر و)خلق القاعدة الثّوریة( التی تمیّزت بهذا المنهج والتزمت و . ایجاد التغییر الاج2
 (.49ق، ص1417)حکیم، 
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الله حکیم نیز در قرآن شش هدف جزئی وجود دارد که در راستای نیل به هدف نظر آیتخواند. به ها فرامیدر اهداف و انگیزه و و سکون
 ۀسور 11 ۀو آی 1ابراهیم ۀنخست سور ۀای در جامعۀ بشری. این هدف اصلی در آیایجاد تغییر ریشهعبارت است از اصلی نزول است که 

 بیان شده است. 2رعد
بندی امت صورت آن راتوحید و هدایت انسان بدانیم و چه  3،گویدکه علامه میچه هدف اصلی قرآن را چنان، این پژوهشاز نگاه 

تر باید گفت توان به این هدف تحقق بخشید. اما در نگاهی دقیقنمی ،بندی تمدنبدون صورت و آلیم، در نگاهی ایدهشماراسلامی ب
در زمین یا همان تمدن توحیدی است. این دو « دیایجاد صراط توحی»و در ساحت عمل، « توحید»هدف اصلی قرآن در ساحت نظر، 

شود تا هدایت قرآن . اساسا  این پژوهش میان دنیا و آخرت تفکیک قائل نمیاست تنها در دو ساحت متفاوت قرار گرفته است وهدف یکی 
ا در ظهور حق، شدت و ضعف . این مقاله بر آن است که دنیا و آخرت حقیقت واحدی هستند که تنهدربرگیردتنها یکی از دو ساحت را 

دنیا و آخرت از هم جدا نیستند، بلکه هر دو در یک  ،لذا سعادت دنیا مسیرِ دستیابی به سعادت آخرت است. به باور سید قطب نیز ؛دارند
و رستگاری  شودمیبا افزایش روزی و تولیدات مادی موجب سعادت دنیوی بشر  ،منهج در دنیا ۀتقوا و اقام و رو ایمانمسیرند؛ ازاین

دنیای ما  نروست که برخی معتقدند دین اسلام برای ساخت. ازاین(931، ص2، جق1425قطب،  )سید آوردهمراه مینیز به اخروی او را 
. بنابراین قرآن با هدف (29، صم2003)بوطی،  است های آن را بیان کردهانسان گذاشته و راه ۀآمده و مسئولیت بنای تمدن را به عهد

حتی از نگاه بیرونی دربارۀ قرآن و دین  به همین جهتاست. بیان کرده هایی برای سعادت دنیوی و اخروی تأمین سعادت جامع انسان، راه
های زندگی انسان کار دارد و فقط ام جنبهشمولیت اسلام نسبت به سایر ادیان بیشتر است و معروف است که اسلام به تم» اند:اسلام گفته

ماده و روح حقیقت و بنابراین قرآن با این نگاه که دنیا و آخرت، ظاهر و باطن،  .(138، ص1342)گرونبام،  «پردازدبه روح و قلب او نمی
 هایی برای رستگاری در دنیا و عقبی بیان کردهرو راهازاین وداشته سعادت جامع انسان را مدنظر  و به هر دو حوزه توجه کرده ،واحدی دارند

ها را به رستگاری دنیا و انسان سازد وتا صراط توحیدی را در زمین محقق  ،هاستسازی این راهخوانش تمدنی قرآن در پی پیاده است.
جهت با هم حرکت واحد و هم ۀها در آن با دغدغنسانتک اکند که تکبستری فراهم می (صراط توحیدی) تر کند. این تمدنآخرت نزدیک

ها را در نظر و انسان دارد وگیرد که صورت و سیرت توحیدی تمدنی شکل می به این ترتیب. نمایندرا در دنیا محقق « توحید ۀنگر» کنند و
 کند.جهت و موحد میهدف، همهم ،عمل همدل

 . وجود نسبت میان قرآن و تمدن4-2 -8
ر این بخش به این پرسش مهم پاسخ دهیم که قرآن و تمدن چه نسبتی با هم دارند؟ اساسا  پرسش از گرایش تمدنی بدون ضروری است د

توان با خوانش تمدنی ها تا خود تمدنی نباشند، نمیمعنا خواهد بود. برخی بر این باورند که پدیدهفهم نسبت این دو ساحت، پرسشی بی
. (126، ص1402رهدار، ) بینندبودن نسبتی وثیق می نگری و تمدنیای تمدنی تغییر داد و در واقع میان تمدنشان را به پدیدهها واقعیتآن

از  برخی نیز بر این باورند که تمدن و قرآن نسبت ظرف و مظروف، یا ماده و معنا، یا ظاهر و باطن دارند. درمقابل برخی دیگر بر این باورند
گیرند، قابلیت ربط و نسبت با هم را ندارند و سخن از گرایش تمدنی و های متفاوتی را پی میآن جهت که قرآن و تمدن، اهداف و دغدغه

، ذکر است هایی که نسبت قرآن و تمدن را بررسی کردهخوانش تمدنی قرآن، تحمیل یکی بر دیگری است. در ادامه برخی از دیدگاه
 سش نزدیک شویم.شود تا به پاسخ پرمی

                                                           
اسَ مِنَ الظ ّ . »1 خْرِجَ النَّ هِمْ إِلیالر کِتابٌ أَنْزَلْناه  إِلَیْكَ لِت  ورِ بِإِذْنِ رَبِّ ماتِ إِلَی الن ّ  «.صِراطِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ  ل 
سِهِمْ . »2 وا ما بِأَنْف  ر  غَیِّ ی ی  ر  ما بِقَوْمٍ حَتَّ غَیِّ هَ لا ی   «.إِنَّ اللَّ
 .(135، ص10، ج.1390)طباطبایی، صیل همین حقیقت واحد است ها و احکام و معارف قرآن، تفگردد و دیگر آموزههای قرآن به اصل توحید باز می. تمام معارف و آموزه3
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ای از بندی، به دسته«جامعیت قرآن» ۀشده در نظریهای ارائهبندیتوان بر اساس دستهمی ،در نگاهی کلی از نسبت میان قرآن و تمدن
، 4ق، ج1394، ؛ سیوطی181، ص2ق، ج176زرکشی، ) اندیشمندان این حوزه نیز دست یافت. اندیشمندانی که به جامعیت مطلق

ق، 1419؛ فضل الله، 222، ص5، ج1371؛ مکارم شیرازی، 82، ص7ق، ج1390طباطبایی، )قرآن  یا جامعیت هدایتی (40-28صص
اند و آنان که بتدانند، بین قرآن و تمدن نیز قائل به نسباور دارند، از آن جهت که قرآن را مشتمل بر امور دنیوی و اخروی می (92، ص9ج

سروش، ؛ 181-176تا، صصئری یزدی، بی)حا دانند، قلمروی قرآن را محدود به امور اخروی میدارندبه جامعیت حداقلی قرآن باور 
 ۀاور در واقع نتیجنسبت بین قرآن و تمدن هستند. این ب نبوددر این بحث نیز قائل به  و (61-60، صص1374بازرگان، ؛ 9، ص1375

 قرآن است.و  منطقی نگاه آنان به قلمروی دین
داری دین ۀروی لازمهیچدین و تمدن، عبدالکریم سروش معتقد است ساختن و آباد کردن دنیا به میان نسبت نبوداز میان باورمندان به 

مادی و تاریخی باشد؛ چراکه پیشرفت و  و ت تمدنیرو باید غایت و مقصد دین چنان تعریف شود که فارغ و مستقل از تحولاازاین ؛نیست
عنوان مصدر دین اسلام و تمدن نیز . در این نگاه بین قرآن به(9، ص1375)سروش، است  ترقی دنیوی اساسا  جزء مقاصد دین نبوده

 ی سخن گفت.های تفسیرتوان از گرایش تمدنی در میان گرایشنسبتی وجود ندارد و نمی
نظرات ایشان  به د که در ادامهنبینند، چند اندیشمند تمدنی وجود دارتبع بین قرآن و تمدن نسبتی میاما بین کسانی که بین دین و تمدن و به

. (612، ص1399پور، )حیدری شودمطرح می «همزادی دین و تمدن»سیدحسین نصر مبنی بر  ۀبا تکیه بر نگر اول. دیدگاه کنیماشاره می
 «اندها تمدنی بودهدین»و از سوی دیگر  (231، ص2، ج1386)نصر،  «دین است ۀهای جهان، زادتمام تمدن»نصر بر این باور است که 

دین اسلام نیز تمدن  ۀو بر پای (231ص ،1386)نصر،  شودواحد بنا می هر دین، تمدنی ۀبر پای ،. در این نگاه(230، ص1386)نصر، 
تمدنی  ۀاست پدید و بایسته رودمیای تمدنی به شمار عنوان مصدر اصلی دین اسلام، پدیدهاسلامی بنا شده است. بر این اساس قرآن به

هر  1شود.بدل می (110، ص1394)نوروزی،  «معیار تمدن»یا « هدایتگر تمدن ۀاید»ه با رویکرد تمدنی خوانش شود. بنابراین قرآن ب
، 1394نوروزی، ) دهدشدن قرار می هدایتگر و موتور محرک یا معیاری برخوردار است که تمدن را در جهت تمدن ۀتمدنی از یک اید

آن تمدن  3ایانسازد و به تعبیر دیگر نشانگر کارت شناسایی و دیاست که تمدن را می 2عبیر نصر، این ایده یا معیار، روحی. به ت(110ص
گیری تمدن خواهد هدایتگر، پیامدهای خاص خود را در فرایند شکل ۀعنوان اید. پذیرش هر مقوله به(110، ص1394نوروزی، ) است

الله ، فتح(110، ص1394)نوروزی،  ، سیدحسین نصر، سعید نورسی(163، ص1398)مَزلیش،  د میرابئووران مانناندیشهداشت. برخی 
دانند. از نظر را دین می هدایتگر تمدن ۀمنبع یا اید ،، محرک(148، ص1402)میرزایی،  نبیبنمالک و (651، ص1399)نوروزی،  گولن

هدایتگر آن به  ۀیا همان اید (111، ص1394نوروزی، )ن شود، منبع اصلی تمدو لطافت در رفتار میازآنجاکه دین سبب نرمی  ،میرابئو
، 1399)نوروزی، گولن، قرآن متن و زبانِ دین برای ساخت تمدن است  ۀترود. مصدر اصلی دین اسلام قرآن است یا به گفشمار می

تا با کمک آن  ،خوانش شود ،استتمدن اسلامی  ۀبرندبایسته است قرآن از این زاویه که منبع اصلی و نیروی پیش ؛ درنتیجه(651ص
 پرداخت.بتوان به اصلاح و رشد تمدن اسلامی 

                                                           
( و اصطلاح 629، ص1399پور، گرا )حیدریگیری از مارکو پالیس سنت( از سوی سیدحسین نصر و با وامpresiding idea of civilization« )ایدۀ هدایتگر». اصطلاح 1
 ری مطرح شده است.از سوی مهدی مظف« معیار تمدن»

2. spirit. 
3. DNA. 
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نی ابوالفضل م   ۀدر نظر گرفت. در نگر« تجلیات قرآن»یکی از  ،تریا در نگاه محتاط« ظرف قرآن»عنوان توان تمدن را بهه دیگر، میدر نگا
توان یو بنابراین م است، نسبت تمدن و قرآن، نسبت ظرف و مظروف (55، صم2005)ابوالفضل، داند که تمدن را ظرف تحقق قرآن می

شود و تنها در قامت تمدن است که قرآن محقق می ،را صورت عینی قرآن و قرآن را صورت کتبی تمدن دانست. در این نگاهتمدن اسلامی 
کارتر که از باور سیدحسین نصر مبنی بخشی به آن، امری ضروری است. اما در نگاه محافظهرو خوانش تمدنی قرآن با هدف تحققازاین

، 1399پور، )حیدریهای دین دادها و تجلیآید، تمدن یکی از برونبرمی (231، ص2، ج1386)نصر،  «اندها، دینیتمدن»بر اینکه 
های دین یا گری از بنیانهر تمدنی نوعی حکایت به این معنا که ؛(621ص ،1399پور، )حیدرییا نوعی محاکات دین است  (632ص

نوعی تجلی از دینی خاص است و تمدن اسلامی نیز تجلی دین اسلام و مصدر اصلی آن یعنی قرآن است. در این نگاه، برای تجلی دین 
عنوان مصدر اصلی دین قرآن بهبازخوانی  ،ترین گام در این مسیراسلام در زمین باید مصادر دین با رویکرد تمدنی بازخوانی شود و مهم

دادهای قرآن کمک کند و خوانش ها و برونتواند به ظهور و رشد یکی از تجلیهای تفسیری میاست. بر این اساس هریک از گرایش
 عنوان یکی از مراتب تجلی کمک کند.تواند به تجلی قرآن در سطح تمدنی بهتمدنی قرآن نیز می

پای نزول تدریجی قرآن اشاره کرد که بیانگر توانایی این دین در ایجاد وان به توانایی اسلام در ساخت تمدن همتمی ،گرا نیزدر نگاهی واقع
 :تمدن است

ن و دستورهای پیامبر آهای قرهای اولیه، اطاعت مسلمانان از آموزهدر سدهعلت خلق تمدن اسلامی  ،در تاریخ تمدن اسلامی
 نوروزی،؛ Gulen,2006a, vol1. P.87) شده استرار در بازتولید تمدن اسلامی همین امر سبب استم .بوده اکرم 

 .(652، ص1399
شد. بازتولید نمی آنبر مبنای  های لازم را نداشت، هرگز تمدن اسلامیهدایتگر تمدن اسلامی قابلیت ۀعنوان ایدچراکه اگر این دین به
و ظلم و  (137، ص1370)هادی،ماندگی سال توانست تمدنی بیافریند که عرب جاهلی را از گسست و عقب 23 قرآن با نزول خود طیّ 

دن ش چنین تحولی به معنای تمدنی .(226، ص1393)صفری، به تعامل و انسانیت و برادری و تمدن رشد دهد  1،ریزیتعصب و خون
مندی از رفاه و هوای پاک نیست؛ بلکه معنای واقعی بودن و بهره بودن صرفا  به معنای ثروتمند متمدن ،الله گولن معتقد استفتح 2است.

، 1399،نوروزی؛ Gulen,2005a. p.p.55-56) گذاشتن است بودن و به دیگران احترام بودن، فکور بودن، مهربان دبؤم»آن، 
ها را از بربریت به تمدن عطفی در تاریخ عرب دانست که توانست آن ۀتوان نزول قرآن را نقطدر این نگاهِ انسانی به تمدن، می .(647ص

در گمان تمدن اسلامی دهد. بیمتن وحیانی و رهبری الهی شکل گرفت و تا امروز به حیات خود ادامه می ۀسوق دهد؛ تمدنی که بر پای
رشد مسلمانان، داشتن منابع مهم طبیعی و انسانی، وجود منابع آشکار آن جمعیت روبه ۀنشان و کنونی نیز حضوری انکارناپذیر دارد دنیای

اعمال و عقاید مردمش بر تمام  ،ماندگار آن یعنی قرآن است که برخلاف ادیان دیگر بیانیهتر، و از همه مهم ارزشمند فکری، میراث علمی
. این ظرفیتِ اسلام، یعنی توان آن در ایجاد تمدن جدید که برآمده از توان آن در (195، ص1399)واسعی، شود یف میاساس آن تعر

 .(199، ص1399 )واسعی،شود شناسایی می« اسلام تمدنی»، با پسوند تمدنی و با عنوان است خلق تمدنی باشکوه در گذشته بوده
این پژوهش بر این باور است که نسبت قرآن و تمدن نسبت نظر و عمل است و تمدن اسلامی تمدنی است که نظرِ قرآن را به عملِ تمدنی 
نزدیک کرده است. در این نگاه، قرآن یک پدیده یا رخداد یا متن تمدنی است و قرار نیست با خوانش تمدنی از آن، سطح آن را به تمدنی 

                                                           
گور کردن دختران، فحشا، جنگ و خونریزی، باور به خرافات، تعصب و تقلید کورکورانه، امتیازات به هایی مانند زنده های منفی دوران جاهلی پایبندی به سنت. برخی از ویژگی1

 .89است. برای مطالعه بیشتر نک: نهج البلاغه، خطبۀ ها اشاره کرده نیز به برخی از این ویژگی . امیرالمومنین(86-80، صص 2139)قاسمی، طبقاتی و رباخواری است 
تْ وَرَبَتْ وَأَنْ ». این تحول مانند تشبیهی است که قرآن فرموده است: 2 رْضَ هامِدَة  فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ اهْتَزَّ

َ
لِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ وَتَرَی الْأ  (.137، ص1370)هادی، ( 5)حج:« بَتَتْ مِنْ ک 
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شود )آشکارشدگی(. به رسد و یکی از سطوح معنایی قرآن آشکار میقرآن به فعلیت می ۀتغییر داد؛ بلکه در خوانش تمدنی، ظرفیت بالقو
 های تمدنی داشته باشدتواند در دورۀ معاصر نیز قابلیتکه قرآن در عصر نزول بسیار پویا بوده است، میچنان» :الله گولنفتح ۀگفت

(Gulen,2006a, vol1. P.87 652، ص1399 نوروزی،؛). هایی از هایی است که ممکن است در دورهاساسا  هر متن واجد ویژگی
ها بروز یابد. قرآن نیز خود متنی تمدنی و این ویژگی ،تعامل با متن ۀای خاص به موجب شرایط و نحوتاریخ پنهان باشد و در دوره

 ،ها به سبب شرایط آن دوره ظهور نیافته باشد و اکنون با خوانش تمدنیفیت تمدنی است که ممکن است در برخی دورهبرخوردار از ظر
مناسبات  ۀمند، رشددهندشود. قرآن از آن جهت که متنی کلان، سامانسطوح معنایی آن آشکار می و هاساحت و هایکی از این ویژگی

نگر باشد و این خوانش ، خوانش آن نیز باید کلان، سیستمی، ناظر به مناسبات انسانی و واقعاستانسانی، عینی و ناظر به واقع خارجی 
 کند.است که قرآن را به تحقق نزدیک می

کید دارد، می های طرف را نیز پذیرفت و بدون پذیرش نظریهتوان نظری خنثی و بیدر برابر این نظریات که بر تمدنی بودن قرآن یا دین تأ
توان با رویکردها و سطوح تحلیل متفاوت خواند و بر طرف، هر متنی را میبند ماند. در این نگاه بیبه خوانش تمدنی قرآن پای ،تهگفپیش

های متفاوتی از آن دست یافت. قرآن کریم نیز صرفا  های جدید متن، به یافتهروی متن گذاشت و با برش اساس آن، مسائل متفاوتی را پیش
رو حتی ازاین ؛تحلیلی و با رویکردهای متفاوت مطالعه شود تواند در سطوح متفاوتّ می نیست و، از این قاعده مستثنا «متن» عنوان یکبه

تواند با خوانش این کتاب به مثابۀ یک متن در سطح تحلیل فرض این مقاله مبنی بر تمدنی بودن قرآن همراه نباشد، میاگر مخاطب با پیش
 تمدنی همراهی کند.

 گری. برخورداری قرآن از دو ساحت متنی و کنش4-3 -9
قرآن در یک سطح مصدری برای فهم دین و معارف دینی و در سطح دیگر مصدری برای تغییر فرهنگ و تمدن انسانی است. قرآن در 

و دو رویه برای  رو برخی دو ساحتازاین ؛رودجهت تغییر مناسبات انسانی و فرهنگ زمان خود به شمار می« گریکنش»ساحت دوم، 
 .(262، ص1399)بابایی، منبع تمدنی یا  فرهنگی 1قرآن به مثابۀ عامل؛ منبع فهم دین یا قرآن به مثابۀ کتاب کنند:قرآن ترسیم می

شود. ات تمدنی را موجب می، تغییردارداین پژوهش در پی معرفی قرآن به مثابۀ منبع تمدنی است؛ مصدری که در متن واقع حضور فعال 
قرآن مانند متون  2تواند به واقعیت شکل دهد.اما توجه به این نکته ضروری است که تا وقتی متنی در واقعیت شکل نگرفته باشد، نمی

دو  ترتیب به این و دهدگونه به واقعیت شکل میو این است نیست؛ بلکه در متن وقایع شکل گرفته« ایجزیره»فلسفی و انتزاعی، متنی 
 .(263، ص1390)نعیمیان، ویژگی این متن شده است  «دهی متن به واقعیتشکل» و  «گیری متن در واقعیتن و شکلتکوّ » ۀمرحل

هی است که در . یک سوی قرآن حقیقت ثابت ال(آسمانی) قدسی ۀو سوی (زمینی) طبیعی ۀبنابراین باید برای قرآن، دو سویه قائل شد: سوی
توجهی به هریک از این دو سویه به تمامیت قرآن هایش است. بیها و تنوعدیگر آن زمین و دگرگونی ۀاما سوی ؛آن هیچ تغییری راه ندارد

 طبیعی و زمینی است که قرآن را به کتابی عملی و ناظر به واقع بدل ۀکند. وجود سویمواجهه با آن را دچار مشکل می زند ومیآسیب 
در حالات گوناگون زندگی، در  ،سال 23کند. قرآن در طول برد و به مصدر تمدنی بدل میآن را از کتابی نظری و انتزاعی فراتر می کند ومی

 :وگو با مخاطب پرداخته استسفر و حضر، مکه و مدینه، جنگ و صلح به گفت
                                                           

1. Agent. 
ن جمله که متن، ای. »(505، ص1380)ابوزید، « قرآن، متن است؛ متنی تاریخی و زبانی که در واقعیت شکل گرفته و پس از تشکیل، خود به واقعیت شکل داده است. »2

. گرچه (69، ص1380ابوزید، )« گیری و کمال آن است. اما پس از این مرحله، متن قرآنی ایجادکنندۀ فرهنگ گردیدمحصولی فرهنگی است، در مورد قرآن، ناظر به دورۀ شکل
گاه که قرآن در ارتباطی پیوسته با واقعیت و فرهنگ مردم بوده، تردیدی نیست و به همین جهت توانسته بخش نخست این نظریه به تمامی مورد پذیرش این مقاله نیست، در این ن

 است واقعیت و فرهنگ را تغییر دهد.
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 شماره چهارم

 پیاپی هجدهم
1403زمستان   

 

کرد. برخی از گی، سیاسی و اجتماعی مقرراتی را وضع میعنوان منبع زندگی )قرآن در صحنه( در امور نظامی، خانوادقرآن به
آن یک قانون کلی وضع  ]طریق[ ی حل و ازئطور جزرا بهاکرم  های اجتماعی مانند اتهام خیانت به عایشه همسر پیامبربحران

 (51الف، ص1393)بابایی،  «کرد )ضرورت چهار شاهد(
وا فِیهِ اخْتِلافا  کَثِیرا  »عبارت  .ودر آن راه ندارد 1ین به دلیل سوی قدسی قرآن، اختلاف یا عوجچنهم هِ لَوَجَد  نقش  «وَلَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّ

چراکه  ؛است اختلاف با عنوان تناظر عالم تدوین و عالم تکوین تبیین شده نداشتندهد. این اختلاف نشان می نداشتنقدسی را در  ۀسوی
 :الله جوادی آملیآیت ۀست. به گفتیه اناشی از ناهماهنگی این دوسو ،اختلاف

شود، تا هماهنگی نظام تدوین و تکوین را بیان در آیاتی که سخن از نزول وحی و کتاب به میان آمده، به عالم هستی نیز اشاره می
 .(225-224، صص1386)جوادی آملی، کند 

 است؛ اش در متن جامعه، محدود به واقعِ عصر نزول نبودهگریطبیعی قرآن و تعاملش با واقع و کنش ۀتوجه به این نکته مهم است که سوی
 ۀدسرغم دستگاه هنند. قرآن کریم بهنشیوگو میگفت به ، با آنکندبرقرار مینسبتی با واقعیت موجود  و با توجه بهبلکه در هر زمان و مکان 

 ۀها سازندکند. این زمینههای جدیدی پیدا میدلالت ،های معرفتی دیگر و فضاهای نوای باز است که در زمینهیک نظام نشانه 2اقلیدسی،
 دینامیک و بینی قرآن نیز به همین دلیل پویا. جهانستهاساز ظهور آنبلکه صرفا  زمینه ؛ها دخالت محتوایی نداردها نیست و در آندلالت

های مختلف کند و هم با گسترش زمینهو همواره در حال گسترش است؛ به این معنا که هم میان عناصر قبلی آن روابط جدیدی ظهور می
شود که در گذر زمان برای آن به مصادیق و موارد جدیدی مربوط می ،. بنابراین یکی از ابعاد دلالی قرآنیابدمیهای جدید معرفتی مدلول

 .(554، ص1386)جوادی آملی، شود پیدا می
 گیرینتیجه -10

. بـر کنـدها مهیـا میفرایندی بسامان در سطح کلان تعریف شد که با رشد مناسبات انسانی، بستری بـرای شـکوفایی نهفتـهعنوان تمدن به
آن را  بینـد ومیعمل مسلمانان  ۀمثابۀ کنشگری در عرصاساس این تعریف، گرایش تمدنی نیز رویکردی در تفسیر قرآن است که قرآن را به 

 و در ایـن جهـت، باید مبانی آن روشن شود ،خواند. در آغاز راه معرفی این گرایش تفسیریبا نگاه کلان، سامان مند، انسانی و فرایندی می
در دیگـر  ،یابـد. دیگـر مبـانی تفسـیریکه به طور خـاص در ایـن گـرایش کـاربرد می است بر سه مبنای تفسیری تأکید کرده ۀ حاضرمقال

هـدف قـرآن در  .و نیاز به ذکر جداگانه در این گرایش ندارد. این مبانی خاص شـامل هـدف قـرآن اسـت است ها توضیح داده شدهگرایش
 یـن نکتـهادومین مبنا وجود نسبت میان قرآن و تمـدن اسـت و بـر  .خوانش تمدنی، ایجاد صراط توحیدی در زمین و در سطح کلان است

کیـد بـر  .ای متصور شد تا بتوان فهم تمدنی از قران ارائه کردکند که ابتدا باید بتوان بین قرآن و تمدن نسبت و رابطهتأکید می سومین مبنا تأ
در گـرایش تمـدنی »توان گرایشی با عنـوان ساحت کنشگری قرآن در کنار ساحت متنی و نظری این کتاب است. با تکیه بر این سه مبنا می

 .خواهد شدبه آن پرداخته  آتیهای تعریف کرد. این گرایش افزون بر تعریف و مبنا، نیازمند روش است که در پژوهش« تفسیر قرآن
 
 
 

                                                           
 .(146، ص1389نیا، )قائمیرود . یکی از انواع کجی، اختلاف است؛ راه یافتن غلط و نیز مطابقت نداشتن با واقع نیز کجی به شمار می1
شود یا منطبق یابد؛ بلکه یا این دستگاه بر آنها منطبق میهای جدیدی نمیهای معرفتی دیگر ارتباط پیدا کند، دلالت. دستگاه هندسۀ اقلیدسی وقتی با جهان خارج یا با زمنیه2

 .(554، ص1389نیا، )قائمیشود نمی
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 فهرست منابع
 .، مترجم(محمدمهدی فولادوند )قرآن کریم

یر(. ق1420).عاشور، محمدطاهر ابن  . مؤسسه التاریخ العربی.تفسیر التحریر والتنو
 .ةالمکتبة الشروق الدولی. الأمة القطب نحو تأصیل منهاجی لمفهوم الأمة في الاسلامم(. 2005).، منی ابوالفضل

 .(. نشر طرح نو، مترجمنیامرتضی کریمیمعنای متن: پژوهشی در علوم قرآن )(. 1380) .حامد ابوزید، نصر
 .اسلامی ۀنس اندیش. ششمین کنفراةمان في المجالات المختلفحق الأ(. 1366) .آصفی، محمدمهدی
 . مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی. معاونت فرهنگی.تطبیقیبررسی فقهی ؛مبانی نظری حکومت اسلامی(. 1385) .آصفی، محمدمهدی

 پ و نشر عروج.تنظیم و نشر آثار امام خمینی )ره(، مؤسسۀ  چا ۀمؤسس (.1تفسیر قرآن مجید برگرفته از آثار امام خمینی )(. 1386).محمدعلی سیدایازی، 
 .پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی .معاصر عرب ۀنو اصلاح عربی، تمدن و تجدد در اندیش ۀتمدن در اندیش(. 1390. )الهبابایی، حبیب
 .59-35، (74)19، نقد و نظرال هاجسن(. پیوستگی در تمدن اسلامی )بررسی نظریه مارش .الف(1393). الهبابایی، حبیب
 قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. ۀعلمی ۀ. دفتر تبلیغات اسلامی حوزهای نظری در الهیات و تمدنکاوشب(. 1393) . الهبابایی، حبیب
 . پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.اسلامی ۀتنوع و تمدن در اندیش(. 1399). الهبابایی، حبیب

 .61-46، (28) 5،کیان .(. آخرت و خدا، هدف بعثت انبیا1374) .، مهدیبازرگان
 الفکر. . دارفي القرآن ةالانسانی ةمنهج الحضار(. م2003رمضان )سعید  بوطی، محمد

 .130-111 ،(15)8، شناخت قرآننظران در تبیین اهداف قرآن. (. ارزیابی دیدگاه صاحب1394) .پور، عبدالکریمبهجت
(. دفتر تبلیغات اسلامی حوزۀ علمیۀ قم، پژوهشگاه علوم و ، مترجمپردازی تمدن تا رویکرد تمدنی )سیدمحمدحسین صالحیاز واژه .(1398). بهمنی، محمدرضا

 فرهنگ اسلامی.
 (. دفتر تبلیغات اسلامی حوزۀ علمیۀ قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.، مترجمهای تمدن )سیدمحمدحسین صالحی(. شاخص1398).یِشتـت، رابرت بی

 .(). دانشگاه امام صادق شناسی پیوند میان دستگاه مفهومی قرآن کریم و علوم مدرنروش(. 1400) .اکتچی، احمدپ
 مؤسسۀ  تدوین و نشر آثار علامه جعفری. .ترجمۀ و تفسیر نهج البلاغه(. 1388) .جعفری، محمدتقی

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. ، به کوشش(.اله باباییحبیب) ی الهاشمی(. مهندسی تمدن اسلامی از منظر سیدمنیرالدین حسین1399).جمالی، مصطفی 
 .اسراء، ویراستار(. عباس رحیمیان) مقالات قرآنی( ۀ)مجموع اندیشه ۀسرچشم(. 1386) .جوادی آملی، عبدالله

ن، اِن پی  علمیۀ قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.دفتر تبلیغات اسلامی حوزۀ  ، مترجم(.تمدن )سیدمحمدحسین صالحی ۀ(. مسئل1398) .جیکوبس 
 های جنبش سبز ایران.نظریه .پاسخ به نقدها ۀحکمت و حکومت به ضمیمتا(. )بی .ئری یزدی، مهدیحا

 مؤسسۀ  الهادی. .(. علوم القرآنق1417).محمدباقر سیدحکیم، 
 (. پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.، به کوششاله باباییدحسین نصر )حبیبهای تمدنی سیانگاره ۀمای(. همزادی دین و تمدن؛ بن1399).پور، عباسحیدری

 . دار عمار.في ظلال القرآن يالمنهج الحرک(. ق1421).خالدی، صلاح عبدالفتاح
 .ةالمعرف . دارتفسیر القرآن الحکیم الشهیر بتفسیر المنار(. ق1414) .رشیدرضا، محمد

(. پژوهشگاه علوم و فرهنگ ، ویراستارانی و تطبیق آن بر موضوع گفتمان مقاومت )محمدرضا بهمنی، مهدی مولائی آرانی(. چیستی رویکرد تمدن1402) .رهدار، احمد
 اسلامی.

یه  (. انتشارات مروارید.، مترجمانعبدالله ناصری و سمیه طباطبایی ) )زمان دین بدون فرهنگ( جهل مقدس(. 1401). روآ، الیو
 .ي. دار احیاء التراث العربمناهل العرفان في علوم القرآنا(. ت)بی.زرقانی، محمد عبدالعظیم 

 .ةدار احیاء الکتب العربی .البرهان في علوم القرآن ق(.1376).زرکشی، محمد بن بهادر 
 کیهان. (.1المعارف علوم اجتماعی ) ةدائر(. 1376) .ساروخانی، باقر

 دفتر تبلیغات اسلامی حوزۀ علمیۀ قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی..(، مترجمسین صالحیهای آن )سیدمحمدح(. تمدن و سرچشمه1398).ساکلساجی، آرپد 
 .11-2، (31) 7، کیان(. ایدئولوژی و دین دنیوی. 1375).ریم سروش، عبدالک
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Introduction  
Islamic civilization today faces numerous challenges, each requiring answers and solutions. Although some answers 
have been provided, it is essential that these responses be derived from the guiding idea of Islamic civilization, the 
Quran, in order to establish a Quran-centered monotheistic civilization. Therefore, there is a need for a systematic 
reading of the Quran that addresses civilizational issues and derives civilizational responses from it. Such a reading is 
called a "civilizational reading" and can be classified as one of the interpretive approaches. However, a key issue in the 
realm of interpretive approaches, including the civilizational approach, is the lack of a theoretical framework and 
methodological mechanism. To ensure that the civilizational approach leads to an effective exegesis of the Quran and 
responds to civilizational issues, it must first be introduced, and its foundations clarified, followed by the 
development of its methodological steps in the future. 
Methodology  
In the civilizational approach, the knowledge of civilization is considered as the level of analysis, showing the 
interpreter's perspective on the Quran. Therefore, the method of this research is to first explore the definitions of 
civilization based on its theoretical framework, which is the knowledge of civilization, and to arrive at a 
comprehensive definition of civilization. In the next step, based on the definition of civilization, the civilizational 
approach is defined, reflecting the civilizational concerns of the interpreter. Finally, by studying the works of 
interpreters who have had civilizational concerns and civilization scholars who have referred to the Quran as the text 
or guiding idea of civilization, this research seeks to extract the assumptions, fundamental principles, or beliefs that 
researchers have accepted in order to derive a civilizational understanding of the Quranic verses. 
Findings  
This study defines civilization as an organized process at a macro level that, with the growth of human relations, 
creates a foundation for the flourishing of latent potentials. Based on the proposed definition, the civilizational 
approach is a macro, organized, human-relations-oriented, process-based, and action-oriented approach. This 
interpretive approach seeks to view and read the Quran not as a theoretical and doctrinal source but as an active agent 
in the scene. Based on this definition and by studying exegetical and civilizational works, three distinct and specific 
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foundations of the civilizational approach can be identified. The first foundation is that the goal of the Quran is to 
establish a monotheistic path on Earth. It should be noted that among the various goals proposed for the revelation of 
the Quran, the primary goal in the theoretical realm is "monotheism," and in the practical realm, it is "the establishment 
of a monotheistic path" on Earth, or the creation of a monotheistic civilization. These two goals are one and the same, 
placed in two different realms. The second foundation is the existence of a relationship between the Quran and 
civilization. The question of the civilizational approach is meaningless without understanding the relationship 
between these two realms. In a general view of the relationship between the Quran and civilization, based on the 
categories presented in the theory of the "comprehensiveness of the Quran," a classification of thinkers in this field can 
also be found. Thinkers who believe in the absolute comprehensiveness of the Quran or its guiding 
comprehensiveness acknowledge a relationship between the Quran and civilization. Those who believe in the 
minimal comprehensiveness of the Quran limit its scope to matters of the afterlife and, thus, do not see a relationship 
between the Quran and civilization. This study, however, believes that the relationship between the Quran and 
civilization is one of theory and practice, and Islamic civilization is one that brings the Quran’s theory closer to the 
practice of civilization. In this view, the Quran is a phenomenon or event or text of civilization, and the goal is not to 
change its level to a civilizational one through civilizational reading. Rather, in the civilizational reading, the latent 
capacity of the Quran is actualized, and one of its levels of meaning is revealed. The third foundation is the dual nature 
of the Quran, consisting of both textual and active aspects. On one level, the Quran is a source for understanding 
religion and religious knowledge, and on another level, it is a source for changing human culture and civilization. In 
the second realm, the Quran acts as an agent to change human relations and the culture of its time. It is important to 
note that the Quran's natural aspect and its interaction with reality and its active role in society are not limited to the 
reality of the time of revelation but are in relation to the present reality and engage in dialogue with it. 
Conclusion 
This research, concerned with the fact that the civilizational approach is not a well-defined and systematic approach 
among interpretive approaches but rather a general and vague concern among interpreters, seeks to introduce this 
approach and clarify its foundations. This way, in the future, this approach can be transformed into an effective 
method for reading the Quran and bring us closer to the Quran's primary goal of realizing its teachings on Earth. Thus, 
this paper, based on the definition of civilization, introduces the civilizational approach as one of the interpretive 
approaches and clarifies its foundations. As a result, the framework of this interpretive approach is clarified, and its 
distinction from other approaches is defined. In the civilizational approach, civilization is viewed as a perspective and 
approach in studying the Quran, formed with the concern of realizing the Quran's ultimate goal on a macro level. This 
article emphasizes three interpretive foundations that are specifically applicable in this approach. Other interpretive 
foundations are explained in other approaches and do not need to be separately addressed in this one. These specific 
foundations are as follows: first, "the goal of the Quran," which in the civilizational reading is the establishment of the 
monotheistic path on Earth and on a macro level; second, the existence of a relationship between the Quran and 
civilization, emphasizing the necessity of understanding this relationship before offering a civilizational 
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understanding of the Quran; and third, the emphasis on the Quran’s active role alongside its textual and doctrinal 
aspects. Based on these three foundations, a new interpretive approach titled "Civilizational Approach in Quranic 
Exegesis" can be defined. This approach, in addition to its definition and foundation, requires methodology, which 
will be addressed in future research. 
Keywords: Civilizational Approach, Civilizational Reading, Civilizational Exegesis, Foundations of Interpretation, 
Civilization Studies, Quran. 
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